
לפסח

51גליון ל' - פסח

תצא  )כי  פסח  ומאכלי  כלי  
רע"מ, סולם אות קל"ד( - עמ' א

הרע  יצר  כביעור  חמץ  ביעור 
)בא, סולם אות קע"ח(. - עמ' ב

התבואה   ודין  חמץ,  שריפת 
)ויחי, שנ"ג. צַו, כ"ד( - עמ' ג

ביאור הזוהר להיתר חמץ כל 
 - קס"ז-קס"ח(  בא,  )זוהר  השנה 

עמ' ד

רפואת מצה "אסוותא" לחמץ 
כל השנה )תצוה, ע"ג-ע"ה( - עמ' 

ה

שלוש מצות )תיקו"ז תיקון ס"ט( 
- עמ' ז

הסדר  בקערת  וביצה  זרוע 
)תולדות קכ"ח-קכ"ט( - עמ' ח

דפו"י  חדש,  )תיקו"ז  נשתנה  מה 
קי"ב אמצע טור ד'( - עמ' י

אות  סולם  )אמור,  כוסות  ארבע 
קל"ה-קל"ו( - עמ' י

סיפור יציאת מצרים בשמחה 

)בא, קע"ט-ק"פ( - עמ' יד

)שמות  להתמהמה  יכלו  ולא 
סולם אות נ'- נ"ב(  - עמ' טו

ע"פ  מרור  אכילת  כוונת 
 - קצ"ד(  אות  סולם  )בא,  הזוהר 

עמ' יז

)אמור,  הסדר  בליל  שלם  הלל 
סולם אות קל"ט, קמ"ד( - עמ' יט

אמירת הלל בניגון יפה )פנחס, 
קצ"א-קצ"ב( - עמ' כא

י' הספי'  כנגד  עשרת המכות 
ממטה למעלה )וארא, סולם אות 

קמ"ג(. - עמ' כד

)וארא,  הדין  בגוון  דם  מכת 
סולם אות קל"א-קל"ב( - עמ' כה

)וארא,  חרב  כמכת  דם  מכת 
קל"ה-קל"ו( - עמ' כו

מכת קולות הצפרדעים )וארא, 
סולם אות ק"נ-קנ"ב, קס"ב( - עמ' 

כז

בגוף  הצפרדעים  מכת 

קנ"ג,  אות  סולם  )וארא,  המצרים 

ואות קס"ג(  - עמ' כט

אות  סולם  )וארא,  כנים  מכת 

קע"א, קע"ד( - עמ' לא

אות  סולם  )וארא,  ערוֹב  מכת 

קס"ח-ק"ע(  - עמ' לב

ביד חזקה זוּ הַדֶבֶר )וארא, סולם 

אות קצ"א(  - עמ' לג

 מכת ארבה במדה כנגד מדה

)ז"ח בלק, סולם אות כ"ז(  - עמ' 

לג

ביטול  על  עונש  חושך  מכת 

אור חכמת התורה )ויקהל, ע"ה( 

- עמ' לה

סולם  )בא,  הלילה  בחצי  ויהי 

אות קי"ד-קט"ו( - עמ' לו

אות  סולם  )תרומה,  אפיקומן 

תקפ"ח( - עמ' לז

מעשיות מבעל הסולם - עמ' 

לט



פניני זוהר      

אלו  זוהר  פניני  בהכנת  בחוש  לעינינו  הנראית  המיוחדת  דשמייא  הסייעתא  על  לה'  והודאה  בשבח 
ובהוצאתם לאור. שמתקיים ברכת אאמו"ר מאשלג שליט"א בכל השלבים, כחפצו ורצונו לזכות את 

הרבים בתורת בעל הסולם זיע"א.

בקובץ זה פניני זוהר לפסח בו קומץ קטן מדברי ספר הזוהר ופירוש הסולם לפי סדר ההגדה של פסח. 

החידוש הנוסף בגיליון זה הוא הבאת דברי הזוהר, כגרסת בעל הסולם שהיא הגרסה המבוררת, עם 
ניקוד. חידוש נוסף הוא מסורת הזוהר תורה אור. בו הובאו הפסוקים הנזכרים בזוהר ובסולם בשלמותם. 
שיש בכך בכדי לסייע בהבנת דברי הזוהר ששפתו היא שפת התנ"ך כמבואר בספר פרי חכם )כרך א' 

עמ' קנ"ה ד"ה ארבע לשונות(. 

איתא בזוהר פרשת בא )סולם אות קפ"א-ב(, מצוה לספר בשבח יציאת מצרים, ועיקר המעלה היא 
בסיפור הנס בשמחה. כיון שרק לאחר שבעל הנס מכיר בניסו הוא יכול להודות עליו כדבעי. לכשנתבונן 
בניסים הנעשים עמנו בכל יום ויום ובכל רגע, הרי שלא נוכל להפסיק מלהודות להלל ולשבח להקב"ה 

על כל אלה, כנאמר בנשמת כל חי, "ואִלו פינו מלא שירה כים וכו', אין אנו מספיקים".

על כן, ניתן אל לבנו להתבונן ולהכיר בגודל הנס שביצי"מ, שנוסף על קיום הבטחת הקב"ה לאברהם 
אבינו שיוציאנו משם, עוד הִרבה עלינו טובות כהנה וכהנה. כדאיתא בזוהר חדש יתרו )סולם אות א'-
ו'(, שהוציאנו גם משעבוד אלהים אחרים. ועוד, שהוציאנו ממ"ט שערי טומאה והכניסנו במ"ט שערי 
קדושה. שעל כל אלו לא התנה הקב"ה עם אברהם, אלא שבטובו וחסדיו הגדיל הקב"ה לעשות עימנו. 
ובהיות שגאולה זו מתעוררת בכל שנה ושנה, כן יש לנו להגדיל את השמחה על עצם הנס ואת השמחה 

שבשעת סיפור הדברים. 

אלא, שכדי לזכות לכך יש לכל אחד ואחד, להשגיח על עצמו שלא יפול ח"ו בשום  זמן ובפרט לא 
בליל הסדר, בשום כעס או קפדנות על דברים של מה בכך, וישתדל להכניס את עצמו למצב של שמחה 
אמיתית ושלמה, על כל הניסים הנזכרים ומפורטים בהגדה. אשר על ידי כן, וככל שנתעורר לכך בליל 

הסדר המוכן ומזומן לכך, כן נוכל לשמר בקרבנו שמחה זו לכל ימות השנה.

יה"ר שנזכה להארת פנים מלמעלה, כדאיתא בזוהר תצוה )סולם אות צ"ד(, שכפי שהאדם מאיר פניו 
מלמטה כן הקב"ה מאיר לו פנים מלמעלה. ונזכה כולנו לגאולה השלמה במהרה בימינו אמן.

כבכל הגיליונות שי"ל עד הנה, גם גיליון זה היה למראה עיני אאמו"ר כ"ק אדמו"ר שליט"א. שאישר 
את הוצאתו לאור והוסיף מד"ק על הדברים, כנדפס בפנים הגיליון.

זוהר,  סעיף  הסולם,לאותו  פירוש  הם  אחריהם,  יותר  גדולות  באותיות  הזוהר  דברי  הובאו  בתחילה 
אחריהם, כל שבתוך סוגריים מרובעות ] [, הם הערות הכותב 

 נלקט ונכתב: יהודה אריה ליב באמו"ר האדמו"ר מאשלג שליט"א
נערך וי"ל: משה יצחק טייטלבוים עורך המכון, בכ"ק האדמו"ר מהאסקוב שליט"א

office2@ateretshlomo.com  :נ. ב ניתן לקבל גיליון זה בדואר אלקטרוני, על ידי פנייה לכתובת

ב"ה    



א

 כלים ומאכלים המיוחדים לפסח
)כי תצא רע"מ, סולם אות קל"ד(

)קלד(: רַעִיאָ מְהֵימָנאָ, מָאניֵ דְּפִסְחָא, בְּזמְִנאָ 

צְריִכִים  לֵיל שִׁמּורּיִם, כֻּלְּהוּ  עָלַייְהוּ  דְּשָׁלִיט 
לְמֶהֱויֵ שְׁמורּיִם, ונּטְורּיִם מֵחָמֵץ ושְּׂאורֹ בְּכָל 
שֶׁהואּ, וכְָל מַאֲכָלִים ומַּשְׁקִים כֻּלְּהוּ נטְורּיִן. 
ומַּאן דְּנטִָיר לוןֹ מֵחָמֵץ ושְּׂאורֹ. גוּפֵּיהּ, אִיהוּ 
לְעֵילָּא.  ונְשְִׁמְתַא  לְתַתָּא,  הָרָע  מִיצֵֶר  נטִָיר 
ה'(.  ה'  )תהלים  רָע"  יגְורְּךָ  "לאֹ  בֵּיהּ  ואְִתְּמַר 
ונְשְִׁמָתֵיהּ  קדֶֹשׁ,  גוּפֵּיהּ  אִתְעָבִיד  דְּהָא  בְּגיִן 
קדֶֹשׁ קֳדָשִׁים. ואְִתְּמַר בְּיצֵֶר הָרָע "וכְָל זרָ לאֹ 
יאֹכַל קדֶֹשׁ" )אמור, ויקרא כ"ב י'(, "והְַזרָּ הַקָּרֵב 

יומָּת" )במדבר א' נ"א(.

הסולם
בזמן  הפסח,  חג  של  כלים  רע״מ,  )קלד(: 

ששולט עליהם ליל שמורים שהוא השכינה. 
כולם צריכים להיות שמורים, שיהיו שמורים 
המאכלים  וכל  שהוא,  בכל  בשאור  מחמץ 
ומי  שמורים.  להיות  צריכים  והמשקים 
הוא  גופו,  ושאור,  מחמץ  אותם  ששומר 
שמורה  ונשמתו  למטה,  הרע  מיצר  שמור 
משום  רע",  יגורך  "לא  בה  ונאמר  למעלה, 
קדשים.  קדש  ונשמתו  קדש,  נעשה  שגופו 
ונאמר ביצר הרע, וכל זר לא יאכל קדש. והזר 
הקרב יומת. )כי תצא, סולם אות קל"ד, דפו"י ח"ג דף 

רפ"ב ע"ב(.

רעיא  דברי  תמצית  פסח:  חג  ומאכלי  ]כלי 

שמורים,  ליל  הנקרא  שבזמן  כאן,  מהימנא 

עצמו  את  להכין  לאדם  יש  הפסח,  חג  דהיינו 

ולשמרם מאיסור חמץ  ומאכליו  כליו  כל  ואת 

ושאור. כיון שהשמירה העליונה המאירה בלילה 

זה הנקרא ליל שמורים, היא כפי שיעור שמירת 

לשון  ידוייק  הזה.  בעולם  עצמו  את  האדם 

נשמתו  בעוה"ז,  למטה  הנשמר  שכל  הזוהר, 

הפסוק  באדם  מתקיים  ואז  למעלה.  נשמרת 

"לא יגורך רע", כלומר שהיצר הרע הנקרא רע, 

ובהיות  להזיקו.  יוכל  ולא  אצלו,  עוד  יגור  לא 

זר  אל  כגון  זר,  בשם  גם  נקרא  הרע  שהיצר 

]וכן עבודה זרה[, הרי שבהתרחקותנו מן החמץ, 

אותו  גם  מאכלינו  ומקדושת  מאתנו  מתרחק 

הנקרא זר. ומתקיים עליו הפסוק "וכל זר לא 

גם  כן,  ידי  על  בנו  עוד מתקיים  יאכל קודש". 

הנקרא  הרע  היצר  ועל  וביתנו.  מחננו  שמירת 

המשכן  בקדושת  הנאמר  הפסוק  מתקיים  זר 

ומחנה השכינה "הזר הקרב יומת".

הנשמר מחמץ שמור מיצה"ר: המפורש בזוהר 

כעין המקור המפורסם בשם האר"י  הוא,  כאן 

ז"ל )מובא בספר משנה ברורה סימן תמ"ז, באר היטב 

בפסח  חמץ  ממשהו  הנשמר  שכל  א'(,  ס"ק 

ידוייק לשון  מובטח לו שלא יחטא כל השנה. 

הזוהר, שמזכיר את שמירת הכלים והמאכלים, 

כלל  אצל  בשניהם  הזהירות  גודל  יובן  שבזה 

במילים  מרומזת  זו  מעולה  ששמירה  ישראל. 

ליל שמורים, דהיינו שמירה מעולה בכל ענייני 

החג. 

דברי  כעין  בר"ה:  נידון  אינו  מחמץ  הנשמר 

)סולם אות ע"ז(,  הזוהר כאן, איתא בזוהר תצוה 

סגולת אכילת המצה ]ושמירתה מחמץ[ לזכייה 

בדין ביום ראש השנה. וזה לשונו: ביומא דראש 

אלא  איהו,  דלאו  דדינא,  יומא  דאיהו  השנה 

בגין  וכו',  דאסוותא  מיכלא  נטלי  דלא  לאינון 

ר"ה,  ביום  סולם:  חמץ.  דאיהו  אחרא  מיכלא 

שהוא יום הדין, שאינו אלא לאלו שלא לקחו 

מאכל הרפואה, שהוא מצות, ועזבו את רפואת 

התורה בשביל מאכל האחר שהוא חמץ, העולה 

)כי  כאן  הזוהר  דברי  כעין  עכ"ל.  וכו',  ומקטרג 

מדברי  גם  ולדייק  להבין  אפשר  קל"ד(,  תצא 

את  שמפרש  קל"ד(,  אות  )סולם  תצוה  הזוהר 

הזה  הלילה  "הוא  מ"ב(:  י"ב  שמות  )בא,  הפסוק 

לה' שִמוּרִים לכל בני ישראל לדורותם". שלשון 

רבים שבמילה שִמורים, סובב על ז"א ומלכות, 

דהיינו הקב"ה וכנסת ישראל, שעל ידי זה שבנ"י 

פניני  זוהר



ב

מביניהם,  חמץ  ומבערים  עצמם  את  מתקנים 

הם נכנסים ברשות הקדושה ונשמרים וכו'. 

אגב  מקור דברי האר"י במובטח לנזהר מחמץ: 

האר"י  בשם  הנ"ל  היטב  הבאר  דברי  אורחא: 

ז"ל, אינם נמצאים בכל כתבי האר"י ז"ל, ונלאו 

המחברים מלחפשם. אלא, מעין זה כתב בספר 

משנת חסידים )מתלמיד תלמידי האר"י(, שהשומר 

ומחמיר בכל חומרות הפסח יועיל לנפשו מאד 

כל השנה.

בספר אור החמה הביא את  גרסאות:  חלופי 

דברי הרמ"ק על הזוהר כאן )דפו"י ח"ג דף רפ"ב 

החובה  על  אלא  פסח  על  פירשם  שלא  ע"ב(, 

נסך  ויין  אסורות  מאכלות  מיני  מכל  לפרוש 

וכו', יעוי"ש. עוד יש גרסה המובאת בזוהר ע"פ 

הסולם כאן הערה נ', שלא גרסו מאני דפסחא 

המדובר  שאין  היינו  דפסחא,  מארי  אלא 

כן  הנ"ל  הרמ"ק  אמנם  כלל.  הכלים  מזהירות 

עם  על  שהכוונה  פירש  אך  פסחא,  מאני  גרס 

ישראל שנגאלו ממצרים, בסוד הגאולה מימין. 

ע  י לֹא אֵ-ל חָפֵץ רֶשַׁ מסורת הזוהר: תורה אור: כִּ

ה לֹא יְגֻרְךָ רָע )תהלים ה' ה'(. וְכָל זָר לֹא יֹאכַל  אָתָּ

)אמור,  קֹדֶשׁ  יֹאכַל  לֹא  כִיר  וְשָׂ כֹּהֵן  ב  תּוֹשַׁ קֹדֶשׁ 

ויקרא כ"ב י'(.[

ביעור חמץ

 ביעור חמץ כביעור יצר הרע
)בא, סולם אות קע"ח(.

טֶרֶם  בְּצֵקוֹ  אֶת  הָעָם  "ויְשִָּׂא  רע"מ:  )קעח(: 

דָּא  פִּקּודָּא  ל"ד(.  י"ב  שמות  )בא,  וגְוֹ'  יחְֶמָץ" 
דָּא,  פִּקּודָּא  דְּהָא  חָמֵץ.  לְבָעֵר  כ"ה(,  )פקודא 

אֶת  הָעָם  "ויְשִָּׂא  לְישְִׂרָאֵל  לְהוּ  אִתְמְסַר 
בְּצֵקוֹ טֶרֶם יחְֶמָץ". וכְּתִיב "שְׂאורֹ לא ימִָּצֵא 
בְּבָתֵּיכֶם" )שם, י"ב י"ט(, והְָא אוקְּמוהָּ חַבְריַאָּ, 

ורְזָאָ אוקִֹימְנאָ, בֵּין חָמֵץ ומַּצָּה דְּכַמָּה דּוכְּתֵּי, 
דָּא יצֵֶר רַע, ודְָא יצֵֶר טובֹ:

הסולם
זו,  מצוה  וגו':  בצקו  את  העם  וישא  )קעח(: 

להם  נמסרה  זו  מצוה  כי  חמץ.  לבער  היא 
לישראל, "וישא העם את בצקו טרם יחמץ". 
וכבר  בבתיכם".  ימצא  לא  "שאור  וכתוב, 
בארוהו החברים. ובארנו סוד בין חמץ ומצה 
של יציאת מצרים, בכמה מקומות, שזה יצר 
דפו"י  קע"ח,  אות  סולם  )בא,  הטוב.  יצר  וזה  הרע 

ח"ב דף מ"א ע"א(.

ידוייק  ויצר הטוב:  הרע  יצר  בסוד  ומצה  ]חמץ 
לשון הזוהר כאן, שמפרש את סוד ההבדל בין 
חמץ ומצה, כהבדל שבין יצר הרע ויצר הטוב. 
כלומר, שכוונת ביעור חמץ היא בסוד ביעור יצר 
הרע מן הלב. כעין הנוסח המצוי והנהוג לאומרו 
מבערים  שאנו  שכשם  החמץ.  שריפת  בשעת 
את החמץ מבתינו ומרשותינו כך יבער ה' את 
כל החיצונים ואת רוח הטומאה מן הארץ, ויתן 

לנו לב בשר לעבדו באמת. 

בדברי  להתבונן  יש  עוד  חמוץ:  שאינו  בצק 

את  העם  וישא  הפסוק  את  שמזכיר  הזוהר, 
חמץ  שאותו  הוא,  שעניינו  יחמץ.  טרם  בצקו 
ואז הוא בבחינת  יכול להיות שמור מהחמצה 
יצר הטוב, וכאשר הוא מחמיץ הוא בבחינת יצר 
יצר  שבבחינת  החימוץ  שמלבד  ללמדנו,  הרע. 
הרע, אין ההולכים בעצת יצרם הרע מרוויחים 
כלום. כיון שבין כך ובין כך המדובר הוא באותו 
בצק בלבד כנאמר בפסוק "וישא העם את בצקו 
שלו[  ]הבצק  בצקו  שהוא  כלומר,  יחמץ".  טרם 
שכל  היא,  לישראל  והמצווה  כך.  ובין  כך  בין 
אחד ישגיח על בצקו הפרטי שלא יחמיץ חס 
ושלום. כעין רמז לדברים נראה בלשון הפסוק 
"מי זה בא מאדום חמוץ בגדים מבצרה" )ישעיה 
ס"ג א'(, שנדרש בזוהר בא )סולם אות פ"ג(, על יום 

הדין לאומות העולם, לעומת הרחמים על בני 
ישראל שזבחו את יצרם הרע כמרומז בשחיטת 
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הדין  שצד  היינו,  פסח.  בקרבן  במצרים,  השה 

ויצר הרע שבאומות העולם נקרא בלשון חמוץ 

בגדים. ]חמוץ מלשון חימוץ[. 

אֶת  הָעָם  א  שָּׂ וַיִּ אור:  תורה  הזוהר:  מסורת 

מְלֹתָם  שִׂ בְּ צְרֻרֹת  אֲרֹתָם  מִשְׁ יֶחְמָץ  טֶרֶם  צֵקוֹ  בְּ

אֹר  בְעַת יָמִים שְׂ כְמָם )בא, שמות י"ב ל"ד(. שִׁ עַל שִׁ

ל אֹכֵל מַחְמֶצֶת וְנִכְרְתָה  י כָּ יכֶם כִּ בָתֵּ צֵא בְּ לֹא יִמָּ

ר וּבְאֶזְרַח הָאָרֶץ  גֵּ רָאֵל בַּ הַנֶּפֶשׁ הַהִוא מֵעֲדַת יִשְׂ

גָדִים  א מֵאֱדוֹם חֲמוּץ בְּ )בא, שמות י"ב י"ט(. מִי זֶה בָּ

אֲנִי  כֹּחוֹ  רֹב  בְּ צֹעֶה  לְבוּשׁוֹ  בִּ הָדוּר  זֶה  צְרָה  מִבָּ

יעַ )ישעיה ס"ג א'(.[ צְדָקָה רַב לְהוֹשִׁ ר בִּ מְדַבֵּ

שרפת חמץ

ביעור חמץ הקלי' בשריפה, ודין 
 תבואת העולם בפסח
 )ויחי, שנ"ג. צַו, סולם אות כ"ד(

בְּמַתְניִתָּא  יהְודָּה,  רַבִּי  אָמַר  תָּאנאָ,  )שנג(: 

פְּרָקִים  בְּאַרְבָּעָה  דְּתָניִנןָ  הָא  אוקִֹימְנאָ,  דִילָן 
הַתְּבואָּה,  עַל  בַּפֶּסַח  נדִּוןֹ,  הָעולָֹם  בַּשָּׁנהָ 
הַשָּׁנהָ כָּל  הָאִילָן, בְּראֹשׁ  עַל פֵּירותֹ  בַּעֲצֶרֶת 
בָּאֵי הָעולָֹם עובְֹריִם לְפָניָו כִּבְניֵ מְרוןֹ, ובַּחַג 
ורְזָאָ  מִלֵּי.  אוקִֹימְנאָ  הָא  הַמַּיםִ,  עַל  נדִּונֹיִן 
דְמַתְניִתָּא אוקִֹימְנאָ, בְּפֶסַח עַל הַתְּבואָּה וכְוּ', 
ודְָודִ  דְּאֲבָהָן,  רזָאָ  עִלָּאָה,  רְתִיכָא  לָקֳבֵיל 
מַלְכָּא. בְּפֶסַח עַל הַתְּבואָּה, דְּהָכִי הואּ מַמָּשׁ, 
והְָא אוקִֹימְנאָ מִלָּה דָא, עַל מָה אַתְייָא מַצָּה 
בְּפֶסַח, והְָא דִינאָ הואּ, דִּינאָ דְמַלְכותָּא דִינאָ, 
ודְָא שֵׁירותָּא דְּשָׁריִאוּ ישְִׂרָאֵל לְמֵיעַל בְּחולָּקָא 
קַדִּישָׁא דְקודְּשָׁא בְּריִךְ הואּ, ולְּבַעֲרָא מִניַּיְהוּ 
עַל  מְמַנןָּ  דִּי  אָחֳרנָיִן,  טַעֲווָן  דְּאִיהוּ  חָמֵץ, 
עַמִּין עעכו"ם, דְּאִקְרוןּ אֱלהִֹים אֲחֵריִם, אֱלהֵי 
נכָר, ואְִקְרוןּ חָמֵץ, יצֵֶר הָרָע, ולְּמֵיעַל בְּמַצָּה, 
חולָּקָא קַדִּישָׁא דְקודְּשָׁא בְּריִךְ הואּ. בְּגיִן כָּךְ, 

בְּפֶסַח נדִּונֹיִן עַל הַתְּבואָּה, ואְוקִֹימְנאָ דְּעַלְמָא 
אִתְדָּן עַל דִּינאָ דְה"א.

הסולם
שלנו  בברייתא  יהודה,  ר'  אמר  תאנא,  )שנג( 

בשנה  פרקים  בארבע  ששנינו,  מה  בארנו, 
העולם נדון, בפסח על התבואה, בעצרת על 
עולם  באי  כל  השנה  בראש  האילן,  פירות 
על  נדונים  ובחג  מרון,  כבני  לפניו  עוברים 
הברייתא  וסוד  הדברים,  בארנו  הנה  המים, 
כנגד  הוא  וכו',  התבואה  על  בפסח  בארנו, 
חג"ת,  שהם  האבות,  סוד  עליונה,  מרכבה 
ד'  ודוד המלך, שהוא מלכות, כלומר שאלו 
ודוד  אבהן  ה"ס  בברייתא  המובאים  זמנים, 
מלכא. ומפרש בפסח על התבואה,שכן הוא 
זה,על מה בא מצה  דבר  וכבר בארנו  ממש, 
המלכות  של  דין  דין,  היא  מצה  כי  בפסח, 
הוא דין, כלומר מצה היא דין של המלכות. 
וזהו התחלה שהתחילו ישראל להכנס לחלק 
שהוא  חמץ  ולבער  הקב"ה,  של  הקדוש 
עכו"ם  עמים  על  הממונים  זרה,  עבודה 
הנקראים אלהים אחרים, אלהי נכר, ונקראים 
שהיא  במצה,  ולהכנס  הרע.  יצר  חמץ, 
המלכות, חלק הקדוש של הקב"ה, משום זה 
בפסח נידונים על התבואה וביארנו, שהעולם 
ותבואה  המלכות,  שהיא  דה'  דין  על  נידון 
שנ"ג,  אות  סולם  )ויחי,  ה'.  תבוא  נוטריקון  היא 

דפו"י ח"א דף רכ"ו ע"ב(.

כאן  בזוהר  בפסח:  העולם  תבואת  ]דין 

העולם  תבואת  דִין  סוד  את  מבאר,  שנ"ג(  )ויחי 

)מסכת ראש השנה פרק  בפסח. כמפורש במשנה 

א' משנה ב'(, בארבעה פרקים העולם נדון, בפסח 

התבואה  שהשפעת  ומבאר,  וכו'.  התבואה  על 

לעולם תלויה בדין הנעשה על ידי בני ישראל 

במצה, שהמלה מצה היא מלשון דין. כדאיתא 

דינא(,  מצת  מאמר  קס"ט,  אות  )סולם  בא  בזוהר 

וכו',  הקדוש  בשם  הנאחז  קדוש,  דין  שהוא 
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בביעור  הוא  והתיקון  הבירור  ותחילת  יעוי"ש. 

ואח"כ  נכר,  ואלהי  יצה"ר  ביעור  החמץ, שהוא 

נִיסה לרשות המצה, שהיא חלק הקדוש  היא כְּ

עם  ידי  על  הנעשה  שתיקון  כלומר,  ה'.  של 

ישראל בהתגברות על החמץ וכל סוגי היצה"ר 

הכלולים בו, הוא תיקון קו האמצעי, שעל ידו 

קו  תיקון  כעין  לעולם.  ברכה  שפע  מושפע 

האמצעי הנעשה ביום הדין ראש השנה, על ידי 

מצות התקיעה בשופר וזכרון עקדת יצחק. 

בשריפה:  אלא  הקליפות  חמץ  ביעור  אין 

בזוהר פרשת צו )סולם אות כ"ד(,מפורש שתשובת 

עצמו  את  ושרף  שחטא  לאדם  המשקל 

בשלהבת יצר הרע ]דאוקיד גרמיה בשלהוביתא 

שאש  המזבח.  אש  בקדושת  היא,  הרע[  דיצר 

מן  רעים  ומינים  הטומאה  רוח  זו מבערת את 

העולם ]באשא דמדבחא, דההוא אשא מבערא 

וזינין ביחשין מעלמא[. על זוהר  רוח מסאבא, 

ע"ב(, כתב  כ,ז תחי'  דף  ח"ג  )דפו"י  צו  זה בפרשת 

פרשת  תחי'  החמה  אור  בספר  ]מובא  הרמ"ק 

צו[, וזה לשונו: וזהו אין ביעור לחמץ הקליפות 

אלא שריפה, עכ"ל הרמ"ק ז"ל. 

פרה  כשריפת  באש,  פסח  קרבן  שריפת 

ביעור  שאין  הנ"ל,  הזוהר  דברי  כעין  אדומה: 

הקליפת לא בשריפה, משמע גם בזוהר פקודי 

)סולם אות שכ"ג-שכ"ד(, שמפרש את צליית קרבן 

פסח באש, כשריפת פרה אדומה באש. שנועדה 

כל אלו צדדי הטומאה שלא  כדי להכניע את 

)סולם  בא  פרשת  בזוהר  גם  מבואר  כן  ישלטו. 

וזה לשונו: אמר הקב"ה עשו אתם  אות קס"ב(. 

מעשה למטה ואני אשבר את תוקף הקליפות 

באש,  לשורפו  אתם  שתעשו  וכמו  למעלה. 

שכתוב בקרבן פסח "כי אם צלי אש", אני גם 

כן למעלה אעביר אותו באש, בנהר דינור, עכ"ל 

הסולם )בא, אות קס"ב(.

לשון  להלן  ובשו"ע:  בגמ'  חמץ  שריפת 

א', גמ' דף  ב' משנה  )פרק  המשנה מסכת פסחים 

כ"א ע"א(: ר' יהודה אומר אין ביעור חמץ אלא 

שריפה, וחכמים אומרים אף מפורר וזורה לרוח. 
כן נפסק בשו"ע )הלכות פסח, או"ח סימן תמ"ה סעיף 
וזורה  פוררו  או  שורפו  חמץ,  ביעור  כיצד  א'(: 
לרוח או זורקו לים. בהגהת הרמ"א כתב )שם(, 
ו'(,  ס"ק  )שם,  ברורה  במשנה  לשורפו.  והמנהג 
לדעת הפוסקים  דחוששין  ביאר טעם המנהג, 
שפסקו כרבי יהודה, דאמר אין ביעור חמץ אלא 
בשריפה,  שהוא  נותר  מדין  דילפינן  שריפה, 

עכ"ל המ"ב.[

ביאור הזוהר להיתר חמץ כל השנה 
)זוהר בא, סולם אות קס"ז-קס"ח(

)קסז(: אָמַר רַבִּי יהְודָּה, אִי הָכִי כָּל ימְֵי שַׁתָּא 

"שִׁבְעַת  דִּכְתִּיב  יומִֹין,  שִׁבְעַת  אֲמַאי  נמֵָי, 
ימִָים שְּׂאורֹ לא ימִָּצֵא בְּבָתֵּיכֶם" )בא, שמות י"ב 
י"ט(, שִׁבְעַת ימִָים, ולְָא יתִַּיר. אֲמַר לֵיהּ, כָּל 

זמְִנאָ דְּאִתְחַייָּב בַּר נשָׁ לְאִתְחֲזאָָה גרְַּמֵיהּ בֶּן 
חורֹיִן, הָכִי אִצְטְריִךְ, כָּל זמְִנאָ דְּלָא אִתְחַייָּב 
דְּעָבַד  לְמַלְכָּא  )קסח(: ]משל[,  אִצְטְריִךְ.  לָא 
לְחַד בַּר נשָׁ רופִּינוסּ, כָּל אִינוּןּ יומִֹין דְּסָלִיק 
לְהַאי דַּרְגאָּ, חַדֵּי, ולְָבִישׁ לְבושֵּׁי יקְַר, לְבָתַר 
לָא אִצְטְריִךְ. לְשַׁתָּא אַחֲרָא נטִָיר אִינוּןּ יומִֹין 
לְבושִּׁין,  אִינוּןּ  ולְָבַשׁ  דָּא,  לְיקִָירוּ  דְּסָלִיק 
וכְֵן כָּל שַׁתָּא ושְַׁתָּא. ]הנמשל[, כְּהַאי גוַּוְנאָ 
לא  שְּׂאורֹ  ימִָים  "שִׁבְעַת  כְּתִיב,  ישְִׂרָאֵל. 
ימִָּצֵא", דְּאִינוּןּ יומֵֹי חֶדְווָתָא, יומִֹין דְּסָלִיקוּ 
ובְּגיִן  אַחֲרָא.  עְבּודָּא  מִשִּׁ ונְפְַקוּ  דָּא,  לִיקָרָא 
דְּסָלִיקוּ  יומִֹין  ושְַׁתָּא,  בְּכָל שַׁתָּא  נטְַריִן  כַּךְ, 
ועְָאלוּ  אַחֲרָא,  מֵרְשׁותָּא  ונְפְַקוּ  יקְַר,  לְהַאי 
"שִׁבְעַת  כְּתִיב,  דָּא  ועְַל  קַדִּישָׁא,  בִּרְשׁותָּא 

ימִָים מַצּותֹ תאֹכֵלוּ" )בא, שמות י"ב ט"ו(.

הסולם
ימות  כל  גם  כן  יהודה, אם  רבי  )קסז(: אמר   
השנה לא נאכל חמץ, למה רק שבעת ימים, 
ימצא  לא  שאור  ימים  "שבעת  שכתוב, 
אמר  יותר.  ולא  ימים  שבעת  רק  בבתיכם", 
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לו, כל זמן שהאדם מחויב להראות עצמו בן 
חורין צריכים כן, שלא לאכול חמץ, ובכל זמן 
שאינו מחויב אינו צריך לאיסור חמץ. )קסח(: 
אחד  אדם  שעשה  למלך  ]משל[,  דומה  זה 
לשר. כל אלו הימים שעלה למדרגה הזו, היה 
שמח ולובש לבושי כבוד. לאחר כך לא היה 
הימים  אלו  שמר  האחרת  לשנה  לזה.  צריך 
וכן  לבושים.  אלו  ולבש  הזה,  לכבוד  שעלה 
ישראל.  זה  כעין  ]הנמשל[,  ושנה.  שנה  כל 
כתוב, "שבעת ימים שאור לא ימצא", שהם 
ימי שמחה, הימים שעלו לכבוד הזה, ויצאו 
ושנה  שנה  בכל  זה  ומשום  אחר.  משעבוד 
הזה  לכבוד  שעלו  הימים  אותם  שומרים 
הקדושה,  לרשות  ובאו  אחר  מרשות  ויצאו 
וע"כ כתוב, "שבעת ימים מצות תאכלו". )בא, 

סולם אות קס"ז-קס"ח, דפו"י ח"ב דף מ' ע"א(.

]היתר חמץ כל השנה: משל הרופינוס: תמצית 

דברי הזוהר כאן, הוא ביאור ע"י משל, לטעם 

היתר אכילת חמץ כל השנה. שאחר כל המפורש 

והמבואר בגנות החמץ והשאור שהם בבחינת 

מדוע  כן  אם  לזוהר,  הוקשה  וכיו"ב,  הרע  יצר 

הותרה אכילת חמץ כל השנה. כלומר, שכאורה 

מקום  היה  וביעורו,  החמץ  השבתת  מעת 

לאוסרו לגמרי ולעולם. תשובת הזוהר כאן היא 

על ידי משל מאדם שמינהו המלך להיות שר 

]רופינוס[, כל אלו הימים שעלה למדרגה הזו, 

לא  כך  לאחר  כבוד.  לבושי  ולובש  שמח  היה 

היה צריך לזה. לשנה האחרת שמר אלו הימים 

שעלה לכבוד הזה, ובאותו זמן שעלה לגדולה 

היה שב ללבוש את אלו הבגדים. הנמשל הוא, 

הם  ושנה,  שנה  שבכל  ישראל.  הם  זה  שכעין 

שומרים וכו'. כעין שאלה זו שואל הזוהר תצוה 

)סולם אות ע"ג-ע"ו(, ששואל שם על הקרבת שתי 

לאחר  חמץ,  שהיו  השבועות  חג  ביום  הלחם 

שבחג הפסח נצטווינו על ביעור כל חמץ ושאור 

תשובת  שם  גם  וכו'.  הרע  יצר  בבחינת  שהם 

הזוהר על ידי משל ממאכל רפואה. מובא לקמן 
בד"ה רפואת מצה.[

אֹר  בְעַת יָמִים שְׂ מסורת הזוהר: תורה אור: שִׁ
ל אֹכֵל מַחְמֶצֶת וְנִכְרְתָה  י כָּ יכֶם כִּ בָתֵּ צֵא בְּ לֹא יִמָּ
ר וּבְאֶזְרַח הָאָרֶץ  גֵּ רָאֵל בַּ הַנֶּפֶשׁ הַהִוא מֵעֲדַת יִשְׂ
תֹּאכֵלוּ  מַצּוֹת  יָמִים  בְעַת  שִׁ י"ט(.  י"ב  שמות  )בא, 

ל  י כָּ יכֶם כִּ תֵּ אֹר מִבָּ יתוּ שְּׂ בִּ שְׁ יּוֹם הָרִאשׁוןֹ תַּ אַךְ בַּ
רָאֵל מִיּוֹם  שְׂ אֹכֵל חָמֵץ וְנִכְרְתָה הַנֶּפֶשׁ הַהִוא מִיִּ

בִעִי )בא, שמות י"ב ט"ו(.[ הָרִאשׁןֹ עַד יוֹם הַשְּׁ

רפואת מצה "אסוותא" לחמץ כל 
השנה )תצוה, סולם אות ע"ג-ע"ה(

)עג(: הַשְׁתָּא אִית לָן לְאִסְתַּכְּלָא, בַּפֶּסַח נפְָקוּ 

"ולְָא  כְּתִיב  חָמֵץ,  דְּאִתְקְריֵ  מִנהֲָּמָא  ישְִׂרָאֵל 
ירֵָאֶה לְךָ חָמֵץ" )בא, שמות י"ג ז'(, וכְּתִיב "כִּי 
כָּל אוכֵֹל מַחְמֶצֶת" )שם, י"ב י"ט( מַאי טַעֲמָא. 
מַצָּה.  דְּאִתְקְריֵ  נהֲַמָא  דְּהַהואּ  יקְָרָא  בְּגיִן 
ישְִׂרָאֵל לְנהֲַמָא עִלָּאָה יתִַּיר לָא  הַשְׁתָּא דְּזכָוּ 
יאֵותֹ הֲוהָ לְאִתְבַּטְּלָא חָמֵץ, ולְָא אִתְחַזיְאָ כְּלַל. 
חָמֵץ  הבכורים[,  ]לחם  דָּא  קָרְבָּנאָ  ואֲַמַאי 
תֵּאָפֶינהָ"  חָמֵץ  תִּהְייֶנהָ  "סלֶֹת  דִּכְתִּיב  הֲוהָ, 
)אמור, ויקרא כ"ג י"ז(. ותְוּ, דְּהַשְׁתָּא בְּיומָֹא דָּא 

חִירוּ  דְּאִתְקְריֵ  ואְורֹיַיְתָא  הָרָע,  יצֵֶר  אִתְבָּטַּל 
אִשְׁתְּכַחַת. )עד(: אֶלָּא, ]משל[ לְמַלְכָּא דְּהֲוהָ 
לֵיהּ בַּר יחְִידָאי, וחְָלַשׁ. יומָֹא חַד הֲוהָ תָּאִיב 
אַסְווָתָא  דְּמַלְכָּא  בְּריֵהּ  ייֵכולּ  אָמְרוּ  לְמֵיכַל, 
מֵיכְלָא  ישְִׁתְּכַּח  לָא  לֵיהּ,  דְּייֵכולּ  ועְַד  דָּא, 
ומְּזונֹאָ אַחֲרָא בְּבֵיתָא. עָבְדוּ הָכִי. כֵּיוןָ דְּאָכַל 
הַהואּ אַסְווָתָא, אָמַר מִכָּאן ולְּהָלְאָה ייֵכולּ כָּל 
מָה דְּאִיהוּ תָּאִיב, ולְָא יכִָיל לְנזַקְָא לֵיהּ. )עה(: 
מִמִּצְריַםִ,  ישְִׂרָאֵל  נפְָקוּ  כַּד  כַּךְ  ]הנמשל[, 
לָא הֲויֵ ידְַעֵי עִקָרָא ורְזָאָ דִּמְהֵימְנותָּא, אָמַר 
קב"ה, יטְִעֲמוןּ ישְִׂרָאֵל אַסְווָתָא, ועְַד דְּייֵכְלוןּ 
אַסְווָתָא דָּא, לָא אִתְחָזיֵ לְהוןֹ מֵיכְלָא אַחֲרָא. 
לְמֵיעַל  אַסְווָתָא  דְּאִיהִי  מַצָּה,  דְּאָכְלוּ  כֵּיוןָ 
קב"ה,  אָמַר  דִּמְהֵימְנותָּא.  בְּרזָאָ  ולְּמִנדְַּע 
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ויְיֵכְלוןּ  חָמֵץ,  לוןֹ  אִתְחָזיֵ  ולְּהָלְאָה  מִכָּאן 
שֶׁכֵּן  וכְָּל  לוןֹ.  לְנזַקְָא  יכִָיל  לָא  דְּהָא  לֵיהּ, 
עִלָּאָה,  נהֲַמָא  אִזדְָּמַן  דְּשָׁבועּותֹ,  דִּבְיומָֹא 

דְּאִיהוּ אַסְווָתָא בְּכלָֹּא. 

הסולם
 )עג(: עתה יש להסתכל, בפסח יצאו ישראל 
יראה  "ולא  שכתוב,  חמץ.  שנקרא  מהלחם 
מחמצת".  אוכל  כל  "כי  וכתוב  חמץ".  לך 
הכבוד  משום  הוא  מחמץ,  יצאו  הטעם  מהו 
עתה  ושואל,  מצה.  שנקרא  ההוא  לחם  של 
דז״א,  ללחם  יותר,  עליון  ללחם  ישראל  שזכו 
]האִם[ לא יפה היה שיתבטל החמץ ולא יראה 

כלל. ולמה קרבן זה של לחם הבִּכּוּרים היה 
חמץ, שכתוב, "סלת תהיינה חמץ תאפינה". 
עוד, הרי ביום הזה נתבטל היצר הרע, שה״ס 
ולמה  נמצאת  חירות  שנקרא  התורה  כי  חמץ. 

הביאו חמץ. )עד(: ומשיב, אלא בדומה ]משל[ 

למלך שהיה לו בן יחיד, ונחלה, יום אחד היה 
משתוקק לאכול. אמרו, יאכל בנו של המלך 
רפואה זו וטרם שיאכל אותו לא ימצא שום 
מאכל ומזון אחר בבית. עשו כך. כיון שאכל 
יאכל  והלאה  מכאן  אמר,  ההוא  הרפואה 
)עה(:  לו.  להזיק  יוכל  ולא  שרוצה,  מה  כל 
ממצרים,  ישראל  כשיצאו  כך,  ]הנמשל[, 
האמונה,  של  והסוד  העיקר  יודעים  היו  לא 
אמר הקב״ה יטעמו ישראל רפואה וכל עוד 
שיאכלו רפואה זו לא יראה להם מאכל אחר, 
רפואה  כיון שאכלו מצה, שהיא  דהיינו חמץ, 

מלכות,  שהיא  האמונה,  בסוד  ולדעת  לבא 
אמר הקב״ה, מכאן והלאה, ראוי להם חמץ, 
ויאכלו אותו, כי אינו יכול עוד להזיק להם. 
וכ״ש ביום השבועות, שנמצא לחם העליון. 
)תצוה, סולם אות  ז״א, שהוא רפואה לגמרי.  של 

ע"ג-ע"ה, דפו"י ח"ב דף קפ"ג תחי' ע"ב(.

דברי  דאסוותא: תמצית  מיכלא  הזוהר:  ]משל 
משל  ידי  על  ביאור  ע"ג-ע"ו(,  )תצוה  כאן  הזוהר 

מצה  שאכילת  השנה.  בכל  חמץ  היתר  לטעם 
הרי היא כמאכל רפואה, שלאחר מכן גם החמץ 
)בא,  בזוהר  מובא  זה  משל  כעין  עוד.  יזיק  לא 
הזוהר  ביאור  ד"ה  לעיל  מובא  קס"ז-קס"ח,  אות  סולם 

להיתר חמץ כח השנה(, משל אחר הדומה לזה, ויש 

מקום להתבונן בהבדל שבין אלו ב' המשלים. 

לשון  ידוייק  האמונה:  ורפואת  מצה  אכילת 

מצה  אכילת  שסגולת  הנמשל,  בביאור  הזוהר 
היא לזכות לאור האמונה. שתיכף כאשר יצאו 
ישראל ממצרים, לא היו יודעים העיקר והסוד 
של האמונה. על כן אמר הקב״ה, יטעמו ישראל 
רפואה, דהיינו אכילת מצה. ועל ידי כן נרפאו, 
דהיינו שזכו לבא ולדעת בסוד האמונה, שהיא 
ספירת מלכות. מכאן, שהלוקה בחוסר אמונה 
שבסגולת  ועוד,  לרפואה.  זקוק  כחולה  נחשב 
לרפא  מחמץ  גמורה  והרחקה  מצה  אכילת 
מחלה זו. שכפי הנראה משנה לשנה יש לחזור 
משנה  העולם  התחדשות  כפי  זו,  רפואה  על 

לשנה. 

אגב  דמהימנותא:  וצלא  דמהימנותא  נהמא 

)תצוה  כאן  הזוהר  בדברי  להתבונן  יש  אורחא: 
ע"ה(, שהמצה נקראת מיכלא דאסוותא ואסוותא 

האמונה[,  ורפואת  רפואה,  ]מאכל  דמהימנותא 
צלא  בשם  בזוהר  נקרא  הסוכות  חג  גם  וכן 
שלכאורה  רס"ד(.  אות  סולם  )אמור,  דמהימנותא 
אפשר לבאר את קדימות לחם האמונה לצלא 
דמהימנותא, על פי דברי האר"י ז"ל )שער הכוונות 
דרושי ראש השנה(, בביאור מחלוקת רבי אליעזר 

ורבי יהושע אימתי נברא העולם )גמ' מסכת ראש 
חיים,  אלקים  דברי  ואלו  ע"א(. שאלו  י"א  השנה 

ואינם חולקים במציאות. אלא, שבריאת העולם 
בגשמי הייתה בחודש ניסן כשיטת רבי יהושע. 
בחודש  הייתה  מחשבה  במדרגת  ובריאתו 
כן, תחילה  על  עולם.  הרת  היום  כמ"ש  תשרי, 
כמ"ש  אמונה,  במדרגת  הלחם  תיקון  הוא 
שבפסח העולם נידון על התבואה. ולאחר מכן 
הוא גם תיקון המחשבה. כלומר, שאחר אכילת 
מצה יכולים לזכות להכנס בצלא דמהימנותא. 



ז

כדאיתא בהמשך דברי הזוהר תצוה )סולם אות 
בדין  זוכה  בפסח  מחמץ  ונשמר  שהנזהר  ע"ז(, 

ביום ראש השנה. 

אֵת  יֵאָכֵל  מַצּוֹת  אור:  תורה  הזוהר:  מסורת 
בְעַת הַיָּמִים וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ חָמֵץ וְלֹא יֵרָאֶה לְךָ  שִׁ
יָמִים  בְעַת  שִׁ ז'(.  י"ג  )בא, שמות  בֻלֶךָ  גְּ כָל  בְּ אֹר  שְׂ
מַחְמֶצֶת  אֹכֵל  ל  כָּ י  כִּ יכֶם  בָתֵּ בְּ צֵא  יִמָּ לֹא  אֹר  שְׂ
ר וּבְאֶזְרַח  גֵּ רָאֵל בַּ וְנִכְרְתָה הַנֶּפֶשׁ הַהִוא מֵעֲדַת יִשְׂ
בִיאוּ  תָּ בֹתֵיכֶם  מִמּוֹשְׁ י"ט(.  י"ב  שמות  )בא,  הָאָרֶץ 
הְיֶינָה  תִּ סֹלֶת  רנִֹים  עֶשְׂ נֵי  שְׁ יִם  תַּ נוּפָה שְׁ תְּ לֶחֶם 
כּוּרִים לַה' )אמור, ויקרא כ"ג י"ז(.[ אָפֶינָה בִּ חָמֵץ תֵּ

סדר הקערה

 שלוש מצות
)תיקו"ז תיקון ס"ט( 

מַצּותֹ  תְּלַת  תַּקִּינוּ  אִלֵּין  טִפִּין  תְּלַת  ולְָקֳבֵל 
בַּפֶּסַח, חַד מַצָּה דִלְעִילָא לְבָרְכָא בָהּ הַמּוצִֹיא, 
תִּניְיָנאָ לֶחֶם מִשְׁנהֶ. תְּלִיתָאָה לֶחֶם עונֹיִ בְּלָא 
תַּקְריִב  קָרְבָּנךְָ  כָּל  "עַל  אִתְּמַר  דְּהָא  מִלְחָא. 
דְּאִיהִי  בְּגיִן  ]אלא[,  י"ג(,  ב'  )ויקרא  מֶלַח" 
מַצָּה פְּרוסָּה, כְּגוַוְנאָ ]כמו שנאמר[ "דִפְריֵס 
פְּריִסַת מַלְכותָּךְ" )דניאל ה כח(, ]על כן[, עַד 
לְקָרְבָא עֲלָהּ מֶלַח,  דִּתְהֵא שְׁלֵימָה לָא צָריִךְ 
דְּאִיהוּ חלֵֹ"ם, ומַּאי ניִהוּ חלֵֹם אֶמְצָעִי )דכלהו 
סֶגולְֹתָּ"א,  אִינוןּ  עִלָּאִין  טִפִּין  תְּלַת  תלת(, 

דְתַלְייָן מִמּוחָֹא סְתִימָא עַתִּיקָא דְעַתִּיקִין וכו'. 
)תיקוני זוהר, תיקון ס"ט, דפו"י דף ק"י ע"א(.

]שלוש מצות: בלי מלח: וכנגד ג' קוין: תמצית 
המפורש בלשון התיקוני זוהר הוא, תקנת חז"ל 
להכין ג' מצות לשולחן ליל הסדר ]שלא כבשבת 
לחם  שהם  לחמים  ב'  מכינים  שבה  רגילה 
המוציא.  לברכת  היא  הראשונה  מצה  משנה[. 
ומצה  משנה,  לחם  שיהיה  כדי  שנייה  מצה 
את  מקיימים  שבה  לפרוסה.  היא  השלישית 

סימן הסדר "יחץ", שהיא לחם עוני, כדרך העני 

בתיקו"ז,  מפורש  עוד  מלח:  בפרוסה.  שדרכו 

שהמצה שהיא פרוסה ולחם עוני, נאכלת בלא 

תקריב  קרבנך  כל  על  שכתוב  ואע"ג  מלח. 

ויש  פרוסה,  שהיא  מכיון  זאת,  כל  עם  מלח, 

בכך כמשמעות נוספת על כך שמלכות ישראל 

עדיין לא נשלמה, הרי היא נאכלת בלא מלח., 

ג'  תיקונה.  בכל  המלכות  ספירת  עד שתשלם 

ימין  הקוין  ג'  כנגד  ג' המצות הם  קוין: שאלו 

שמאל ואמצעי, שהם בבחינת ג' הנקודות חולם 

ג' קוין אלו הם כנגד  שורוק וחיריק. שכמו כן 

אברהם יצחק ויעקב, וכן כנגד ג' הקוין שבעם 

ישראל הנקראיחם כהן לוי ישראל. 

הטור  כתב  ובשו"ע:  בטור  כנזכר  מצות  שלוש 

לפניו  ומביאין  ד'(,  תע"ג  סימן  פסח,  הלכות  )או"ח 

וכו'.  וחרוסת  ומרור  מצות  שלוש  שבה  קערה 

הרי"ף,  בשם  תע"ה(  סימן  )סוף  הטור  כתב  עוד 

)מסכת  והתוספות  מצות.  ב'  אלא  צריך  שאין 

פסחים דף קט"ז ע"א ד"ה מה( כתבו, שצריך לעשות 

וכן  וכו'.  לזה  הרא"ש  וכן הסכים  שלוש מצות 

פסק הבית יוסף בשולחן ערוך )או"ח, סימן תע"ג 

שיש  קערה  הבית  בעל  לפני  מביאין  ד'(,  סעיף 

בה שלוש מצות וכו'. וכן נפסק במשנה ברורה 

)סימן תע"ג ס"ק י"ח(: שלוש מצות. שניים בשביל 

לחם משנה כשאר יום טוב, ואחת כדי לבצעה 

לשתיים. חציה לקיים בה מצות אכילת מצה, 

בשביל  השני  וחציה  בפרוסה,  עני  של  כדרכו 

אפיקומן. 

הגר"א  בביאור  בלבד:  מצות  ב'  הגר"א  דעת 

)תע"ג הנ"ל(, לאחר שהזכיר את דעת  על שו"ע 

להכין  צריכים  הסדר  שבליל  שסובר  הרא"ש 

ג' מצות וכו'. הביא את דעת הרי"ף, ואת דעת 

הרמב"ם )הלכות חמץ ומצה פרק ח' הלכה ז'(, שאין 

צריך אלא ב' מצות, וכן היא דעת הרבה גאונים 

וכו', והכריע, שכן הוא עיקר. כלומר שאין להכין 

ג' מצות, אלא ב' מצות.
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טיבול המצה במלח או בלא מלח: לעיל הובאו 

השלישית  מצה  את  שמזכיר  התיקו"ז,  דברי 

אין ליתן עליה מלח משול שהיא פרוסה ואינה 

שלמה דהיינו לחם עוני. בשו"ע )או"ח הלכות פסח 

סימן תע"ה סעיף א'(, כתב: שאחר שיברך המוציא 

העליונה  מהשלימה  יבצע  מצה  אכילת  ועל 

ומהפרוסה משתיהן ביחד ויטבל במלח. בהגהת 

לטבלה במלח  ואין המנהג  כתב,  )שם(  הרמ"א 

בלילה ראשונה, דפת נקי אין צריך מלח. בשו"ע 

הרב )סי' תע"ה ס"י( כתב, יש נוהגין לטבל במלח, 

ואנו אין נוהגין כן לפי שפת נקייה א"צ מלח. 

המצה  מטבילין  הפסח  ימות  שבשאר  ואף 

במלח, מכל מקום בב' לילות אלו של פסח אין 

חובתו  ידי  לצאת  מצה.  חיבוב  מפני  כן  נוהגין 

כלל.  אחר  טעם  תערובת  עמה  שאין  במצה 

בבאר היטב )שם, שו"ע או"ח סי' תע"ה ס"ק ג'(, כתב 

האר"י,  ]כתבי  בכתבים  הוא  וכן  במלח,  ויטבל 

ג'[.  טור  צ"ו  דף  דפו"י  עקב,  פרשת  המצוות  שער 

ומלח. אלא, שאין  שם אכן מתבאר סוד לחם 

מזכיר שם האם כן הוא גם במצוות מצה בליל 

שאין  ]בכתבים[,  מדבריו  משמע  ואולי  הסדר. 

כלל מקום לחלק בין ליל פסח לשאר ימים.[

 זרוע וביצה בקערת הסדר
)תולדות קכ"ח-קכ"ט(

פסח"  אשר  לה'  הוא  פסח  זבח  "ואמרתם 
וגו' )בא, שמות י"ב כ"ז(. זוהר: )קכח(: "ועְַתָּה 
כ"ז  בראשית  )תולדות,  וגְו'  בְּקולִֹי"  שְׁמַע  בְּניִ 
ח'(. בְּהַהואּ זמְִנאָ, עֶרֶב פֶּסַח הֲוהָ, ובָּעֵי יצֵֶר 
רזָאָ  סִיהֲרָא,  ולְּשַׁלְּטָאָה  לְאִתְבָּעֲרָא,  הָרָע 
תַּבְשִׁילִין.  תְּריֵ  עָבְדַת  דָּא  ועְַל  דִּמְהֵימְנותָּא. 
דְּזמִַּיניִן  הָכָא  רָמַז  אָמַר,  יהְודָּה  רַבִּי  )קכט(: 

לַה',  חַד  לְקָרְבָא שְׁניֵ שְׂעִיריִם,  דְיעֲַקבֹ  בְּנויֹ 
וחְַד לַעֲזאָזלֵ בְּיומָֹא דְכִפּורּיֵ. ובְּגיִן כָּךְ, קָריִבַת 
שְׁניֵ גדְָייֵ עִזיִּם, חַד בְּגיִן דַּרְגאָּ דִלְעֵילָא, וחְַד 
בְּגיִן לְכַפְייָא דַרְגיֵּהּ דְּעֵשָׂו דְּלָא ישְִׁלוטֹ עֲלֵיהּ 

כ"ז  )שם,  עִזיִּם"  גדְָייֵ  "שְׁניִ  דָּא  ועְַל  דְּיעֲַקבֹ, 
ט'(, ומִּתַּרְויַיְהוּ טָעִים יצְִחָק ואְָכִיל. 

הסולם
לאמר  בנה  יעקב  אל  אמרה  "ורבקה  )קכח(: 

אל  נא  לך  וגו',  בקולי  שמע  בני  ועתה  וגו', 
טובים  עזים  גדיי  שני  משם  לי  וקח  הצאן 
וגו' )תולדות, בראשית כ"ז ו'-ט'(.: אותו זמן ערב 
להתבער  צריך  היה  הרע  ויצר  היה,  פסח 
לשלוט,  צריכה  היתה  והלבנה  העולם,  מן 
שהיא סוד האמונה, דהיינו הנוקבא, ועל כן 
עשתה שני תבשילים. )קכט(: רבי יהודה אמר, 
מרמז כאן, שבניו של יעקב עתידים להקריב 
ביום הכפורים שני שעירים, אחד לה' ואחד 
גדיי  שני  רבקה  הקריבה  כן  ועל  לעזאזל, 
עזים, אחד בשביל המדרגה של מעלה, ואחד 
בשביל להכניע מדרגת עשו, שלא ישלוט על 
יעקב, ועל כן, היו שני גדיי עזים. ומשניהם 
המאמר  ביאור  המשך  ואכל.  יצחק  טעם 
]עיון[  בסימון  לקמן  מובא  הסולם,  מפירוש 
)תולדות,  תבשילים.  ב'  סוד  המתחיל  דיבור 
סולם אות קכ"ח-קכ"ט, דפו"י ח"א, דפו"י דף קמ"ב ע"א, 

ודף קמ"ב תחי' ע"ב(. 

]שני גדיי עזים בסוד ב' תבשילים זרוע וביצה: 
קכ"ח(,  )תולדות  כאן  בזוהר  המפורש  תמצית 
שאלו שני גדיי העזים שהכינה רבקה, היו בסוד 
ב' תבשילין. שהם כנגד קרבן פסח וקרבן חגיגה, 
)או"ח סימן תע"ג סעיף ד' כדלקמן(,  כנפסק בשו"ע 
שנוהגין לסדר בקערת הסדר זרוע וביצה שהם 
חגיגה  וקרבן  פסח  קרבן  לזכר  תבשילין  ב' 
שנאכלו בלילה זה בזמן שביהמ"ק היה קיים. 
כן פירש רש"י )תולדות, בראשית כ"ז ט'(, על אלו ב' 
גדיי העזים בשם פרקי דרבי אליעזר )פרק ל"ב(. 
וכן נאמר בהגדה של פסח מדברי רבן גמליאל 
במשנה מסכת פסחים )פרק י' ה', גמ' דף קט"ז ע"ב(: 
לא  בפסח  אלו  דברים  שלשה  אמר  שלא  כל 
יצא ידי חובתו ואלו הן פסח מצה ומרור. פסח 
המקדש  שבית  בזמן  אוכלים  אבותינו  שהיו 
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קיים על שום מה. על שום שפסח המקום על 

בתי אבותינו במצרים שנאמר: "ואמרתם זבח 

ישראל  בני  פסח הוא לה' אשר פסח על בתי 

זבח  י"ב כ"ז(. שהמלים  )בא, שמות  וגו'  במצרים" 

הנאכלים  הקרבנות  ב'  אלו  על  רומזים  פסח 

בלילה זה. בשר קרבן חגיגה ובשר קרבן הפסח, 

בא"י  שבהגדה:  ישראל  גאל  בברכת  הרמוזים 

אמ"ה אשר גאלנו וגאל את אבותינו וכו', ונאכל 

גאל  בא"י  וכו',  הפסחים  ומן  הזבחים  מן  שם 

ישראל.. 

זרוע וביצה שבקערת הסדר: כן נפסק בשולחן 

מביאין  ד'(:  סעיף  תע"ג  )סימן  פסח  הלכות  ערוך 

מצות  בה שלוש  שיש  קערה  הבית  בעל  לפני 

וכו', ושני תבשילין אחד זכר לפסח ואחד זכר 

לחגיגה, ונהגו בבשר וביצה, שהם הזרוע והביצה 

שבקערת ליל הסדר. שהזרוע לזכר קרבן פסח, 

והביצה לזכר קרבן חגיגה. ונהגו שבשר ]הזרוע[ 

מבושלת,  תהיה  והביצה  גחלים  על  צלי  יהיה 

והוטא הדין צלויה. אגב אורחא: מובא במשנה 

חיי  ספר  בשם  ל"ב(  ס"ק  תע"ג  סימן  )שם,  ברורה 

שזורקין  המעשה  עלי  רע  לשונו:  וזה  אדם 

ביום  להניחם  ומצוה  מצוה.  ביזוי  והוא  הזרוע, 

ליום טוב  טוב שני בבוקר לתוך הצלי שצולין 

ואוכלין אותו, עכ"ל. היינו, מכיון שבחוץ לארץ 

היו צריכים את הזרוע גם לסדר שני של גלויות. 

במשנה  כתב  עוד  הפסחים:  ומן  הזבחים  מן 

המרדכי,  בשם  ע"ב(,  ס"ק  תע"ג  סימן  )שם,  ברורה 

שבהגדה:  ישראל  גאל  בברכת  לומר  שצריך 

שהרי  הפסחים".  ומן  הזבחים  מן  שם  "ונאכל 

הזבח,  דהיינו  החגיגה  מבשר  אוכלים  תחילה 

אבל הפסח נאכל על השובע. בבאר היטב )שם 

ס"ק כ"ז(, הביא את דברי מהרי"ד, שכאשר חל 

מן  ההיפך:  לומר  יש  שבת,  במוצאי  פסח  ליל 

חגיגה  קרבן  שאין  כיון  הזבחים.  ומן  הפסחים 

דוחה שבת. עכ"פ, כן נראה שהוא פירוש הפסוק 

"ואמרתם זבח פסח". שזבח הוא קרבן חגיגה, 

ב' התבשילין  והם סוד  ופסח הוא קרבן פסח. 

שהכינה רבקה משני גדיי העזים, כנזכר בזוהר 
לעיל. 

המאמר  ביאור  להלן  תבשילין:  ב'  סוד  ]עיון[ 

קכ"ח-קכ"ט(:  תולדות  )שם,  הסולם  מפירוש 
פירוש, כי שלמות המוחין הם התכללות הימין 
החסדים  שאז  אמצעי.  קו  ידי  על  והשמאל 
שבשמאל.  החכמה  מהארת  כלולים  שבימין 
והארת החכמה שבשמאל כלולה מן החסדים 
שבימין, והוא סוד ב' תבשילים, חכמה וחסדים, 
הוא  שבשמאל,  לב'  שבימין  ב'  בין  וההפרש 
והם  בקדושה  שניהם  נמצאים  בימין  כי  רב. 
סוד  שהוא  בפסח,  הנקרבים  וחגיגה  פסח  סוד 
קו הימין. שאפילו הארת השמאל שה"ס פסח 
החסדים  רק  אבל בשמאל  בקדושה.  ג"כ  הוא 
שבימין הם בקדושה, אבל הארת השמאל הוא 
ניתן לס"א, שבזה מכניעים את הס"א, וה"ס ב' 
השעירים חטאת ועזאזל, שביום הכפורים, אשר 
רק החסדים שבימין, שה"ס שעיר החטאת הוא 
בקדושה  אינו  השמאל  הארת  אבל  בקדושה, 

שהוא השעיר לעזאזל. 

יהודה. רבי  ורבי  יוסי  ר'  וזהו הפלוגתא של 
יוסי אמר, שאלו ב' גדיי עזים שעשתה רבקה, 
הם היו בבחינת ב' תבשילים ימין ושמאל שבקו 
שאז  הוה,  פסח  ערב  זמנא  בההוא  וז"ש  ימין, 
מתקנים את הב' תבשילים ימין ושמאל שניהם 
בקדושה. אחד ]תבשיל אחד[ הוא, כדברי הזוהר: 
בכח  שהוא  מהעולם.  לאתבערא  יצה"ר  ובעי 
קרבן  כנגד  שהוא  שבשמאל  החכמה  הארת 
פסח. כי הארת החכמה מכלה ומשבית הס"א 
מן העולם. ואחד ]תבשיל השני[ הוא, ולשלטאה 
הארת  בכח  שהוא  דמהימנותא,  רזא  סיהרא 
חגיגה.  קרבן  כנגד  שהוא  שבימין,  החסדים 
ואמונה,  לבנה  הנקראת  שהשכינה,  שאחר 
לשלוט  כח  לה  יש  מימין,  החסדים  משגת 
עזים  גדיי  ב'  שאלו  אמר,  יהודה  ורבי  בעולם. 
שעשתה רבקה היו בבחינת ימין ושמאל שבקו 
בנוי  דזמינין  הכא  רמז  הזוהר,  וז"ש  שמאל, 
דיעקב וכו' חד לה' וחד לעזאזל ביומא דכפורי. 
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דהיינו ימין ושמאל שבשמאל. שהשמאל נשלח 
וז"ש  אותה.  מכניעים  ובזה  לעזאזל,  לס"א 
הזוהר, חד בגין דרגא דלעילא, דהיינו להמשיך 
כנגד  שהוא  שבבינה,  מעלה  של  החסדים 
השעיר לחטאת. וחד בגין לכפייא דרגיה דעשו, 
כנגד השעיר  דהיינו  דיעקב.  עליה  ישלוט  דלא 
לעזאזל, שהוא להכניע הס"א. אבל עם כל זה 
לא היה הארת השמאל שבכאן נשלח לס"א כמו 
דהיינו  יצחק,  טעים  ומתרוייהו  אלא  העזאזל, 
והוא  השמאל.  הארת  של  עזים  מהגדי  אפילו 
מטעם שקדושת יצחק שגבה מאד, והחזיר גם 
עכ"ל  הקדושה.  למדרגת  שבשמאל  השמאל 

הסולם )תולדות, קכ"ח-קכ"ט(.

קֹלִי  מַע בְּ ה בְנִי שְׁ מסורת הזוהר: תורה אור: וְעַתָּ

וְקַח  הַצֹּאן  אֶל  נָא  לֶךְ  אֹתָךְ:  מְצַוָּה  אֲנִי  ר  לַאֲשֶׁ
אֹתָם  ה  וְאֶעֱשֶׂ טֹבִים  ים  עִזִּ דָיֵי  גְּ נֵי  שְׁ ם  מִשָּׁ לִי 
ר אָהֵב )תולדות, בראשית כ"ז  אֲשֶׁ ים לְאָבִיךָ כַּ מַטְעַמִּ
סַח  ר פָּ סַח הוּא לה' אֲשֶׁ זֶבַח פֶּ ם  וַאֲמַרְתֶּ ח'-ט'(. 

נָגְפּוֹ אֶת מִצְרַיִם  מִצְרַיִם בְּ רָאֵל בְּ י בְנֵי יִשְׂ תֵּ עַל בָּ
חֲווּ )בא, שמות  תַּ שְׁ קֹּד הָעָם וַיִּ יל וַיִּ ינוּ הִצִּ תֵּ וְאֶת בָּ

י"ב כ"ז(.[

 מה נשתנה
)תיקו"ז חדש, דפו"י קי"ב אמצע טור ד'(

ע"ב  דְּהַינְוּ  שִׁמּורּיִם,  בְּלֵיל  דְּלַילְָה  ושְּׁלִימוּ 
שְׁמָא  דְּאִיהוּ  מָ"ה  נהִָיר  בֵּהּ  בַּלַּילִ  בְּחֻשְׁבָּן 
דִּשְׁכִינתְָּא.  קְבורָּא  דְּאִיהוּ  דְּגלָותָּא,  מְפרָֹשׁ 
וכְַד ייֵתֵי לֵיל פֻּרְקָנאָ דִּילֵהּ, אַנהְִיר לֵהּ מָ"ה 
דְּאִיהוּ שְׁמָא מְפָרַשׁ. בְּהַהואּ זמְִנאָ בֵּן שׁואֵֹל 
לְאָבִיו מַה נשְִּׁתַּנהָּ הַלַּילְָה הַזהֶּ מִכָּל הַלֵּילותֹ 
כָּל  אֶת  רְאֵה  ה'  הַבֵּט  מִשָּׁמַיםִ  לג(  )שם  דְּבֵהּ 
עכ"ל  לוֹ,  חַכֵּה  יתְִמַהֲמֵהּ  ואְִם  הָאָדָם  בְּניֵ 

התיקו"ז ז"ח.

)מועדים- שלמה  תפארת  בספה"ק  ]חסידות: 
המשנה  לשון  את  במקצת  ביאר  לפסח(,  רמזים 

"וכאן הבן שואל", שהכוונה היא על מדרגת ב"ן 

שכנגד ספירת מלכות, היכולה לשאול ולבקש 
מהקב"ה כמ"ש "הבן שואל אביו". להלן לשון 
ספה"ק תפארת שלמה: במשנה מוזגין לו כוס 
י',  פרק  )פסחים  וכו'  לאביו  הבן שואל  וכאן  שני 
משנה ד', גמ' דף קט"ז ע"א(. הרמז כי בלילה הזה 

שאלה  בבחי'  הוא  שני  גדלות  בחי'  הוא  הנה 
כנ"ל  בעיני'  חוזרת  היא  ואח"כ  לב"ן  מאב"א 
כיל"ח. והבן: וכאן הבן שואל מה נשתנה )שם(, 
זו  דוקא במצוה  בזה מפני מה  צריך להתבונן 
זמניות  המצות  בכל  כן  ולא  הבן  צריך שאלת 
כגון תקיעת שופר ונטילת לולב יהי' ג"כ צריך 
הבן לשאול מה נשתנה. אכן יבואר עפ"י הידוע 
שהקדמונים  נסתר[,  –חכמת  ח"ן  ]ליודעי  לי"ח 
רמזו בזה סודות עמוקים. כאן עולה גימ' ע"ב 
עם הכולל. ושם ע"ב הוא עולם האצילות ב"ן 
הוא עולם העשי'. וזה הפי' במה שאמרו חכז"ל 
)פסחים נ, א( אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו. 

הלשון תלמודו בידו אינו מובן שמשמע שילך 
לפני חכם לעמוד על הבחינה מה שלמד מעודו. 
יז( לא המדרש  )אבות א,  אכן מבואר ע"פ מ"ש 
לימודו  את  שיביא  פי'  המעשה  אלא  העיקר 
לעולם העשי'. וזהו אשרי מי שבא לכא"ן הוא 
מדת החסד ומביאו לעולם העשי'. וזה ג"כ פי' 
בגמ' וכאן הבן שואל. בן הוא עולם העשי' וצריך 
האצילות.  עולם  ע"ב  משם  החסדים  להמשיך 
וזה שמסיים עבדים היינו כו' להמשיך החסדים 
עכ"ל תפארת  ג"כ עתה. אמן,  שהיו אז שיהיו 

שלמה.[

ארבע כוסות

 ארבע כוסות
)אמור, סולם אות קל"ה-קל"ו(

)קלה(: אָמַר רִבִּי יוסֵֹי, הָניֵ אַרְבַּע כַּסֵי דְּהַהואּ 

אוקְּמוהָּ  הָא  אַבָּא,  רִבִּי  אָמַר  אֲמַאי.  לֵילְיאָ 
שַׁפִּיר  אֲבָל  גְּאולּותֹ.  ד'  לָקֳבֵיל  חַבְריַיָּא, 
הואּ בְּסִפְרָא דְּרַב ייֵסָא סָבָא, דְּקָאָמַר הואִֹיל 
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בְּכָל  לֵילְיאָ  בְּהַאי  אִשְׁתְּכַח  קַדִּישָׁא  וזְוִוּגּאָ 
דְּאִינוּןּ  קִשְׁריִן,  בְּאַרְבַּע  הואּ  וזְוִוּגּאָ  סִטְריִן, 
ד' דַּרְגיִּן, ולְָא מִתְפָּרְשֵׁי דָּא מִן דָּא, כַּד זוִוּגּאָ 
דָּא אִשְׁתְּכַח, ואֲנןָ בְּחֶדְווָתָא דִּלְהוןֹ אִתְּעַרְנאָ, 
בְּגיִן דְּהָא זכֵָינאָ בְּהוּ, דְּמַאן דְּאָחִיד בְּדָא, זכֵָי 
בְּכלָֹּא. ועְַל דָּא אִשְׁתַּניֵ לֵילְיאָ דָּא מִכָּל שְׁאָר 
לֵילָווָן, ובָּעֵינןָ לְמֶעְבַּד שְׁמָא בְּכלָֹּא, ולְּמֶחְדֵי 
לְעֵילָּא  הואּ  דְּחֶדְווְתָא  בְּגיִן  לֵילְיאָ,  בְּהַאי 
אִלֵּין  דְּאַרְבַּע  אָמַר,  ועְודֹ  )קל"ו(:  ותְַתָּא: 
אַרְבַּע גְּאולּותֹ קָריֵנןָ לְהוּ. מַאי טַעְמָא. בְּגיִן 
דְּהַאי דַּרְגאָּ בַּתְרָאָה, גוּאֵֹל אִתְקְריֵ, "הַמַּלְאָךְ 
אִקְריֵ  ולְָא  מ"ז(.  מ"ח  בראשית  )ויחי,  הַגוּאֵֹל" 
עִלָּאָה,  אָחֳרָא  דְּדַרְגאָ  ידְָא  עַל  אֶלָּא  גוּאֵֹל, 
לָהּ  אַפִּיק  לָא  ודְָא  לָהּ.  ונְהִָיר  עָלָהּ  דְּקַייְּמָא 
דְּעָלֵיהּ.  דַּרְגיִּן  תְּריֵן  בְּאִלֵּין  אֶלָּא  נהְורָֹא, 

אִשְׁתְּכַח, דְּד' אִלֵּין אַרְבַּע גְּאולּותֹ ניִנהְוּ:

הסולם
)קלה(: א"ר יוסי, אלו ארבעה כוסות של לילה 

ההוא, למה. א"ר אבא, הרי העמידו החברים 
והצלתי  והוצאתי  גאולות,  ד'  כנגד  שהם 
הוא  יפה  אבל  צט:(  )פסחים  ולקחתי.  וגאלתי 
מבואר בספרו של ר' ייסא סבא, שאמר, כיון 
בכל  ההוא  בלילה  נמצא  הקדוש  שהיחוד 
והיחוד  ובין בחסדים,  בין בחכמה  הצדדים, 
מדרגות,  ד'  שהם  קשרים,  בארבעה  הוא 
נמצא,  זה  כשיחוד  מזו  זו  נפרדות  שאינן 
מתעוררים  ואנו  ומלכות,  ות"ת  חו"ב  שהן 
כוסות,  ד'  כנגדן  ושותים  שלהן,  בשמחה 
משום שזכינו בהן, כי מי שאחוז בזה, דהיינו 
חו"ב  מדרגות  ד'  בכל  זוכה  היחוד  בהארת 
שאר  מכל  הזה  לילה  נשתנה  וע"כ  תו"מ. 
בכל,  השם  וליחד  לעשות  וצריכים  הלילות 
שמחה  שהוא  משום  הזה  בלילה  ולשמוח 
שארבע  אמר,  ועוד  )קלו(:  ולמטה.  למעלה 
ארבע  אותם  קוראים  תו"מ,  חו"ב  אלו, 
שמדרגה  משום  הוא  הטעם.  מהו  גאולות, 
גואל.  נקראת  מלכות,  דהיינו  הזו,  אחרונה 

גואל,  נקראת  ואינה  הגואל.  המלאך  דהיינו 
שהוא  עליונה,  אחרת  מדרגה  ידי  על  אלא 
ת"ת, העומדת עליה ומאירה לה. וזה, ת"ת, 
אינו מוציא אליה אור אלא באלו ב' מדרגות 
מקבל  שת"ת  ובינה,  חכמה  שהם  שעליו, 
מהם, נמצא שארבע אלו, חו"ב תו"מ, הם ד' 
גאולות. להיותם נקשרים במלכות, הנקראת 
גואל. )אמור, סולם אות קל"ה-קל"ו, דפו"י ח"ג דף צ"ה 

ע"ב(

בזוהר:  פירושים  ב'  בשמחה:  כוסות  ]ארבע 
שתיכף  קל"ה(,  )תחי'  כאן  הזוהר  לשון  ידוייק 
אחר שהזכיר את טעם שתיית ארבע כוסות על 
דרך הנגלה, הוסיף שבספרו של ר' ייסא סבא 
טעם  ביאור  דהיינו  יפה.  מבואר  הדבר  טעם 
ארבע כוסות על דרך הסוד. ומבאר בהרחבה ב' 
טעמים לשתיית ד' כוסות בליל פסח, כדלהלן. 
ששתיית  היא,  כאן  בזוהר  שהתוספת  אלא, 
בשמחה  אחד  כל  השתתפות  היא  הכוסות  ד' 
שהיא  זה.  בלילה  העולמות  שבכל  הגדולה 
שמהם  בשלמות,  עליונות  מדרגות  ד'  הארת 
נמשכים ד' הגאולות. ודבר פשוט הוא, ששמחת 
הצדיקים  ששמחת  ערכו.  כפי  היא  אדם  כל 
העליונות,  במדרגות  השגתם  כשיעור  גדולה 
מתיקה  במיני  היא  וכיו"ב  הילדים  ושמחת 
כקליות ואגוזים. כדאיתא בגמ' מסכת פסחים 
)דף ק"ט ע"א(, וכן נפסק בשו"ע הלכות יום טוב 

)או"ח סימן תקכ"ט סעיף ב'(: כיצ משמחן, הקטנים 

חלוקה  שכעין  וכו'.  ואגוזים  קליות  להם  נותן 
ביציאת  היה  וההשגה  השמחה  בשיעור  זו 
והיו  מצרים. שהיו ששמחו על גאולה גשמית, 
ששמחתם הייתה בעיקר על הגאולה הרוחנית. 
לקמן מובאים דברי התיקו"ז, שסוד ד' הגאולות 
רמוז בפסוק שובי שובי השולמית שובי שובי 
הנאמר  הפייט  לשון  יובן  בזה  וגו'.  בך"  ונחזה 
ביוצר לשבת הגדול ]בתפי' מוסף[, "ארבע כוסות 
בארבע  הרמוזה  ישראל  שבגאולת  כבמחזה". 
כוסות, יתקיים הפסוק "ונחזה בך". עוד מובא 
את  המבאר  פנחס,  רע"מ  הזוהר  דברי  לקמן 
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סוד כל ד' הגאולות על התחלקות זמן הגאולה 
בד'  ישראל  פזורת  כפי  זמנים  לד'  האחרונה 

רוחות העולם. 

טעם הראשון )סולם אות קל"ה(, שהם כנגד ד' 
]חו"ב  ומלכות  ובינה תפארת  המדרגות חכמה 
פסח.  ליל  של  הגדול  ביחוד  המאירות  תו"מ[ 

השמחה  בסבת  הם  היין  כוסות  ד'  ושתיית 
החכמה  אור  בשלמות  דהיינו  זה  בכל  שזכינו 
היחוד  בהארת  שאחוז  מי  כי  החסדים.  ואור 
הזה של הקב"ה ועם ישראל המאיר בלילה זה, 
זוכה בכל ד' מדרגות חו"ב תו"מ. על כן, צריכים 
לשמוח בלילה זה ולהשתתף בשמחה העליונה 
המאירה למעלה ולמטה. היינו, שטעם שתיית 
על  הגדולה  השמחה  משום  הוא  הכוסות  ד' 
ארבע מדרגות עליונות המאירות לבני ישראל 
בלילה זה. ידויק לשון הזוהר והסולם, ששיעור 
]ואחוז[  אוחז  שהאדם  מה  כפי  הוא  השמחה 
כל  הבנת  שכשיעור  כלומר,  זה.  יחוד  בהארת 
אדם את חשיבות עם ישראל לפני הקב"ה עד 
שגאלם ממצרים בניסים גדולים וכו', וכשיעור 
שהאדם מבין את החירות שזכינו בה ביציאת 
וכן  כן תגדל שמחתו  ובקבלת התורה,  מצרים 
בליל  המאירים  הגדולים  האורות  את  ירגיש 

הסדר. 

בספה"ק  הגאולה:  בשמחת  שיעורים  חסידות: 

נועם אלימלך )פרשת יתרו ד"ה כי הוציא ה'(, ביאר 
את נוסח לפיכך אנחנו חייבים להודות הנאמר 
שבה  פסח.  של  בהגדה  ההלל[  התחלת  ]לפני 

בהרגשת  השמחה  שיעור  כפי  לשון  שינויי 
הגאולה של כל אחד ואחד. להלן לשון ספה"ק 
ישראל  את  ה'  הוציא  "כי  אלימלך:  נועם 
ברכת  בנוסח  אומרים  שאנו  להיות  ממצרים". 
ומשעבוד  לחירות  מעבדות  הוציאנו  הגאולה 
בהשינוי  ונעיין  גדול,  לאור  ומאפילה  לגאולה 
לשון למה בא להורות. ונראה היות שכל אחד 
גלותו  לפי מדרגת  הבין מעלת הגאולה ההיא 
שהיה בו. דהיינו מי שהיה עובד בחומר ובלבנים 
הקשה הכיר טובות הבורא ברוך הוא בהוציאו 

בהם  שעבדו  לא  אשר  ויש  הקשה.  משיעבוד 
כמו שבטו של לוי אלא שהיו מוכנעים כעבדים 
והבינו מעלת הגאולה על אשר יצאו בה לחירות. 
ויש אשר היו במעלה העליונה ולא חשבו לזה 
ולא לזה רק עיקר מגמותם היה שיגאלו למען 
יעבדו השם יתברך בלי שום מניעה. כי בהיותם 
והחושך  הענן  היה  הטומאה  במקום  במצרים 
של מסך המבדיל עליהם ואחר כך כשיצאו אור 
נגה עליהם להוסיף עליהם בעבודה הולך ואור 
למעלה למעלה, זה היה עיקר שמחתם בצאתם 
ממצרים. ולזה בא השינוי לשון. למדרגה אחת 
אמר משעבוד לגאולה. וכנגד הב' אמר מעבדות 
לחירות. וכנגד החלוק הג' אמר מאפילה לאור 
גדול. וזהו גם כן בכאן שיתרו הבין שמסתמא 
לפי  המתחלקת  הטובה  היא  מצרים  יציאת 
מעלת אנשים וזהו אשר עשה למשה ולישראל 
מבשאר  אחר  באופן  בוודאי  עשה  שלמשה 
ישראל אלא שבזה הושוו כולם בכללות יציאת 
הנוע"א  עכ"ל  וק"ל,  כו'  הוציא  כי  וזהו  מצרים 

פר' יתרו. 

סולם  )אמור  כאן  בזוהר  המבואר  השני  טעם 
אות קל"ו(, שאלו ד' הכוסות הן כנגד המדרגות 

המאירות לספירת מלכות הנקראת גואל ]כמ"ש 
המלאך הגואל[. שביחד הן ד' מדרגות הנקראות 

לעם  מאירות  יחד  שכולן  גאולות.  ד'  בשם 
ספירת  היא  מכולן  הנמוכה  הן:  ואלו  ישראל. 
ספירת  היא  מעליה  גואל.  הנקראת  מלכות 
תפארת ]ת"ת[, המאירה לה. וספירת ת"ת אינה 
ובינה.  חכמה  הספירות  בהארת  אלא  מאירה 
נקראת  המדרגות  ד'  אלו  כל  שהארת  נמצא 
ישראל  לעם  מאירות  וכולן  גאולות,  ד'  בשם 
בלילה זה. על כן ד' כוסות היין הן כנגדן. שעל 
אנו  המשמח,  כיין  חשוב  משקה  שתיית  ידי 
מראים את שמחתנו בהן. אגב אורחא: בכל זה 
הכוסות  ד'  בטעם שתיית  הזוהר  יובן, שהסבר 
עם  אחד  בקנה  עולה  גאולות,  ד'  כנגד  שהוא 
כנגד  שהוא  הנגלה  בדרך  המפורסם  הטעם 
רש"י  בפירוש  גאולה. כדאיתא  ד' לשונות של 

ורשב"ם בגמ' מסכת פסחים )דף צ"ט ע"ב(.
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מה נשתנה: עוד ידוייק לשון הזוהר )אות קל"ה(, 

שמזכיר את שינוי ליל פסח מכל לילות השנה, 
נשתנה.  מה  בלשון  היין,  כוסות  ד'  שבשתיית 
משנה  י'  פרק  פסחים  )מסכת  המשנה  לשון  כעין 
ד'(, על שאר השינויים שבלילה זה. להלן לשון 
שאר  מכל  דא  ליליא  אשתני  דא  ועל  הזוהר: 
לילוון וכו'. הסולם: וע"כ נשתנה לילה הזה מכל 
השם  וליחד  לעשות  וצריכים  הלילות,  שאר 
בכל, ולשמוח בלילה הזה משום שהוא שמחה 

למעלה ולמטה וכו', עכ"ל. 

)דפו"י דף  כוסות: בתיקו"ז  זוהר: ארבע  תיקוני 

קמ"ד ע"א(, הזכיר שתיית ד' כוסות יין בליל פסח. 

שכנגד ד' גאולות הרמוזות בד' פעמים "שובי" 
שאמר הקב"ה לכנסת ישראל. שהגאולה תלויה 
שובי  השולמית  שובי  "שובי  כמ"ש:  בתשובה. 
א'(. שהם כנגד  ז'  )שיר השירים  ונחזה בך"  שובי 
הוי"ה.  אותיות שם  וד'  אדנות,  אותיות שם  ד' 
להלן לשון התיקו"ז )ד'פו"י דף קמ"ד ע"א(: בההוא 
יימא לגבה ]יאמר הקב"ה לשכינה[, שובי  זמנא 
שובי השולמית, בתרי בתים דאינון בית ראשון, 
ובית שני לתתא, שובי שובי בבית ראשון ושני 
לעילא, ונחזה בך. דבר אחר, שובי שובי ארבע 
זמנין, בארבע אתוון דילה דאינון אדנ"י, ונחזה 
]הוי"ה[,  יקו"ק  דאינון  דיליה  אתוון  בארבע  בך 
ארבע  ישראל,  לגבי  הוא  בריך  קודשא  אמר 
בך  ונחזה  בתיובתא,  בשכינתא  שובי  זמנין 
בארבע כוסות דפורקנא דאינון בפסח, דחייבין 
ביה ישראל למשתי ארבע כוסות, כגוונא דארבע 
יסודין(  )ס"א  יחודין  בארבע  שובי  שובי  גאולות, 
דילך, ונחזה בך בארבע חיוון, ונחזה בך בשמיא 
הארץ  ותגל  השמים  "ישמחו  ומיד  וארעא, 

ויאמרו בגוים ה' מלך" עכ"ל התיקו"ז.

זוהר רע"מ פנחס: ד' כוסות וד' גאולות: בזוהר 

רע"מ פנחס, מבאר את סוד ד' הגאולות, שכולן 
בגאולה האחרונה. אלא, שהן מתחלקות לזמנים 
שונים ]הפרשי זמן[ בגאולת פזורת ישראל בד' 
מארבע  נדחינו  ויקבץ  כמ"ש  העולם,  רוחות 
בשתיית  נוספת  שכוונה  כלומר,  הארץ.  כנפות 

ד' הכוסות היא, על שמחתנו ובטחוננו בה', על 
עם  כל  בגאולת  להיות  העתידות  הגאולות  ד' 
ישראל מד' קצווי תבל. להלן לשון הזוהר רע"מ 
א  אֶלָּ )תשמח(:  פנחס )סולם אות תשמ"ח-תשמ"ט(: 
ע כּוֹסוֹת  אוּלוֹת עֲתִידִין לְמֶהֱוִי, לָקֳבֵל אַרְבַּ ע גְּ אַרְבַּ
נּוֹת  פִּ ע  אַרְבַּ בְּ מְפוּזָרִין  רָאֵל  יִשְׂ דְּ גִין  בְּ פֶסַח.  דְּ
ימוּ  אַקְדִּ מֵאוּמִין,  רְחוֹקִין  יהוןֹ  דִּ וְאִינּוּן  עָלְמָא, 
ע חֵיוָן,  אַרְבַּ ין, יִהוןֹ בְּ וכו'. )תשמט(: וּפוּרְקָנִין אִלֵּ
אלא  הסולם:  וכו'.  עָלַיְיהוּ  רָכִיב  דְּ הוי"ה  ם  שֵׁ בְּ
ארבע  כנגד  להיות  עתידים  גאולות  ארבע 
חו"ב  הספירות  בסוד  שהם  פסח,  של  כוסות 
תו"מ. משום שישראל מפוזרים בארבע רוחות 
העולם שהם בסוד הספירות חו"ב תו"מ. ואלו 
להגאל  מקדימים  הרחוקות  מאומות  שיהיו 
חיות  בד'  תהיינה  אלו  וגאולות  )תשמט(:  וכו'. 
הוי"ה  בשם  אדם,  נשר  שור  אריה  המרכבה, 
פנחס,  )רע"מ  הסולם  עכ"ל  וכו'.  עליהן  הרוכב 

מאמר ארבע גאולות(..

הסדר:  בליל  יין  כוסות  לד'  נוסף  רמז  הערה: 

מבואר  קכ"ח-ק"ל(,  אות  )סולם  תולדות  בזוהר 
ליצחק,  ויעקב  רבקה  עניין המטעמים שהכינו 
שם,  בזוהר  ומפורש  יעקב.  את  שברך  לפני 
שערב פסח היה ושני גדיי העזים היו בסוד ב' 
תבשילים. כמפורש ברש"י )תולדות, בראשית כ"ז 
לקמן  ]וכמבואר  אליעזר  דרבי  פרקי  בשם  ט'(, 
בד"ה זרוע וביצה שבקערת הסדר[. אם כן, לכאורה 

היה אפשר לבאר גם את המשך הפסוקים שם, 
שנאמר "ויבא לו יין וישת" )שם, כ"ז כ"ה(, שהוא 

רמז לשתיית יין בליל הסדר. 

אמרי שמאי: מקור ד' כוסות בירושלמי: בספר 

זצ"ל,  גינזבורג  ר' שמאי  הרה"ג  )מזקני  אמרי שמאי 
מועדים, פסח, אות של"ט(, הביא את דברי תלמוד 

ר'  שלדברי  א'(,  הלכה  י'  פרק  )פסחים  ירושלמי 
יוחנן טעם ד' הכוסות הוא כנגד ארבע גאולות, 
ר'  ולדברי  ולקחתי.  וגאלתי  והצלתי  והוצאתי 
יהושוע בן לוי, טעמם הוא כנגד ד' כוסות של 
כוס.  פעמים  ד'  שם  בפסוקים  שנאמר  פרעה. 
"וכוס פרעה בידי, ואשחט אותם על כוס פרעה, 
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ואתן את הכוס על כף פרעה, ונתת כוס פרעה 
של  חמישי  לשון  שיש  שכפי  ומציין,  בידו". 
גאולה "והבאתי", כן נאמר פעם נוספת בכוסות 
פרעה "ויתן הכוס על כף פרעה" )בראשית מ' כ"א(. 

ית  וּלַמִּ מסורת הזוהר: תורה אור: שׁוּבִי שׁוּבִי הַשּׁ

ית  וּלַמִּ שּׁ בַּ חֱזוּ  תֶּ מַה  ךְ  בָּ וְנֶחֱזֶה  שׁוּבִי  שׁוּבִי 
חֲנָיִם )שיה"ש ז' א'(.[ מְחֹלַת הַמַּ כִּ

מגיד

 סיפור יציאת מצרים בשמחה
)בא, סולם אות קע"ט-ק"פ(

לְסַפֵּר  כ"ו(,  )פקודא  דָּא  בָּתַר  פִּקּודָּא  )קעט(:   

עַל  חִיוּבָּא  דְּאִיהוּ  מִצְריַםִ,  דִּיצִיאַת  בִּשְׁבָחָא 
לְעָלְמִין.  שְׁבָחָא  בְּהַאי  לְאִשְׁתָּעֵי  נשָׁ,  בַּר 
נשָׁ דְּאִשְׁתָּעֵי בִּיצִיאַת  הָכִי אוקִֹימְנאָ, כָּל בַּר 
זמִַּין  בְּחֶדְוהָ,  חַדֵּי  סִפּורּ  ובְּהַהואּ  מִצְריַםִ, 
דְּאָתֵי  לְעָלְמָא  בִּשְׁכִינתְָּא  לְמֶחדֵי  אִיהוּ 
מִכּלָֹּא, דְּהַאי אִיהוּ בַּר נשָׁ דְּחַדֵּי  דְּהואּ חֵדוּ 
בְּהַהואּ  חַדֵּי  הואּ  בְּריִךְ  וקְודְּשָׁא  בְּמָריֵהּ, 
סִפּורּ. )קפ(: בֵּיהּ שַׁעֲתָא, כָּניִשׁ קודְּשָׁא בְּריִךְ 
זיִלוּ  לוןֹ,  ואְָמַר  דִּילֵיהּ,  פָּמַלְייָא  לְכָל  הואּ 
מִשְׁתָּעוּ  דְּקָא  דִּילִי,  דִּשְׁבָחָא  סִפּורָּא  ושְּׁמָעוּ 
מִתְכַּנשְִּׁין,  וחְַדָּאן בְּפורְּקָניִ. כְּדֵין כֻּלְּהוּ  בָּניַ, 
ואְַתְייָן ומִּתְחַבְּריִן בַּהֲדַייְהוּ דְּישְִׂרָאֵל, ושְּׁמָעוּ 
סִפּורָּא דִּשְׁבָחָא, דְּקָא חַדָּאן בְּחֶדְואָ דְּפורְּקָנאָ 
לְקודְּשָׁא  לֵיהּ  ואְודָֹן  אַתְייָן  כְּדֵין  דְמָריֵהוןֹ, 
בְּריִךְ הואּ, עַל כָּל אִינוּןּ נסִִּין וגּבְורּןָ ואְודָֹאן 
בְּאַרְעָא,  לֵיהּ  דְּאִית  קַדִּישָׁא  עַמָּא  עַל  לֵיהּ 
דְּמָאריִהוןֹ.  דְּפורְּקָנאָ  בְּחֶדְוהָ  דְּחַדָּאן 
וגּבְורְּתָּא  חֵילָא  לֵיהּ  אִתּוסָֹף  כְּדֵין  )קפא(: 

חֵילָא  יהֲַבֵי  סִפּורָּא  בְּהַהואּ  ויְשְִׂרָאֵל  לְעֵילָּא, 
לְמָאריֵהוןֹ, כְּמַלְכָּא, דְּאִתּוסָֹף חֵילָא וגּבְורְּתָּא, 
וכְֻלְּהוּ  לֵיהּ,  ואְודָֹן  גבְּורְּתֵּיהּ,  מְשַׁבְּחִין  כַּד 
כֻּלְּהוּ.  עַל  יקְָריֵהּ  ואְִסְתַּלָּק  מִקָמֵיהּ,  דַּחֲלִין 
ובְּגיִן כָּךְ, אִית לְשַׁבְּחָא ולְּאִשְׁתָּעֵי בְּסִפּורּ דָּא 

כְּמָה דְּאִתְּמַר. כְּגוַוְנאָ דָּא, חובָֹה אִיהוּ עַל בַּר 
נשָׁ, לְאִשְׁתְּעֵי תָּדִיר קָמֵי קודְּשָׁא בְּריִךְ הואּ, 
ולְּפַרְסומֵּי ניִסָא בְּכָל אִינוּןּ ניִסִּין דְּעָבַד. )קפב(: 
ואְִי תֵּימָא, אֲמַאי אִיהוּ חובָֹתָא, והְָא קודְּשָׁא 
ויְהֶויֵ  דְּהֲוהָ,  מַה  כָּל  כּלָֹּא,  ידַָע  הואּ  בְּריִךְ 
לְבָתַר דְּנאָ, אֲמַאי פִּרְסומָּא דָּא קָמֵיהּ, עַל מַה 
דְּאִיהוּ עָבַד, ואְִיהוּ ידַָע. אֶלָּא ודַַּאי אִצְטְריִךְ 
בַּר נשָׁ לְפַרְסומֵּי ניִסָא, ולְּאִשְׁתָּעֵי קָמֵיהּ בְּכָל 
סַלְּקִין,  מִלִּין  דְּאִינוּןּ  בְּגיִן  עָבַד,  דְּאִיהוּ  מַה 
וחְָמָאן לוןֹ,  מִתְכַּנשְִּׁין,  וכְָל פָּמַלְיאָ דִּלְעֵילָּא 
ואְִסְתַּלָּק  לְקודְּשָׁא בְּריִךְ הואּ,  ואְודָֹאן כֻּלְּהוּ 

יקְָריֵהּ עָלַייְהוּ עֵילָּא ותְַתָּא.

הסולם
וכו':  כ"ו(  )פקודא  דא  בתר  פקודא  )קעט(: 

בשבח  לספר  הוא  זו,  שלאחר  המצוה 
יציאת מצרים, שהוא חוב על האדם לעולם 
כל אדם  כך העמדנו,  לספר בשבחים האלו. 
המספר ביציאת מצרים, ושמח בספור ההוא 
השכינה  עם  לשמוח  הוא  עתיד  בשמחה 
שזה  צד,  מכל  שמחה  שהיא  הבא,  לעולם 
שמח  והקב"ה  באדונו,  השמח  אדם  הוא 
מקבץ  בשעה,  בה  )קפ(:  שלו.  ההוא  בספור 
הקב"ה את כל החבורה שלו, ואמר להם, לכו 
ושמעו הספור של השבח שלי שמספרים בני, 
ושמחים בגאולתי. אז מתקבצים כולם ובאים 
ספור  ושומעים  ישראל,  עם  ומתחברים 
השבח ששמחים בשמחת הגאולה מאדונם, 
הנסים  אלו  כל  על  להקב"ה,  ומודים  ובאים 
והגבורות ומודים לו על עם הקדוש שיש לו 
בארץ ששמחים בשמחת הגאולה של אדונם. 
למעלה.  וגבורה  כח  לו  נתוסף  אז  )קפא(: 

לאדונם,  כח  נותנים  ההוא  בספור  וישראל 
כמלך שנוסף לו כח וגבורה בעת שמשבחים 
גבורתו ומודים לו, והכל יראים מפניו ועולה 
כבודו על כולם. ומשום זה, יש לשבח ולספר 
בספור הזה, כמו שלמדנו. כעין זה חוב הוא 
על האדם, לספר תמיד לפני הקב"ה ולפרסם 
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ואם  )קפב(:  שעשה.  הנסים  אלו  בכל  הנס 
תאמר, למה הוא חוב לספר את הנסים, והלא 
הקב"ה יודע הכל, כל מה שהיה ויהיה לאחר 
מכן, ולמה הפרסום הזה לפניו על מה שהוא 
צריך  ודאי  אלא  ומשיב,  ידע.  והוא  עשה 
מה  מכל  לפניו  ולספר  הנס  לפרסם  האדם 
שעשה, ]ומשיב[, משום שאלו המלות עולות, 
ורואים  מתקבצים  מעלה  של  הפמליא  וכל 
כבודו  ועולה  הקב"ה,  לפני  ומודים  אותם, 
קע"ט- אות  סולם  )בא,  ולמטה.  למעלה  עליהם 

לספרא  מאמר  ע"א,  ע"ב-מ"א  מ'  דף  ח"ב  דפו"י  קפ"ב, 

בשבחא דיציאת מצרים(.

דברי  תמצית  בשמחה:  מצרים  יציאת  ]ספור 

יציאת  בספור  היא,  הגדולה  שהמעלה  הזוהר, 

מצרים מתוך שמחה. ידוייק לשון הזוהר, שכל 

אדם המספר ספור זה בשמחה, הקב"ה שמח 

בספור ההוא שלו, והאדם המספר יזכה לשמוח 

בכל  שמחה  שהיא  הבא  בעולם  השכינה  עם 

הצדדים. ביאור חשיבות הספור בשמחה על דרך 

משל: כגון אב שהכין ונתן מתנה חשובה וחכמה 

הודאת  דברי  שמתוך  יקירו.  לבנו  מאוד  עד 

כמה  עד  האב  מבין  שקיבל,  המתנה  על  הבן 

בדעתו את חשיבות המתנה. שאם  הבן משיג 

הודאתו היא מלים בעלמא, אין מלים אלו, אלא 

מצערים את האב. כיון שמבין מכך, שאין הבן 

מכיר בערך המתנה. אמנם אם הבן אינו פוסק 

להודות ולשבח לאביו בהתפעלות עצומה מתוך 

אושר ושמחה, גדלה שמחת האב עד מאוד, כיון 

שרואה שרצונו להטיב עם בנו יקירו מתקיים. 

על ידי שהבן יקיר לו, מכיר בטובה שעשה עמו 

ונתן לו. כעין המבואר בהקדמת הסולם לספר 

הזוהר )סעיף ל"ג(, שמבאר שם את הפסוק "הבן 

יקיר לי אפרים אם ילד שעשועים" )ירמיה ל"א 

י"ט(, שהשעשועים של הקב"ה עם הבן יקיר, הם 

גיכ"ק  ]שאותיות  בו  מכיר  הבן  שאותו  בשיעור 

מתחלפות זו בזו[. 

המשך  גם  במקצת  יובנו  בזה  יכיר:   – יקיר 

דברי הזוהר כאן )אמור קפ"ב(, ששואל מה הוא 
החוב לספר ביציאת מצרים. הרי הקב"ה יודע 
את כל מה שעשה. ומשיב, שכאשר אלו המלים 
עולות למעלה מתעלה כבודו של הקב"ה וכו'. 
שהאדם  שכפי  יובן,  הנה  עד  המתבאר  שבכל 
בכל  השמחה  מתרבה  כן  הזה,  בספור  שמח 
העולמות, כיון שמתוך סיפור זה ניכר הכרת בני 
נתן להם ביציאת  זו שהקב"ה  ישראל במתנה 

מצרים מעבדות לחירות. 

יר לִי אֶפְרַיִם  מסורת הזוהר: תורה אור: הֲבֵן יַקִּ

רֶנּוּ  רִי בּוֹ זָכֹר אֶזְכְּ י דַבְּ י מִדֵּ עִים כִּ עֲשֻׁ אִם יֶלֶד שַׁ
ה'  נְאֻם  אֲרַחֲמֶנּוּ  רַחֵם  לוֹ  מֵעַי  הָמוּ  ן  כֵּ עַל  עוֹד 

)ירמיה ל"א י"ט(.[

מצה
שום  על  אוכלים  שאנו  זו  מצה  ]בהגדה: 
מה על שום שלא הספיק בצקם של אבותינו 
להחימיץ וכו'. שנאמר "ויאפו את הבצק וגו' ולא 

יכלו להתמהמה "וגו'. [ 

 ולא יכלו להתמהמה
)שמות סולם אות נ'- נ"ב( 

 )נ(: רַבִּי יצְִחָק הֲוהָ קָאִים קָמֵיהּ דְּרַבִּי אֶלְעָזרָ 
נחְַתַּת  שְׁכִינתְָּא  לֵיהּ  אָמַר  שִׁמְעוןֹ,  רַבִּי  בַּר 
לְמִצְריַםִ עִם יעֲַקבֹ. אֲמַר לֵיהּ ולְָא, והְָא כְּתִּיב 
"אָנכִֹי אֵרֵד עִמְּךָ" )ויגש, בראשית מ"ו ד'(. אָמַר 
אֵת  לְמִצְריַםִ  נחְַתַּת  שְׁכִינתְָּא  חֲזיֵ,  תָּא  לֵיהּ 
יעֲַקבֹ ושְִׁית מְאָה אַלְפִין רְתִּיכִין קַדִּישִׁין עִמָּהּ, 
רַגלְִי")בא,  אֶלֶף  מֵאותֹ  "כְּשֵׁשׁ  דִּכְתִּיב  והְַייְנוּ 
שמות י"ב ל"ז(, תָּניֵנןָ שִׁית מֵאָה אַלְפִין רְתִּיכִין 

קַדִּישִׁין נחְַתּוּ עִם יעֲַקבֹ לְמִצְריַםִ, וכְֻלְּהוּ סְלִיקוּ 
מִתַּמָּן, כַּד נפְָקוּ ישְִׂרָאֵל מִמִּצְריַםִ. הֲדָא הואּ 
דִּכְתִּיב, "ויַסְִּעוּ בְּניֵ ישְִׂרָאֵל מֵרַעְמְסֵס סֻכּותָֹה 
כְּשֵׁשׁ מֵאותֹ אֶלֶף רַגלְִי" וגְוֹ' )שם(. שֵׁשׁ מֵאותֹ 
לא נאֱֶמַר, אֶלָּא כְּשֵׁשׁ מֵאותֹ, כְּגוַוְנאָ דְּנפְָקוּ 
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רזָאָ  חֲזיֵ  ותְָא  )נא(:  אִלֵּין.  נפְָקוּ  כַּךְ  אִלֵּין, 
קַדִּישִׁין,  רְתִּיכִין  אִלֵּין  דְּמִלָּה, בְּעִדְנאָ דְּנפְָקוּ 
ויְדְָעוּ,  ישְִׂרָאֵל  חָמוּ  קַדִּישְׁתָּא,  מַשִּׁיריְיָתָא 
בְּהִילוּ  וכְֻלְּהוּ  בְּגיִניֵהוןֹ,  מִתְעַכְּבִין  דַּהֲווּ 
דְּעָבְדוּ ישְִׂרָאֵל, בְּגיִניֵהוןֹ הֲוהָ, והְַייְנוּ דִּכְתִּיב, 
ל"ט(,  י"ב  שמות  לְהִתְמַהְמֵהַּ")בא,  יכְָלוּ  "ולְאֹ 
אֲבָל  לְהִתְמַהְמֵהַּ  רָצוּ  ולְָא  לְמֵימַר  לֵיהּ  הֲוהָ 
מַמָּשׁ,  ואְִתְייְדַעוּ  יכְָלוּ.  ולְאֹ  אֶלָּא  כְּתִּיב  לָא 
דְּכֻלְּהוּ בְּניֵ ישְִׂרָאֵל, הֲווּ בְּניֵ ישְִׂרָאֵל דִּרְקִיעָא, 
והְַייְנוּ דִּכְתִּיב, "בְּניֵ ישְִׂרָאֵל הַבָּאִים מִצְריָמְָה 
נאֱֶמַר ואְֵלֶּה שְׁמותֹ  יעֲַקבֹ", ועְַל דָּא לָא  אֵת 
אֶלָּא  אִתּוֹ,  מִצְריָמְָה  הַבָּאִים  ישְִׂרָאֵל  בְּניֵ 
מִצְריָמְָה  הַבָּאִים  ישְִׂרָאֵל  בְּניֵ  שְׁמותֹ  "ואְֵלֶּה 
אֵת יעֲַקבֹ", הַבָּאִים מִצְריָמְָה בְּקַדְמִיתָא ועְִם 

מִי, אֵת יעֲַקבֹ.

הסולם
)נ(: ר' יצחק היה עומד לפני ר' אלעזר בר רבי 

שמעון, אמר לו, וכי השכינה ירדה למצרים 
התוכל  כלומר,  ולא,  לו,  אמר  יעקב.  עם 
ארד  "אנכי  כתוב,  והרי  ירדה,  שלא  לומר 
ירדה  השכינה  וראה,  בוא  לו,  אמר  עמך". 
למצרים את יעקב, ושש מאות אלף מרכבות 
מאות  "כשש  שכתוב,  והיינו  עמה.  קדושות 
אלף רגלי", ולמדנו שש מאות אלף מרכבות 
קדושות ירדו עם יעקב למצרים, וכולם עלו 
משם כשישראל יצאו ממצרים. זהו שכתוב, 
כשש  סכותה  מרעמסס  ישראל  בני  "ויסעו 
מאות אלף רגלי "וגו', שש מאות לא נאמר, 
אלא כשש מאות, זהו רומז, כעין שיצאו אלו 
שש  אלו  יצאו  כך  שלמטה  אלף  מאות  שש 
מאות אלף מרכבות קדושות שלמעלה שהיו 
בעת  הדבר,  סוד  וראה  ובוא  )נא(:  עמהם. 
והמחנות  הקדושות  המרכבות  אלו  שיצאו 
הקדושים, ראו ישראל וידעו, שהם מתעכבים 
מלצאת בשבילם מחמת שהם אינם יוצאים, 
בשבילם,  היה  ישראל  שעשו  החפזון  וכל 
והיינו שכתוב, "ולא יכלו להתמהמה", שהיה 

לו לומר, ולא רצו להתמהמה, אבל לא כתוב 
שהוא בהכרח משום מחנות  אלא ולא יכלו, 
ונודע  בשבילם,  מתעכבים  שהיו  המלאכים 

ממש מכאן, שבני ישראל שכתוב, כולם בני 
והיינו  מלאכים,  דהיינו  הרקיע,  של  ישראל 
את  מצרימה  הבאים  ישראל  "בני  שכתוב, 
ישראל  בני  שמות  ואלה  נאמר  ולא  יעקב", 
בני  ואלה שמות  הבאים מצרימה אתו, אלא 
ישראל הבאים מצרימה את יעקב, שפירושו, 
המלאכים  דהיינו  מצרימה מתחילה  הבאים 
כנ"ל, ועם מי באו, את יעקב. )שמות סולם אות 

נ'- נ"ב, דפו"י ח"ב דף ה' ע"א(

הזוהר  דברי  תמצית  להתמהמה:  יכלו  ]ולא 

כאן: שבני ישראל לא יכלו עוד להתמהמה, כיון 

המוכנים  השכינה  ומחנות  מרכבות  את  שראו 

לצאת ממצרים תיכף ומיד. על כן הוכרחו גם 

ומבלי  שיהוי  כל  בלא  לדרך  מיד  לצאת  הם 

להתמהמה. כלומר, מאחר והשכינה ומחנותיה 

ירדו עם בני ישראל למצרים, ובזכותם החזיקו 

אותם שנות השעבוד,  בכל  ישראל מעמד  בני 

יכלו עוד להתמהמה כאשר  כן מובן שלא  על 

של  פמלייא  וכל  השכינה  מרכבות  את  ראו 

מעלה שהיו עמם בגלות מאז ועד עתה, שהם 

מוכנים לצאת. 

כ"ק  שאמו"ר  בעת  שליט"א:  אדמו"ר  דברי 

אדמו"ר שליט"א עיין בדפים אלו, הוסיף לבאר, 

שעל פי דברי הזוהר כאן יובן מ"ש חז"ל, שאִלו 

היו בני ישראל נשארים עוד מעט זמן במצרים, 

היו שוקעים ח"ו בשער הנ' של שערי טומאה 

בגלות  ושמירתם  עמידתם  שכל  כיון  וכו'. 

שירדה  הקדושה  השכינה  ע"י  הייתה  מצרים 

עמם. כמ"ש שהקב"ה הבטיח ליעקב ואמר לו 

"אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה" 

יפלו  שלא  מפחד  כן  על  ד'(.  מ"ו  בראשית  )ויגש, 

מבלי  מיד  לצאת  הוצרכו  דטומאה,  הנ'  לשער 

אפשרות להתמהמה.



יז

א"א להתמהמה בתענוג גדול: הק' לתע"ס: עוד 

אפשר להבין בדברי הזוהר כאן, שבני ישראל 
לא יכלו להתמהמה עוד במצרים אחר שראו את 
מחנות השכינה ומרכבותיה ואת האור העליון 
שהאיר להם הקב"ה בליל יציאת מצרים. ביאור 
הדבר נראה על פי דברי בעל הסולם בהקדמה 
לתע"ס )אות מ"ג(. להלן לשונו )שם(: ונניח למשל, 
בהשגחה  בריותיו  עם  נוהג  הקב"ה  היה  אם 
דבר  האוכל  כל  למשל,  אשר  באופן,  גלויה 
איסור, יחנק תיכף על מקומו, וכל העושה מצוה, 
לתענוגות  בדומה  הנפלא  התענוג  בה  ימצא 
המצוינים ביותר שבעולם הזה, הגשמי, כי אז, 
מי פתי היה מהרהר אפילו לטעום דבר איסור, 
את  מחמתו  יאבד  שתיכף  יודע  שהיה  בשעה 
חייו, כמו שאינו מהרהר לקפוץ לתוך הדליקה. 
וכן מי פתי היה עוזב איזו מצוה מבלי לקיימה 
לפרוש,  יכול  שאינו  כמו  הזריזות,  בכל  תיכף 
או להתמהמה על תענוג גדול גשמי הבא לידו, 
מבלי לקבלו מיד בכל הזריזות שביכלתו. הרי, 
כל  היו  גלויה,  השגחה  לפנינו  היתה  שאם 
היינו,  עכ"ל.  וכו',  גמורים  צדיקים  העולם  באי 
שכאשר ההשגחה העליונה ואור העליון נראים 
בגלוי, אי אפשר לפרוש מהם. בזה יובן שבזמן 
את  ראו  ישראל  בני  כאשר  מצרים  יציאת 
מרכבות ומחנות השכינה לא יכלו להתמהמה 

ותיכף הלכו אחריהם ויצאו ממצרים לעולם.

ויתמהמה: עוד יש להתעמק בנאמר על בנ"י 

שלא  ללמדנו  שבא  להתמהמה",  יכלו  "ולא 
שנאמר  מסדום  ביציאתו  לוט  שנהג  כפי  נהגו 
עליו "וכמו השחר עלה ויאיצו המלאכים בלוט 
תרגם  ט"ז(.  י"ט  בראשית  )וירא,  ויתמהמה"  וגו', 
שהתעכב  ]י"א  ואתעכב  ויתמהמה-  אונקלוס: 
הרבה, כמרומז בטעם שלשלת שעל מלה זו[. 
עוד  ממונו.  את  להציל  כדי  ויתמהמה-  רש"י: 
שבאו  הזמן  שאותו  שם,  בפסוקים  מפורש 
כמ"ש  פסח.  ליל  היה  להצילו  אליו  המלאכים 
)שם,  ויאכלו"  אפה  ומצות  משתה  להם  "ויעש 
היה.  פסח  אפה-  ומצות  רש"י:  פירש  ג'(,  י"ט 

מחנות  את  ראו  ישראל  בני  שכאשר  כלומר, 

המלאכים תיכף עזבו הכל והלכו אחריהם מבלי 

להתמהמה. לעומת זאת וההיפך מכך נהג לוט. 

בו,  להאיץ  המלאכים  שהוכרחו  עד  שהתעכב 

לפרוש ממקום הרוע והרשע של אנשי סדום.

ךָ  עִמְּ אֵרֵד  אָנֹכִי  אור:  תורה  הזוהר:  מסורת 

יָדוֹ  ית  וְיוֹסֵף יָשִׁ וְאָנֹכִי אַעַלְךָ גַם עָלֹה  מִצְרַיְמָה 

רָאֵל  סְעוּ בְנֵי יִשְׂ עַל עֵינֶיךָ )ויגש, בראשית מ"ו ד'(. וַיִּ

בָרִים  שׁ מֵאוֹת אֶלֶף רַגְלִי הַגְּ שֵׁ מֵרַעְמְסֵס סֻכֹּתָה כְּ

צֵק  הַבָּ אֶת  וַיֹּאפוּ  ל"ז(.  י"ב  )בא, שמות  ף  מִטָּ לְבַד 

חָמֵץ  י לֹא  כִּ מַצּוֹת  עֻגֹת  צְרַיִם  מִמִּ ר הוֹצִיאוּ  אֲשֶׁ

צְרַיִם וְלֹא יָכְלוּ לְהִתְמַהְמֵהַּ וְגַם צֵדָה  י גֹרְשׁוּ מִמִּ כִּ

מוֹת  שְׁ ה  וְאֵלֶּ ל"ט(.  י"ב  )בא, שמות  לָהֶם  עָשוּׂ  לֹא 

אִישׁ  יַעֲקֹב  אֵת  מִצְרָיְמָה  אִים  הַבָּ רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ

חַר עָלָה וַיָּאִיצוּ  או )שמות א' א'(. וּכְמוֹ הַשַּׁ וּבֵיתוֹ בָּ

ךָ  תְּ אִשְׁ אֶת  קַח  קוּם  לֵאמֹר  לוֹט  בְּ לְאָכִים  הַמַּ

עֲוןֹ הָעִיר:  פֶה בַּ סָּ ן תִּ מְצָאֹת פֶּ י בְנֹתֶיךָ הַנִּ תֵּ וְאֶת שְׁ

תּוֹ  אִשְׁ וּבְיַד  יָדוֹ  בְּ ים  הָאֲנָשִׁ וַיַּחֲזִיקוּ  תְמַהְמָהּ  וַיִּ

וַיֹּצִאֻהוּ  עָלָיו  יְדוָֹד  חֶמְלַת  בְּ בְנֹתָיו  י  תֵּ שְׁ וּבְיַד 

חֻהוּ מִחוּץ לָעִיר )וירא, בראשית י"ט ט"ו-ט"ז(.[ וַיַּנִּ

מרור

 כוונת אכילת מרור ע"פ הזוהר
)בא, סולם אות קצ"ד(

מִן  תוצִֹיא  לא  יאֵָכֵל  אֶחָד  "בְּבַיתִ  )קצ"ד(: 

וגְוֹ', פִּקּודָּא כ"ט  )בא, שמות י"ב מ"ו(  הַבַּיתִ" 

ומְּרורֹיִן,  מַצּותֹ  עַל  פֶּסַח.  הַאי  לְמֵיכַל  דָּא, 

מַצּותֹ "מַצַּת" כְּתִיב )שם, י"ב י"ח(. מַאי הַאי 

לָקֳבֵל הַאי, אֶלָּא לְאַחֲזאָָה גלָּותָּא דִּשְׁכִינתְָּא 

דִּלְהוןֹ,  מְריִרוּ  בְּהַהואּ  דְּישְִׂרָאֵל,  עִמְּהוןֹ 

קָשָׁה"  בַּעֲבודָֹה  חַייֵּהֶם  אֶת  "ויַמְָרַרוּ  דִּכְתִּיב 

פֶּסַח,  לְהַאי  אַכְלִין  וכְַד  י"ד(.  א'  )שמות  וגְוֹ' 
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בְּמִצְריַםִ,  לוןֹ  דְּעָבְדוּ  הַאי  כָּל  לְאַחֲזאָָה 
בְּהַהואּ גלָּותָּא ובְּהַהואּ שִׁעְבּודָּא:

הסולם
זו,  )כ"ט(  וגו': מצוה  )קצד(: בבית אחד יאכל 

ומרורים,  מצות  על  הפסח.  את  לאכול  הוא, 
מבואר  י"ח.  י"ב  שמות  ]בא,  ו'  בלי  כתוב  מצת 
בזוהר בא סולם אות ק"ט, מאמר מצת דינא[. ושואל 

שחייב  המרורים,  זה,  כנגד  המצות,  זה  מה 
להראות  אלא  ומשיב,  יחד.  לאכלם  הכתוב 
הזו  במרירות  ישראל  עם  השכינה  גלות  על 
בעבודה  חייהם  את  וימררו  שכתוב,  שלהם, 
הפסח,  את  אוכלים  וכאשר  וגו'.  קשה 
להראות כל מה שעשו להם במצרים בגלות 
אותו  אוכלים  וע"כ  ההוא.  ובשעבוד  ההוא 

על מצות ומרורים. )בא, סולם אות קצ"ד(.

]מרורים בל' רבים: נראה בכוונת דברי הזוהר, 

שמבאר לשון רבים הנאמר באכילת מצות על 

שנצטערה  השכינה  צער  על  להראות  מרורים, 

גלותא  ]לאחזאה  ישראל בשעבודם. כמ"ש,  עם 
דלהון[  מרירו  בההוא  דישראל  עמהון  דשכינתא 

להראות על גלות השכינה עם ישראל במרירות 

הזו שלהם, שכתוב, וימררו את חייהם בעבודה 

מצטערת  שהשכינה  זו  שבידיעה  וכו'.  קשה 

להרגשת  גדול  מיתוק  יש  ישראל  של  בצערם 

השעבוד  שצער  ההבנה  מצד  גם  המרירות. 

הוא בשורש עליון. וגם מצד שותפות השכינה 

לשון  בזה  ידוייק  מישראל.  אחד  כל  בצער 

הפסוקים, שהמלה מרורים נאמרה בלשון רבים 

גם בפסח ראשון וגם בפסח שני. כמ"ש בפסח 

ראשון "ואכלו את הבשר בלילה הזה צלי אש 

ח'(,  י"ב  )בא, שמות  יאכלוהו"  מרורים  על  ומצות 

יום  עשר  בארבעה  השני  "בחודש  שני  ובפסח 

ומרורים  מצות  על  אותו  יעשו  הערביים  בין 

יאכלוהו" )בהעלותך, במדבר ט' י"א(. 

צער  ענין  המרירות:  והמתקת  ישראל  חביבות 

מסכת  בגמ'  נזכר  ישראל,  בגלות  השכינה 

מגילה )דף כ"ט ע"א(, וז"ל: בוא וראה כמה חביבין 
ישראל לפני הקב"ה שבכל מקום שגלו שכינה 
עמהן. גלו למצרים שכינה עמהן וכו'. גלו עמהן 
שכינה עמהן שנאמר "למענכם שולחתי בבלה" 
)ישעיה מ"ג י"ד(. ואף כשהן עתידין ליגאל שכינה 

שבותך"  את  אלקיך  ה'  "ושב  שנאמר  עמהן 
)נצבים, דברים ל' ג'(. והשיב לא נאמר אלא ושב. 

מלמד שהקב"ה שב עמהן מבין הגלויות, עכ"ל 
הגמ' )מסכת מגילה(. כלומר, שבשותפות השכינה 
הממתקת  חביבות  הוראת  יש  ישראל,  בגלות 
נאמרה מצוות  כן  את הרגשת המרירות. שעל 
את  להזכירנו  רבים,  בלשון  מרורים  אכילת 
המתקת המרירות שבשותפות השכינה בגלות 
ישראל. שכל זאת יש לזכור ולכוין בעת אכילת 
המרור, על פי דברי רעיא מהימנא בזוהר הנ"ל, 

המבאר את טעם וסוד מצווה זו ]פקודא דא[.

דברי  בביאור  נוסף  אופן  חייהם:  את  וימררו 

הזוהר הנ"ל )בא קצ"ד(, שדורש את המילה את, 
חייהם"  את  "וימררו  שהפסוק  כלומר,  לרבות. 
של  זו  שבכוונה  השכינה.  מרורי  את  גם  כולל 
צער  את  אחד  לכל  המזכירה  מרורים,  אכילת 
השכינה עמו, יש נחמה גדולה מאוד, הממחישה 
)ישעיה ס"ג ט'(: "בכל צרתם  הנאמר  בפועל את 
ט"ז  )דף  תענית  מסכת  בגמ'  כדאיתא  צר".  לו 
מקלה  אפר  התענית[  ]ביום  נותנין  ולמה  ע"א(: 

כלומר  פזי,  בן  יהודה  ר'  התיבה. אמר  גבי  על 
עמו אנכי בצרה. ריש לקיש אמר, "בכל צרתם 
לו צר". היינו, לכלול את צער השכינה והקב"ה 
גם  איתא  כן  ישראל.  בני  בצרת  המצטערים 
מבואר  שם  תשט"ז(,  אות  )סולם  תרומה  בזוהר 
הפסוק בכל צרתם לו צר, ומעלת תפילת האדם 

הנכללת בצער השכינה. 

בשם  הוא  דלהלן  החידוש  ומרור:  מצה  פסח 

אומרו הר"ר חיים בנימין טננבוים הי"ו: לכאורה 
פסח  למצוות  מרור  בצירוף  לעיין  מקום  יש 
ומצה. עד שכל שלא אמר שלושה דברים אלו 
בפסח לא יצא ידי חובתו. וביאר, שבא ללמדנו 
שכל מי שאינו מבין שכל ההארות של הפסח 
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יצא  לא  למרור  גם  בהכרח  קשורים  והמצה 

החובה  מן  עדיין  יצא  כלומר שלא  חובתו.  ידי 

בזכות  שרק  כיון  ה'.  בעבודת  עליו  המוטלת 

לחומר,  השעבוד  בכל  מרירות  הרגשת  אותה 

כורך  הלל  שהיה  וזהו  ה'.  לאור  לזכות  אפשר 

את שלושתם יחד. דהיינו פסח מצה ומרור. כיון 

שהא בהא תליא. ]חב"ט[.

דברי  בביאור  נראה  עוד  גרסאות:  חלופי 

בליל  מצה  אכילת  חיוב  שעיקר  כאן,  הזוהר 

י"ח(:  י"ב  שמות  )בא,  הפסוק  מן  נלמד  פסח 

"בערב תאכלו מצת". שכתוב בלשון יחיד בלא 

קצ"ד  )בא  הסולם  פירוש  לשון  יובן  זה  בכל  ו'. 

הנ"ל(, שאע"פ שהביא בספרו את לשון חלופי 

גרסאות )שם, הערה נ'(, שאינו גורס בדברי הזוהר 

את המלה מצות, בכל זאת הוא עצמו לא גרס 

כדברי ההערה. כיון, שאע"פ שבפסוק על מצות 

ומרורים יאכלוהו כתוב מצות עם ו', עיקר חיוב 

תאכלו  בערב  הפסוק  מן  נלמד  מצה  אכילת 

לשון  ידויק  ובזה  יחיד.  ובלשון  ו',  בלא  מצת, 

הזוהר כאן: מצות, מצת כתיב.

יֵאָכֵל  אֶחָד  בַיִת  בְּ אור:  תורה  הזוהר:  מסורת 

ר חוּצָה וְעֶצֶם לֹא  שָׂ יִת מִן הַבָּ לֹא תוֹצִיא מִן הַבַּ

עָה  אַרְבָּ בְּ רִאשׁןֹ  בָּ י"ב מ"ו(.  )בא, שמות  בוֹ  רוּ  בְּ תִשְׁ

יוֹם  עַד  מַצֹּת  תֹּאכְלוּ  עֶרֶב  בָּ לַחֹדֶשׁ  יוֹם  ר  עָשָׂ

עָרֶב )בא, שמות י"ב י"ח(.  רִים לַחֹדֶשׁ בָּ הָאֶחָד וְעֶשְׂ

חֹמֶר וּבִלְבֵנִים  ה בְּ עֲבֹדָה קָשָׁ וַיְמָרֲרוּ אֶת חַיֵּיהֶם בַּ

ר עָבְדוּ  ל עֲבֹדָתָם אֲשֶׁ דֶה אֵת כָּ שָּׂ וּבְכָל עֲבֹדָה בַּ

גֹּאַלְכֶם  ה'  אָמַר  כֹּה  י"ד(.  א'  )שמות  פָרֶךְ  בְּ בָהֶם 

י  י בָבֶלָה וְהוֹרַדְתִּ חְתִּ לַּ רָאֵל לְמַעַנְכֶם שִׁ קְדוֹשׁ יִשְׂ

אֳנִיּוֹת רִנָּתָם )ישעיה מ"ג  ים בָּ דִּ ם וְכַשְׂ בָרִיחִים כֻּלָּ

ב  וְשָׁ וְרִחֲמֶךָ  בוּתְךָ  שְׁ אֶת  אלוקיך  ה'  ב  וְשָׁ י"ד(. 

אלוקיך  ה'  הֱפִיצְךָ  ר  אֲשֶׁ ים  הָעַמִּ ל  מִכָּ צְךָ  וְקִבֶּ

ה )נצבים, דברים ל' ג'(.[ מָּ שָׁ

הלל

 הלל שלם בליל הסדר
)אמור, סולם אות קל"ט, קמ"ד(

ושְּׁלִימוּ  דְּכלָֹּא  חֶדְווָתָא  דָּא  ועְַל  )קלט(: 

חולָּקָא  הַהואּ  בְּגיִן  לֵילְיאָ,  בְּהַאי  דְּהֲלֵילָא 
דְּאִתְקְשָׁרוּ בֵּיהּ. מַאי טַעֲמָא. דְּכֵיוןָ דִּבְהַהואּ 
דְּכלָֹּא  קִשּׁורָּא  כָּל  אִשְׁתְּכַח,  זוִוּגּאָ  לֵילְיאָ 
בְּסִטְרָא  ולְָא  דְּזוִוּגּאָ,  בְּסִטְרָא  אִשְׁתְּכַח 
מִשְׁתַּכְּחֵי  בָּהּ  אִשְׁתְּכַח  זוִוּגּאָ  דְּכַד  דְּישְִׂרָאֵל, 
אִלֵּין  וכְַד  עָלָה.  דְּקַייְמִין  דַּרְגיִּן  תְּריֵן  אִלֵּין 
מִשְׁתַּכְּחֵי, הָא כָּל גוּפָּא אִשְׁתְּכַח בְּהוּ, וכְּדֵין 
והְַלֵּילָא  מִכלָֹּא,  וחְֶדְווָתָא  דְּכלָֹּא,  שְׁלִימוּ 
אִשְׁתְּלִים, דְּהָא כְּדֵין אִתְעַטְּרָת סִיהֲרָא בְּכלָֹּא. 
אֲבָל לָא לְבָתַר, דְּכָל יומָֹא ויְומָֹא אִשְׁתַּכְחֵי, 
הַלֵּילָא  לָאו  הָא  בְּהוּ,  זכָוּ  לָא  עַד  ויְשְִׂרָאֵל 
שְׁלֵימָא, כְּמוֹ בְּזמְִניִן אָחֳרנָיִן. ]להלן המשך 
וסיום מאמר הזוהר בעניין זה[: )קמד(: אָמַר 
רַבִּי יצְִחָק, חֶדְווָתָא ושְִׁירָתָא, זמְִיניִן ישְִׂרָאֵל 
שְׁבָחָא  כְּהַאי  הואּ,  בְּריִךְ  לְּקודְּשָׁא  לְשַׁבְּחָא 
דְּכְּנסֶֶת  דְּפִסְחָא,  בְּלֵילְיאָ  ישְִׂרָאֵל  דִּמְשַׁבְּחֵי 
הֲדָא  דְּמַלְכָּא.  בִּקְדושָּּׁה  אִתְקַדְּשָׁת  ישְִׂרָאֵל 
הואּ דִכְתִיב "הַשִּׁיר יהְִיהֶ לָכֶם כְּלֵיל הִתְקַדֶּשׁ 
חָג" )ישעיה ל' כ"ט(. כְּלֵיל הִתְקַדֶּשׁ חָג דַּייְקָא. 

בָּרוךְּ ה לְעולָֹם אָמֵן ואְָמֵן.

הסולם
ההלל  ושלמות  הכל  שמחת  כן  ועל  )קלט(: 

הוא בלילה הזה, הראשון של פסח, משום 
אותו החלק שישראל נקשרו בו. מהו הטעם. 
וכל  היחוד,  נמצא  כיון שבלילה ההוא  הוא, 
הקשר של המדרגות כולם שנגלו נמצא מצד 
מעלה,  של  התעוררות  מצד  דהיינו  היחוד. 
נמצא  דז"א  וכשהיחוד  ישראל.  מצד  ולא 
בה, במלכות, נמצאות אלו ב' מדרגות חכמה 
קל"ו(  אות  )כנ"ל  עליה  כן  גם  עומדות  ובינה 
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כל  שהוא  הגוף,  כל  הרי  נמצאות,  וכשאלו 
שלמות  הוא  ואז  עמהם,  נמצא  ז"א,  קומת 
אז  כי  נשלם.  וההלל  הכל,  ושמחת  הכל 
אבל  נתעטרה הלבנה, שהיא המלכות, בכל. 
לא לאחר הלילה הראשון, שכל יום ויום מז' 
לא  עוד  וישראל  נמצא,  נהי"מ  חג"ת  הימים 
בזמנים  כמו  שלם  ההלל  אין  הרי  בהם.  זכו 
הזוהר  מאמר  וסיום  המשך  ]להלן  אחרים. 
בעניין זה[: )קמד(: א"ר יצחק, שמחה ושירה 
כאותו  להקב"ה,  לשבח  ישראל  עתידים 
השבח שמשבחים ישראל בליל פסח, שכנסת 
בקדושת  מתקדשת  לילה  שה"ס  ישראל, 
המלך. ביחוד הגדול במקום או"א )כנ"ל באות 
כליל  לכם  יהיה  "השיר  ז"ש,  בהסולם(  קל"ד 

התקדש חג". כליל התקדש חג, הוא במדויק, 
ה'  ברוך  פסח.  שבליל  היחוד  כאותו  דהיינו 
ואות  קל"ט,  אות  סולם  )אמור,  ואמן.  אמן  לעולם 
קמ"ד, דפו"י ח"ג דף צ"ה ע"ב ודף צ"ו ע"א, מאמר הלל 

בימי פסח(.

הזוהר  דברי  תמצית  הסדר:  בליל  שלם  ]הלל 

כאן )אות קל"ט(, שאמירת הלל שלם בלילה זה 

זה.  בזמן  היא מצד שלמות השמחה המאירה 

שבו מאירים מצד התעוררות המאציל ]השי"ת[, 

המלכות.  ספירת  אל  העליונות  המדרגות  כל 

כוסות,  ארבע  בענין  לעיל,  בזוהר  כמבואר 

הגאולות.  וד'  תו"מ  חו"ב  המדרגות  ד'  שכנגד 

שבהארה זו נשלמת כל הארת הקומה, ועל כן 

גודל השמחה ואמירת הלל שלם. 

עוד  חג:  התקדש  כליל  העת"ל  בגאולה  השיר 

מבואר בזוהר כאן )אמור קמ"ד(, שכן תהיה גודל 

בפסוק  כמרומז  העתידה.  בגאולה  השמחה 

)ישעיה  חג"  התקדש  כליל  לכם  יהיה  "השיר 

הנביא  דברי  המשך  הוא  זה  שפסוק  כ"ט(.  ל' 

יהיה  שבו  לבא.  העתיד  זמן  על  )שם(,  ישעיה 

יהיה  החמה  ואור  החמה,  כאור  ההלבנה  אור 

שבעתיים כאור שבעת הימים )שם, ל' כ"ו(. 

לשון  להלן  פסח:  בליל  בביהכ"ס  הלל  אמירת 

בענין  תע"ג(,  סימן  סוף  פסח  הלכות  )או"ח  הטור 
אמירת הלל בליל פסח: ויש מקומות שנוהגין 
שלא  כדי  בצִבּוּר  הכנסת  בבית  ההלל  לקרות 
טוב  ומה  ההגדה  בשעת  עליו  לברך  יצטרכו 
במסכת  סמך  לו  ויש  מנהגא  ההיא  נעים  ומה 
תניא  התם,  דאיתא  ט'(.  הלכה  כ'  )פרק  סופרים 
ר"ש בן יוצדק אומר י"ח ימים ולילה אחת ]הוא 
יום  כ"א  ובגולה  ההלל.  בהן  גומרין  פסח[  ליל 

ומצוה  פסח[.  ראשונים של  לילות  ]ב'  לילות  וב' 
מן המובחר לקרות ההלל בב' לילות של גליות 
מה  ולקיים  בנעימה,  ולאמרה  עליו  ולברך 
קורא  וכשהוא  יחדיו".  שמו  "ונרוממה  שנאמר 
בביתו א"צ לברך שכבר בירך עליו ברבים. ]עכ"ל 
מס' סופרים[. ומתחיל ההלל וקורא עד למעינו 

מים ומברך ברוך אתה ה' אלהינו מלך העולם 
אשר גאלנו וחותם ברוך אתה ה' גאל ישראל 
וצריך לומר ונאכל שם מן הזבחים ומן הפסחים 
שצריך להקדים זבח דהיינו חגיגה קודם הפסח 
שהוא נאכל על השובע ונודה לך שיר חדש ואין 
לומר שירה חדשה שהוא אומר על גאולה של 
עתיד והיא נאמרה בלשון זכר כדאיתא במדרש, 
יוסף  )סוף סי' תע"ג(. כן פסק הבית  עכ"ל הטור 
בשו"ע )או"ח הלכות פסח, סימן תפ"ז סעיף ד'(: בליל 
בנעימה  בצבור  גומרין ההלל  ראשון של פסח 
בברכה תחלה וסוף. בהגהת הרמ"א )שם( כתב, 
כי אין אנו אומרים  כן,  נוהגין  זה אין אנו  וכל 
בלילה בבית הכנסת ההלל כלל, עכ"ל הרמ"א. 
בבאר היטב )שם ס"ק ט'( כתב, גומרין את ההלל, 
וכן הוא על פי קבלת האר"י ז"ל. במשנה ברורה 
אנו  אין  הרמ"א  דברי  על  כתב  ט"ז(,  ס"ק  )שם 

ספרדים  ומנהג  אלו.  במדינות  היינו  גומרין, 
לומר, עכ"ל המשנה ברורה.

נאמר  כך  הפסח:  אכילת  בשעת  הלל  אמירת 

ע"א(:  צ"ה  דף  גמ'  ט',  פרק  פסחים  )מסכת  במשנה 
בין פסח ראשון לשני. הראשון טעון הלל  מה 
באכילתו והשני אין טעון הלל באכילתו. להלן 
לשון הגמ' )שם, צ"ה ע"ב(: : מנא הני מילי אמר 
אמר  יהוצדק  בן  שמעון  רבי  משום  יוחנן  רבי 
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קרא "השיר יהיה לכם כליל התקדש חג" )ישעיה 
לילה  הלל,  טעון  לחג  המקודש  לילה  כ"ט(.  ל' 

שאין מקודש לחג אין טעון הלל, פירש רש"י: 
הגלות:  מן  שתגאלו  ביום   - לכם  יהיה  השיר 
כליל התקדש חג - כמו שאתם נוהגים לשורר 
להטעין  חג  לילי  לך  ואין  חג,  התקדש  בליל 
לילה  אכילתו:  על  פסחים  מלילי  חוץ  שירה 
המקודש לחג - כגון פסח ראשון: שאין מקודש 
לחג - כגון ליל אכילת פסח שני, שאינו יום טוב, 

עכ"ל הגמ' ורש"י )פסחים צ"ה ע"ב(.

שיר לעת"ל בלשון זכר: עוד יש להתבונן בדברי 

שיהיה  השיר  על  שהרמז  קמ"ד(,  )אמור  הזוהר 
וגו',  לכם"  יהיה  "השיר  בפסוק  מרומז  לעת"ל 
ירה תהיה  שהוא שיר בלשון זכר. ]שאינו אומר שִׁ
לכם אלא השִיר יהיה לכם[. כעין המפורש בזוהר 

שיר השרים )סולם אות קי"ז(, על הפסוק "למנצח 
מזמור לדוד שיר: לך דומי-ה תהלה" וגו' )תהלים 
ס"ה א'-ב'(, שכאשר יבנה ביהמ"ק יתגלה השיר 

הזה. וכן מפורש בטור )או"ח הלכות פסח סוף סימן 
תע"ג(, שעל כן נתקן בנוסח ברכת "אשר גאלנו" 

הנאמרת בהגדה של פסח, לומר ונודה לך שיר 
חדש. כיון שהוא נאמר על גאולה העתידה והיא 
עכ"ל  במדרש,  כדאיתא  זכר  בלשון  נאמרה 

הטור.  

ביאור הבדל בין שיר ושירות: מהמדרשים: להלן 

את  המבאר  י"א(,  כ"ג  רבה  )שמות  המדרש  לשון 
הבדל בין שירות שבלשון נקבה לשיר לעת"ל 
שיהיה בל' זכר. וזה לשונו: כל השירות שנאמרו 
הזאת  הנקבה  מה  לומר,  נקבות.  לשון  בעולם 
מתעברת ויולדת וחוזרת ויולדת כך הן הצרות 
באות עליהן והיו אומרים שירות בלשון נקבות. 
את  ושיעבדו  ואדום  ויון  ומדי  בבל  עמדו  לכך 
בו  צרות  עוד  אין  לבא  לעתיד  אבל  ישראל. 
שנאמר "כי נשכחו הצרות הראשונות" )ישעיה ס"ה 
ט"ז(, וכתיב "ששון ושמחה ישיגו" וגו' )ישעיה ל"ה 
י'(. באותה שעה אומרים שיר לשון זכר. שנאמר 
צ"ח(,  )תהלים  חדש"  שיר  לה'  "שירו  צח(  )תהלים 

עכ"ל המדרש. כעין מדרש זה איתא בשיה"ש 

לבא  לעתיד  אבל  ל"ו(:  פסקא  א'  פרשה  רבה 
וכו', הן אומרין בלשון זכר שנא' "שירו לה' שיר 
חדש". שירה חדשה אין כתיב אלא שיר חדש. 
רבי ברכיה וריב"ל למה נמשלו ישראל כנקבה 
ופורקת  טוענת  ופורקת  טוענת  זו  נקבה  מה 
וחוזרת ופורקת ושוב אינה טוענת, כך ישראל 
משתעבדין ונגאלין משתעבדין ונגאלין וחוזרין 
ונגאלין ושוב אין משתעבדין לעולם. בעוה"ז על 
ידי שצרתן צרת נקבה יולדת, הן אומרים שירה 
לפניו בלשון נקבה. אבל לעוה"ב על ידי שצרתן 
זכר  בלשון  שירה  אומרים  הן  יולדת  צרת  אין 
הה"ד "ביום ההוא יושר השיר הזה" וגו' )ישעיה 

כ"ו א'(.

בשלח  זוהר  ושירה:  שיר  בזוהר:  מקום  מראה 

)סולם אות רי"ט-רכ"א, מאמר אז ישיר משה(. תרומה 

)סולם אות רי"א-רי"ב, מאמר שירו לה' שיר חדש(. חיי 

שרה )סולם אות כ"ז-ל"א, מאמר וישרנה הפרות(: אמר 
ר' יוסי שיר חדש הוא השיר שיושר בזמן העת"ל 
אות  )סולם  וילך  בביאת המשיח.  העולם  בקיום 
כ"ז-כ"ח, מאמר שיר ושירה(. ז"ח שיר השירים )סולם 

אות קי"ז-קי"ח, מאמר שיר דכורא-שירה נוקבא(. 

לֵיל  יר יִהְיֶה לָכֶם כְּ מסורת הזוהר: תורה אור: הַשִּׁ

לָבוֹא  חָלִיל  בֶּ הוֹלֵךְ  כַּ לֵבָב  מְחַת  וְשִׂ חָג  שׁ  הִתְקַדֶּ
רָאֵל )ישעיה ל' כ"ט(. וּפְדוּיֵי ה'  בְהַר ה' אֶל צוּר יִשְׂ
ם  מְחַת עוֹלָם עַל רֹאשָׁ רִנָּה וְשִׂ בוּן וּבָאוּ צִיּוןֹ בְּ יְשֻׁ
יגוּ וְנָסוּ יָגוןֹ וַאֲנָחָה" )ישעיה ל"ה  מְחָה יַשִּׂ שוׂןֹ וְשִׂ שָׂ
אֶרֶץ יְהוּדָה עִיר  יר הַזֶּה בְּ ר הַשִּׁ יּוֹם הַהוּא יוּשַׁ י'(. בַּ
עָרִים  תְחוּ שְׁ ית חוֹמוֹת וָחֵל: פִּ עָז לָנוּ יְשׁוּעָה יָשִׁ

יק שֹׁמֵר אֱמֻנִים )ישעיה כ"ו א'-ב'(.[ וְיָבֹא גויֹ צַדִּ

 אמירת הלל בניגון יפה
)פנחס, סולם אות קצ"א-קצ"ב(

לַה'" )דברי הימים א   )קצא(: הודֹ, בֵּיהּ "הודֹוּ 
)תהלים  בַּה'"  צַדִּיקִים  "רנַנְּוּ  בֵּיהּ  צַדִּיק,  טז(. 

לא(.  )ירמיה  שִׂמְחָה"  לְיעֲַקבֹ  "רנָוּּ  ובֵּיהּ  לג(. 
יָ- הַלְלוּ  הַלְלויָּ-הּ,  אֵל.  הַלְלוּ  בֵּיהּ  תִּפְאֶרֶת, 
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הּ. דְּתַמָּן הוי"ה. בְּנגִוןּ ובְּזמֶֶר, חֶסֶד וגּבְורָּה. 
בְּשִׁיר ובִּבְרָכָה, חָכְמָה ובִּינהָ. בְּאַשְׁריֵ, כֶּתֶר. 
רָ"ז,  בֵּיה  מִזמְורֹ,  )קצב(:  מַלְכותּ.  בִּתְהִלָּה, 
וזְמֶֶר  דְּאורֹיַיְתָא  דְּזמֶֶר  מִסִּטְרָא  מוּ"ם.  ובֵּיהּ 
מוּ"ם  אִיהִי  אַחֲרָא,  מִסִּטְרָא  זמֶֶר  דִּצְלותָֹא. 
זָ"ר. זמְִרָא בְּבֵיתָא, חָרְבָּא בְּבֵיתָא וכו'. ודְָא 
אַתְווָן מִזמְוֹ"ר. נגִוּּ"ן, תַּמָּן גַּ"ן. הָכִי שְׁפִּירוּ 
דְּנגִונּאָ, בֵּיהּ הַלֵּל. כְּגוןֹ "לֵיל שִׁמּורּיִם הואּ 
י"ב  )בא, שמות  מִצְריָםִ"  מֵאֶרֶץ  לְהוצִֹיאָם  לַה' 

מ"ב(. 

הסולם
שביאר  אחר  וגו':  הודו  ביה  הוד,  )קצא(: 

בו  הוד,  אומר,  נצח.  ספירת  ה"ס  שלמנצח, 
נאמר הודו לה'. צדיק, שהוא יסוד, בו נאמר, 
שמחה.  ליעקב  רנו  ובו,  בה'.  צדיקים  רננו 
רנו,  כי  מלכות.  יסוד  ת"ת  היחוד,  על  יורה  אשר 

היא  שמחה,  ת"ת.  הוא  יעקב,  רנה.  שבו  יסוד  הוא 

תפארת, בו נאמר הללו אל, הללויה,  מלכות. 

הללו יה. ושם הויה. כי ת"ת נקרא הויה. בנגון 
הוא  וזמר  חסד,  הוא  נגון  וגבורה,  חסד  ובזמר, 
הוא  שיר  ובינה,  חכמה  וברכה  בשיר  גבורה. 

בתהלה,  כתר.  באשרי  בינה.  היא  ברכה  חכמה, 

מלכות. )קצב(: מזמור בֵּיה ר"ז וכו': ומפרש. 
מזמור, שהוא גבורה, בּוֹ אותיות ר"ז ובו אותיות 
מו"ם, מצד זמר של תורה וזמר של תפלה. כי 
קו השמאל כששולט בפני עצמו נהפך אור אל ר"ז 

שהוא אחורים של אור. וע"כ ובו מו"ם שיש 
הקדושה.  מצד  וכ"ז  לחיצונים.  אחיזה  בו 
אותיות  הוא  אחרא,  דסטרא  מזמר  ומזמור 
מום זר, וע"כ אמרו, זמר בבית חורבן בבית 
ר"ז  דהיינו  מזמור.  אותיות  הוא  וזה  וכו'. 
מום. נגון שהוא חסד, שם אותיות גן, שהוא 
שבו  הניגון,  של  היופי  הוא  וכך  מלכות, 
לה'  הוא  שִמורים  שבליל  ההלל,  כמו  הלל, 
להוציאם מארץ מצרים. כלומר, לא כל ניגון 
מטה  הניגון  של  היופי  רק  אלא  חסד,  הוא 
יציאת  של  ההלל  סוד  שהוא  חסד,  כלפי 

מצרים, שהוא נוטה לחסד וכו', עכ"ל. )רע"מ 
פנחס, סולם אות קצ"-קצ"ב. דפו"י ח"ג דף רכ"ג ע"ב(.

הוא,  בזוהר  המאמר  תחילת  נגון:  ]מדרגת 
כנגד  שהם  הקב"ה  בשבחי  מדרגות  י'  ביאור 
מסכת  בגמ'  דאיתא  הא  כעין  הספירות.  עשר 
לוי,  בן  יהושע  ר'  בדברי  ע"א(,  קי"ז  )דף  פסחים 
בעשרה מאמרות של שבח נאמר ספר תהלים 
באשרי  בשיר  במזמור  במשכיל  בנגון  בניצוח 
בתהלה בתפלה בהודאה בהללוי-ה. גדול מכולן 
עכ"ל  אחת,  בבת  ושבח  שם  שכולל  הללוי-ה, 
מפרש  קצ"ב(,  )אות  הזוהר  דברי  בהמשך  הגמ'. 
הזוהר את מדרגת הניגון, שהוא במדרגת חסד. 
ומבואר בסולם, שלא כל ניגון הוא חסד, אלא 
רק היופי של הנגון מטה אותו כלפי חסד. שהוא 
ההלל  דהיינו  מצרים,  יציאת  של  ההלל  סוד 
הנאמר בליל שמורים שהוא ליל הסדר בפסח. 
לה'  "הוא  שמורים  ליל  המלים:  אורחא:  ]אגב 

להוציאם", הם ראשי תבות הַלל[. 

הלל  אמירת  עניין  הלל:  אמירת  בעת  נגון 

בליל פסח מבואר בזוהר אמור )סולם אות קל"ט, 
קמ"ד, מובא לעיל ד"ה אמירת הלל בליל פסח(. אלא, 

שהתוספת שבדברי הזוהר כאן )פנחס קצ"ב( היא, 
אופן אמירת ההלל וחשיבות יופי הנגון המושר 
הכי  במפורש  שאומר  הזוהר  לשון  ידוייק  בו. 
שפירו דנגונא, ביה הלל. סולם: וכך הוא היופי 

של הנגון, שבו הלל וכו'. 

מעלת הנגון: שבכוח הנגון לגרש את העצבות. 

עצבות,  במקום  שורה  השכינה  שאין  ומכיון 
אפי'  ממנו,  לגרשה  החובה  האדם  על  מוטלת 
בתחבולות כגון על ידי נגון. כנאמר אצל אלישע 
וגו',  אלישע  "ויאמר  כמ"ש  עשה.  הנביא, שכך 
ועתה קחו לי מנגן והיה כנגן המנגן ותהי עליו 
יד ה'" )מלכים ב ג' י"ד-ט"ו(. כן מפורש בזוהר וישב 
במקום  שורה  אינה  שהשכינה  כ"ט(,  אות  )סולם 

כמ"ש  שמחה.  בו  שיש  במקום  אלא  עצבות 
יעקב  אצל  היה  וכן  וגו',  מנגן"  לי  קחו  "ועתה 
נסתלקה  יוסף  על  מתאבל  שכשהיה  אבינו. 
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על  השמחה  לו  שבאה  עד  ממנו,  השכינה 
בשורת יוסף, ומיד "ותחי רוח יעקב". בזוהר ויחי 
)סולם אות קי"ז(, מוסיף לבאר, ששלמות השמחה 

ג'  היא, בשלמות  בנגון  מושגת  להיות  היכולה 
הנזכרת  "נגון"  בג' פעמים מלת  כמרומז  קוין, 
בפסוק "ועתה קחו לי מנגן, והיה כנגן המנגן" 
וגו'. שעל ידי זה מתעורר הרוח ממקור השלמות, 

שהוא רוח השלם, כדלקמן. 

סיכום והוראה למעשה: בהיות שעיקר מעלת 

בשמחה  לספרו  היא  מצרים  יציאת  סיפור 
וכן  קע"ט-ק"פ(,  אות  )סולם  בא  בזוהר  כמפורש 
כוסות בליל הסדר  עיקר תקנת שתיית ארבע 
שבכל  בשמחה  אחד  כל  השתתפות  על  היא, 
קל"ה- )סולם  אמור  בזוהר  כמפורש  העולמות, 
את  גם  הדרך  זה  על  להבין  מקום  יש  קל"ו(. 

חשיבות אמירת ההלל בנגון ובנעימה, שעל ידי 
להתעוררות  לזכות  כל אחד  באפשרות  יש  כן 
שעשה  כפי  החג.  לשמחת  ולהיכנס  הרוח 
בכל  לראות  כלומר שיש  כנ"ל.  הנביא  אלישע 
דברי הזוהר בענין זה, הוראה למעשה החשובה 
ביותר להכנת כל אדם את עצמו להיות מקום 
ראוי לגדלות נועם אור העליון והשראת השכינה 

המאירים בליל פסח.

שיש  אלא,  וניגונים:  בשירים  שונים  שיעורים 

כל  כשיעור  ותועלתו,  הניגון  את  לשער  מקום 
המושרים  ששירים  המובן  כפי  והשגתו.  אדם 
ובשיעור  ובשבילם, הוא בהתאם  בפי הקטנים 
קצרים  הם  וכיו"ב  הניגונים  כן  שעל  השגתם, 
ופשוטים, כן יש להבין את ההבדל בין שירים 
וניגונים המושרים בפי המוני העם, לבין שירת 
וכיו"ב, עד למדרגה העליונה שבהם  הצדיקים 
שהיא שירת הלווים בבית המקדש. מלבד ההבדל 
בקדושת  שמקורם  וניגונים  שירים  בין  הברור 
לבין שירי העמים הנקראים שירי  ישראל,  על 
עכו"ם. אגב אורחא: ענין הנגינה וחכמת הניגון 
נזכר בפרשת בראשית, כמ"ש "ושם אחיו יובל 
הוא היה אבי כל תופש כנור ועוגב" )בראשית ד' 
כ"א(. שהזכרת חכמה זו בתחילת התורה יכולה 

ללמדנו שחכמה זו ]שהיא אחת משבע החכמות[ 
חשובה לצורך נפש האדם כפי המובן בחשיבות 
מלאכת ליטוש נחושת וברזל, הנזכרת בפסוק 
שלאחריו. כמ"ש "וצלה גם היא ילדה את תובל 
קין לוטש כל נחושת וברזל" וגו' )שם, ד' כ"ב(. 

להלן  חכם:  פרי  והנגינה:  השירים  נעימות 

)מאמרים  חכם  פרי  בספר  הסולם  בעל  מאמר 
כרך ג' עמ' ל"ז, ד"ה נעימות השירים והנגינה(, המבאר 

את הממוצע בין הרוחני והגשמי שבניגון, ואת 
התרוממות הרוחהיכולה להיות מושגת על ידו. 
וזה לשונו )שם(: רוחניות והגשמיות עניין הניגון 
פירוש,  והגשמיים.  הרוחניים  בין  ממוצע  הוא 
שהלב  מה  וכל  הדמיון,  במח  שנתפס  מה  כל 
יכול לחשוב ולהרהר, והפה לדבר ואוזן לשמוע, 
המה הפועלים הראשים בלב, לכן כל הבחינות 
הנ"ל גשמיים, ואין ביניהם צורה רוחניית כלל, 
כי אם לא היו גשמיים לא היו מוצאים הרגש 
שלא  בעולם  הרגש  לך  ואין  גשמית.  בבריה 
הוא  שהדמיון  וכיון  דמיון,  עם  משותף  יהיה 
בחינת גשמי, על כן מתגשם עמו ההרגש, אבל 
ההרגשים המתפעלים מהנגינה, אינם מוליכים 
שהמה  זולת  גשמי,  ודמיון  כח  שום  עמהם 
מתחברים עם ההרגשים, שכבר חולפים באותה 
בריה, מחמת דמיונות והכל נשכח, ועתה מחמת 
חוק הנגינה מתגלים ההרגשים הישנים בלי כל 
דמיון לקודמים להם, על כן יש בהם נעימות, 
שבשעתם,  והגם  עצובים.  מהרגשים  אפילו 
רצה לומר, בשעה שהיו משותפות עם דמיונות 
מקום  מכל  מאד,  עכורות  היו  להם,  הקודמים 
עכשיו שהמעשים נשכחים ונשארים הדמיונות 
במקומם ומתגלים רק ההרגשים, על כן המה 
כן  ועל  ונצחיות,  לרוחניים  יותר  מיוחסים 
כי  כלל,  עכירות  ולא  גדולה  נעימות  בהם  יש 
כידוע. עכ"ל  הנצחיות נשארת בסוד הנעימות, 
נעימות  ד"ה  ל"ז,  עמ'  ג'  כרך  )מאמרים,  חכם  פרי 

השירים(.

ועתה קחו לי מנגן: ג' נגונים וג' קוין: להלן לשון 

אלעזר  ר'  אמר  למדנו  קי"ז(:  )אות  ויחי  הסולם 
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אמר ר' אבא, כתוב "עבדו את ה' בשמחה, באו 

לפניו ברננה" )תהלים ק' ב'(, הכתוב בא להוציא, 

שאין עבודת הקב"ה אלא מתוך שמחה. שאמר 

עצבות,  מתוך  שורה  השכינה  אין  אלעזר  ר' 

שכתוב, "ועתה קחו לי מנגן והיה כנגן המנגן" 

מנגן שלש  מנגן  ושואל,   : ט"ו(  ג'  ב  )מלכים  וגו' 

הוא  ומשיב,  למה.  הזה,  כתוב במקרא  פעמים 

כדי לעורר הרוח ממקור השלמות, שהוא ז"א 

הכולל ג' קוין, שהוא רוח השלם. וג' פעמים 

מנגן, היא כנגד ג' קוין שלו. עכ"ל הסולם )ויחי 

אות קי"ז(.

הלל בשיר ובנעימה: גמ' וטור שו"ע: כן נזכר ענין 

אמירת ההלל בליל פסח בנגון ובנעימה במסכת 

או"ח  בטור  מובא  ט'(,  הלכה  כ'  )פרק  סופרים 

הלכות פסח סוף סימן תע"ג(, וז"ל: ומצווה מן 

המובחר לקרות ההלל בשני לילות של גלויות 

ולברך עליו ולאמרו בנעימה ולקיים מה שנאמר 

"ונרוממה שמו יחדו" )תהלים ל"ד ד'(, עכ"ל. וכן 

ד'(.  סעיף  תפ"ז  )סימן  פסח  הלכות  בשו"ע  נפסק 

כל זה נוסף על שירת הלוים בביהמ"ק כדאיתא 

בגמ' מסכת סוכה )דף נ"א ע"א(, וכן חיוב אמירת 

הלל בעת אכילת קרבן פסח. כדאיתא במשנה 

מסכת פסחים )פרק ט' ג'(, פסח ראשון טעון הלל 

)דף  פסחים  מסכת  בגמ'  איתא  עוד  באכילתו. 

צ"ה ע"ב(, דברי ר"ש בן יהוצדק שלומד את חיוב 

שיר בעת אכילת קרבן פסח, דהיינו ליל הסדר, 

מהפסוק "השיר יהיה לכם כליל התקדש חג" 

ר' שמעון  אורחא: שמו של  אגב  כ"ט(.  ל'  )ישעיה 

בן יהוצדק הנ"ל )בגמ' פסחים(, נזכר גם במסכת 

סופרים המובאת בטור הנ"ל, לגבי אמירת הלל 

בבית הכנסת בצבור, בליל פסח. 

כעין כל המבואר  ביאורי תפלה: אגב אורחא: 

לעיל במעלת הניגון והזמרה וכו', כן הוא נוסח 

שיר  דזמרה:  פסוקי  שבסוף  ישתבח  ברכת 

הברכה  בחתימת  וכן  וזמרה.  הלל  ושבחה- 

הבוחר בשירי זמרה. 

רִים הוּא לַה'  מֻּ מסורת הזוהר: תורה אור: לֵיל שִׁ

לַה'  הַזֶּה  יְלָה  הַלַּ הוּא  מִצְרָיִם  מֵאֶרֶץ  לְהוֹצִיאָם 
י"ב  )בא, שמות  לְדֹרֹתָם  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ לְכָל  רִים  מֻּ שִׁ
ו )תהלים  מוֹ יַחְדָּ י וּנְרוֹמְמָה שְׁ לוּ לַה' אִתִּ דְּ מ"ב(. גַּ

הִי  ן וַתְּ ן הַמְנַגֵּ נַגֵּ ן וְהָיָה כְּ ה קְחוּ לִי מְנַגֵּ ל"ד ד'(. וְעַתָּ

מְחָה  שִׂ עָלָיו יַד ה' )מלכים ב ג' ט"ו(. עִבְדוּ אֶת ה' בְּ
יר יִהְיֶה לָכֶם  רְנָנָה )תהלים ק' ב'(. הַשִּׁ בֹּאוּ לְפָנָיו בִּ
חָלִיל  בֶּ הוֹלֵךְ  כַּ לֵבָב  מְחַת  וְשִׂ חָג  שׁ  הִתְקַדֶּ לֵיל  כְּ

רָאֵל )ישעיה ל' כ"ט(.[ לָבוֹא בְהַר ה' אֶל צוּר יִשְׂ

עשר מכות

עשרת המכות כנגד י' הספי' ממטה 
למעלה )וארא, סולם אות קמ"ג(.

מָחָא  דַּרְגיִּן  דְּכָל  תַּתָּאָה  חֲזיֵ  תָּא  )קמג(: 

שָׁרָא  מִתַּתָּאָה  שִׁמְעוןֹ  רַבִּי  אָמַר  בְּקַדְמִיתָא. 
בְּכָל  מָחָא  דִּילֵיהּ,  ויְדַָא  הואּ.  בְּריִךְ  קודְּשָׁא 
עִלָּאָה  לְדַרְגאָּ  מָטָא  וכְַד  ואְֶצְבְּעָא.  אֶצְבְּעָא 
דְּכָל דַּרְגיִּן, עָבַד אִיהוּ דִּילֵיהּ, ועְָבַר בְּאַרְעָא 
כָּל  קָטַל  כַּךְ  ובְּגיִניֵ  כּלָֹּא.  וקְָטַל  דְּמִצְריַםִ, 
דַּרְגאָּ  דְּאִיהוּ  בְּגיִן  דְּמִצְריַםִ,  בְּאַרְעָא  בּוכְּריִן 

עִלָּאָה ובּוכְּרָא דְּכלָֹּא.

הסולם
המדרגות,  מכל  התחתונה  וראה,  בוא  )קמג(: 

שהיא מלכות, שנקראת חרב לה' מלאה דם, 

שלהם  המים  נהפכו  וע"כ  מתחילה,  הכה 
לדם. אמר ר"ש, מן התחתון, שהוא מלכות, 

בה  שיש  והיד שלו,  להכות.  התחיל הקב"ה 
הכה  ספירות,  עשר  שה"ס  אצבעות,  עשרה 

הכתר.  עד  המלכות  מן  ואצבע,  אצבע  בכל 
שהוא  שלהם,  העליונה  למדרגה  וכשהגיע 
הבכור של כל המדרגות, דהיינו כנגד הכתר, 

הוא עשה את שלו, ועבר בארץ מצרים והרג 
כולם. ועל כן הרג כל הבכורים בארץ מצרים, 
ובכור  שלהם  עליונה  מדרגה  שהוא  משום 
הכל. )וארא, סולם אות קמ"ג, דפו"י ח"ב דף כ"ט ע"א(.
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למעלה:  ממטה  הספי'  י'  כנגד  המכות  ]עשרת 
מפורש בזוהר כאן )וארא קמ"ג(, שמכת דם הייתה 
מן המדרגה הנמוכה שבעשר הספירות, ומכת 
בכורות הייתה כנגד ספירת כתר שהיא הגבוהה 
שבהן, דהיינו על פי סדר עשר הספירות ממטה 
)שער  ז"ל  האר"י  בכתבי  מפורש  כן  למעלה. 
הפסוקים פרשת וארא תחי' סימן ז'(. וזה לשונו: סדר 

עשר מכות אלו, שהביא הקב"ה על המצריים 
במצרים, ואלו הם דם צפרדע וכו', והם ממטה 
למעלה, בי' ספירות דנוק' הנקרא מלכות וכו', 

עכ"ל.[

דם

 מכת דם בגוון הדין
)וארא, סולם אות קל"א-קל"ב(

עָלְמָא תַּתָּאָה  ובְּזמְִנאָ דְּדִינאָ שַׁריְאָ,   )קלא(: 
מִסְּטַר  ויְנַקְָא  רְקִיעָא,  הַהואּ  מִן  ינַקְָא  לָא 
שְׂמָאלָא, וכְּדֵין אִקְריֵ "חֶרֶב לַה' מָלְאָה דָּם" 
)ישעיה ל"ד ו'(. ווַי לְאִינוןּ דְּינַקְִין כְּדֵין מִינהָּ, 

ינַקְָא  ימַָּא  זמְִנאָ  דִּבְהַהואּ  מִינהָּ,  ואְִתְשַׁקְייָן 
חולָּקִין,  לִתְריֵן  אִתְפְּלַג  הֲוהָ  סִטְריִן,  מִתְּריֵן 
חולָּקָא  לִיאורָֹא  שָׁדֵי  וכְּדֵין  וסְומָּק.  חִווָּר 
ועְַל  לְתַתָּא.  ואְַלְקֵי  לְעֵילָּא  ואְַלְקֵי  דְּמִצְריַםִ, 
דָּא שָׁתָאן ישְִׂרָאֵל מַיאָּ. ומִּצְרָאֵי דָּמָא. )קלב(: 
תָּא  יתִַּיר.  ולְָא  הֲוהָ  גיִּעולָּא  בְּגיִן  תֵּימָא  אִי 
ואְִסְתַּלָּק  לְמֵעַייְהוּ,  ועְָאל  דָּמָא  שָׁתָאן  חֲזיֵ, 
מַיאָּ  ישְִׂרָאֵל  לוןֹ  מְזבְַּניִן  דַּהֲווֹ  עַד  ובָּקַע, 
בְּמָמונֹאָ, וכְּדֵין שָׁתָאן מַיאָּ בְּגיִניִ כַּךְ שֵׁירותָּא 

לְאַלְקָאָה לוןֹ הֲוהָ דָּמָא.

הסולם
התחתון,  עולם  שורה,  שהדין  ובזמן  )קלא(: 

ההוא,  הרקיע  מן  יונק  אינו  מלכות,  שהיא 
ואז  בימין,  נכלל  שאינו  שמאל  מצד  ויונק 
נקרא המלכות, חרב לה' מלאה דם. ווי לאותם 
בזמן  כי  ממנה.  ונשקים  ממנה  אז  שיונקים 

יונק משני  היה  שהוא המלכות,  הים,  ההוא 
צדדים, מיסוד דז"א, ומצד השמאל, ועל כן 
נחלק לשני חלקים, לבן מצד היסוד, ואדום 
מצד השמאל, ואז זורק אל היאור חלקם של 

בשרשם  ומכה  האדום,  דהיינו  המצרים, 
למעלה, ומכה למטה, ועל כן שותים ישראל 
מים להיתם דבוקים ביסוד דז"א שהוא חלק 
הלבן שבמלכות, והמצרים שותים דם. שהוא 

תאמר,  אם  )קלב(:  שבמלכות.  האדום  חלק 

שמכת הדם היתה משום מיאוס בלבד, בוא 
ועלה.  ובקע  במעיהם  ובא  הדם  שתו  וראה, 
עד שישראל היו מוכרים להם מים בכסף, ואז 
שתו מים. משום זה, הראשונה להכות אותם 
)וארא, סולם אות קל"א-קל"ב. דפו"י ח"ב  היתה דם. 

דף כ"ח ע"ב(

לשון  ידויק  מלכות:  ספירת  כנגד  דם  ]מכת 
הזוהר כאן )וארא קל"ב(, שתחילת מכות מצרים 
הייתה מכת דם, כיון שהיא כנגד ספירת מלכות, 
שכאשר היא במדרגת דין היא נקראת חרב לה' 
מלאה דם. עוד מפורש בזוהר כאן ביאור המכה. 
כיון שספירת מלכות היא בב' גוונים. לבן ואדום 
דהיינו חסד ודין. משום כך לקו המצרים בדם, 

ולבני ישראל היה מים.

)אות  הזוהר  לשון  ידוייק  חרב:  כדם  דם  מכת 

קל"ב(, שמכת הפיכת מי מצרים לדם לא הייתה 

מכת מיאוס בלבד ]שלא יכלו לשתות את המים 
רק מצד גיעולם[, אלא, שהיו כדם ממש, שכאשר 

עד  אותם,  הורגים  המים  היו  במעיהם  בא 
שהוצרכו לקנות מים מבני ישראל. 

להתבונן  יש  עוד  הקדושה:  ע"י  הס"א  קיום 

במפורש כאן שבני ישראל מכרו מים למצרים, 
היא  שפרנסתו  הס"א  קיום  כל  כעין  שהוא 
בהקדמת  בהרחבה  כמבואר  הקדושה.  מצד 
ופתרונה  ד',  ג', חקירה  )סעיף  הסולם לספר הזוהר 
שם, סעיפים י'-ט"ו(. כיון שהמים הם דבר הכרחי 

שלטון  שכאשר  נלמד,  ומכאן  האדם.  לקיום 



כו

הקדושה הוא בגלוי, מתגלה לעין כל שגם קיום 
הגשמי של צד הס"א הוא מצד הקדושה וכרצון 

ה', כל עוד יש להם תפקיד בעולם. 

בזוהר  המבואר  כעין  ורוחניים:  גשמיים  מים 

ע"י צד הקדושה אפי' במים  בקיום צד הס"א 
גשמיים, כן יש להבין גם על אור החכמה ואור 
מובא  חיים,  בעץ  )כמפורש  למים  שנמשל  העליון 
בתע"ס ח"ב פרק א' אות א'(. כלומר, שיבוא זמן שבו 

יבינו כל אומות העולם, שכל חכמתם בצורתה 
כרחם  ועל  המות.  סם  בבחינת  היא  הנוכחית 
הנכונה  הדרך  להורותם את  ישראל  לעם  יפנו 
בעבורם, שתהיה כרצון ה'. כמ"ש בתפילת עלינו 
וכל בני בשר יקראו  וכו',  ועל כן נקוה  לשבח: 
בשמך, ויקבלו כולם את עול מלכותך,. ויתקיים 
הפסוק "והיה ה' למלך על כל הארץ". שכל זה 
הוא עניין סגולת עם ישראל מכל העמים כמ"ש 
"והייתם לי סגולה מכל העמים" )יתרו, שמות י"ט 
)סוף  תורה  מתן  בספר  בהרחבה  כמבואר  ה'(. 

מאמר הערבות(, יעוי"ש.

מָלְאָה  לה'  חֶרֶב  אור:  תורה  הזוהר:  מסורת 

מֵחֵלֶב  וְעַתּוּדִים  רִים  כָּ ם  מִדַּ מֵחֵלֶב  נָה  שְׁ הֻדַּ דָם 
דוֹל  גָּ וְטֶבַח  בָצְרָה  בְּ לה'  זֶבַח  י  כִּ אֵילִים  לְיוֹת  כִּ

אֶרֶץ אֱדוֹם )ישעיה ל"ד ו'(.[ בְּ

מכת דם כמכת חרב בכל פורענות 
)וארא, סולם אות קל"ה-קל"ו(

 )קלה(: תָּא חֲזיֵ, בְּשַׁעֲתָא דְּבָעֵי קב"ה לְמֵיסָב 

אִתְּעַר  זרָָה,  עֲבודָֹה  עובְֹדֵי  מֵעַמִּין  נוקְּמִין 
סִטְרָא  מֵהַהואּ  סִיהֲרָא  ואְִתְמַלְיאָ  שְׂמָאלָא, 
דִּלְתַתָּא,  ונּחְָלִין  מַבּועִּין  נבְַעִין  וכְּדֵין,  דָּמָא. 
דָּא,  ועְַל  דָּמָא.  שְׂמָאלָא  דְּלִסְטַר  אִינוּןּ  כָּל 
הַאי  חֲזיֵ, כַּד  )קלו(: תָּא  דִּינאָ דִּילְהוןֹ דָּמָא. 
דְּקָטולִּין  דָּמָא  הַהואּ  עַמָּא,  עַל  אִתְּעַר  דָּמָא 
אִיהוּ דְּיתְִּעַר עָלַייְהוּ עַמָּא אַחֲרָא וקְָטִיל לוןֹ. 
לְאַייְתָאָה  קב"ה  בָּעָא  לָא  בְּמִצְריַםִ,  אֲבָל 
דָּמָא  עָלַייְהוּ  לְאַתְעֲרָא  אַחֲרָא  עַמָּא  עָלַייְהוּ 

יצְִטַעֲרוןּ  ולְָא  בֵּיניַיְהוּ,  הֲווֹ  דְּישְִׂרָאֵל  בְּגיִן 
קב"ה  אֲבָל  דִּילְהוןֹ,  בְּאַרְעָא  דְּדַייְריִן  בְּגיִן 
הֲווֹ  דְּלָא  דִּלְהוןֹ,  בְּנהֲַריִן  בְּדָמָא,  לוןֹ  מָחָא 
דְּשׁולְּטָנותָּא  ובְּגיִן  )קלז(:  לְמִשְׁתֵּי.  יכְַלִין 
קב"ה  פָּקִיד  נהֲַרָא,  בְּהַהואּ  שַׁלְטָא  דִּלְהוןֹ, 
דְּילְַקֵי  בְּגיִן  בְּקַדְמִיתָא,  דִּלְהוןֹ  לְשׁולְּטָנותָּא 
חַד  דְּניִלוסּ  בְּגיִן  בְּקַדְמִיתָא,  דִּלְהוןֹ  דַּחֲלָא 
דִּלְהוןֹ  דַּחֲלִין  שְׁאַר  וכְֵן  הֲוהָ,  דִּלְהוןֹ  דַּחֲלָא 
נבְַעִין דָּמָא. הֲדָא הואּ דִכְתִיב "והְָיהָ דָם בְּכָל 
שמות  )וארא,  ובָּאֲבָניִם"  ובָּעֵצִים  מִצְריַםִ  אֶרֶץ 

ז' י"ט(. 

הסולם
הקב"ה  שרוצה  בשעה  וראה,  בוא  )קלה(: 

לעשות נקמה בעמים עובדי ע"ז, מתעורר צד 
המלכות,  שהיא  הלבנה,  ומתמלאה  השמאל 
המעיינות  דם,  נובעים  ואז  ההוא,  מצד  דם 
והנחלים שלמטה, כל אלו שהם לצד שמאל. 
וראה,  בוא  )קלו(:  דם.  שלהם  הדין  כן  ועל 
דם  הוא  עם,  איזה  על  מתעורר  הזה  כשדם 
של הרוגים, כי יעורר עליהם עם אחר שיבא 
ויהרג אותם. אבל במצרים, לא רצה הקב"ה 
דם,  להביא עליהם עם אחר שיעורר עליהם 
דהיינו שיהרגם, משום שישראל היו ביניהם, 
אלא  בארצם.  היושבים  ישראל  יצטערו  ולא 
שלהם,  בנהרות  בדם,  אותם  הכה  הקב"ה 
ומשום  )קלז(:  לשתות.  יכולים  היו  שלא 
הנהר,  באותו  שולטת  שלהם  שהממשלה 
בתחילה,  את הממשלה שלהם  הקב"ה  פקד 
כי  שלהם,  האלהים  מתחילה  שיוכה  כדי 
וכן  שלהם.  האלהים  מן  אחד  היה  הנילוס 
שאר אלהים שלהם היו נבעים דם. ז"ש, והיה 
דם בכל ארץ מצרים ובעצים ובאבנים. )וארא, 

סולם אות קל"ה-קל"ז. דפו"י ח"ב דף כ"א ע"א(.

לשון  ידויק  מלכות:  ספירת  כנגד  דם  ]מכת 
הנזכרת  דם  שמכת  ללמדנו  שבא  הזוהר, 
ואבדן  חרב  מכת  של  פורענות  ככל  היא  כאן 



כז

שברצונו  בעת  אומה  כל  על  מביא  שהקב"ה 
דם"  מלאה  לה'  "חרב  כמ"ש  ממנה,  להיפרע 
מלכות,  ספירת  בבחינת  שהיא  ו'(.  ל"ד  )ישעיה 

אלא  קל"א(.  אות  )וארא  לעיל  בזוהר  כמפורש 
שמפני טובתן של ישראל, ובכדי שלא יצטערו, 
נתחלף להם דם החרב למכת דם במימי היאור. 
קנה מדה  בשיעור מסוים  להבין  מכאן אפשר 
לגודל עשר המכות. שהראשונה שבהן ]שכנגד 
ספי' מלכות לפי סדר ממטה למעלה[, כבר שקולה 

כנגד עונש שלם של כל אומה אחרת.
 

ה  וַיֹּאמֶר ה' אֶל משֶׁ מסורת הזוהר: תורה אור: 

מֵימֵי  עַל  יָדְךָ  וּנְטֵה  ךָ  מַטְּ קַח  אַהֲרןֹ  אֶל  אֱמֹר 
מִצְרַיִם עַל נַהֲרֹתָם עַל יְאֹרֵיהֶם וְעַל אַגְמֵיהֶם וְעַל 
כָל אֶרֶץ  ל מִקְוֵה מֵימֵיהֶם וְיִהְיוּ דָם וְהָיָה דָם בְּ כָּ

מִצְרַיִם וּבָעֵצִים וּבָאֲבָנִים )וארא, שמות ז' י"ט(.[

צפרדע

מכת קולות הצפרדעים בעון ביטול 
 קולם של ישראל

)וארא, סולם אות ק"נ-קנ"ב, קס"ב(

אִקְריֵ,  הָכִי  ישְִׂרָאֵל  כְּנסֶֶת  חֲזיֵ,  תָּא  )קנ(: 

רָחֵל. כְּמָה דְּאַתְּ אָמַר, "וכְּרָחֵל לִפְניִ גוּזֹזְיֶהָ 
דְּכַד  נאְֱלָמָה.  אֲמַאי  ז'(.  נ"ג  )ישעיה  נאְֱלָמָה" 
שַׁלְטִין שְׁאַר עַמִּין, קָלָא אִתְפְּסָק מִינהָּ, והְִיא 
"קולֹ  דִּכְתִּיב,  הואּ  ודְָא  )קנא(:  אִתְאַלְּמַת. 
)ירמיה ל"א  תַמְרורּיִם"  בְּכִי  נהְִי  נשְִׁמָע  בְּרָמָה 
ירְושָּׁלַיםִ  דָּא  נשְִׁמָע",  בְּרָמָה  "קולֹ  י"ד(. 

זמְִנאָ  כָּל  בָּניֶהָ",  עַל  מְבַכָּה  "רָחֵל  לְעֵילָּא. 
דְּישְִׂרָאֵל אִינוּןּ בְּגלָותָּא, אִיהִי מְבַכָּה עָלַייְהוּ 
עַל  לְהִנחֵָּם  "מֵאֲנהָ  דִּלְהוןֹ.  אִימָּא  דְּאִיהִי 
אֵינםָ  כִּי  אֵיננְוּּ".  "כִּי  טַעְמָא.  מַאי  בָּניֶהָ". 
קולֹ,  דְּאִיהוּ  דְּבַעְלָהּ  בְּגיִן  אֶלָּא,  לֵיהּ.  מִבָּעֵי 
)קנב(:  בַּהֲדָהּ.  אִתְחֲבָּר  ולְָא  מִינהָּ,  אִסְתַּלָּק 
דְּבָכַת  אִיהִי  חֲדָא,  שַׁעֲתָא  לָאו  חֲזיֵ,  ותְָּא 

וזְמְִנאָ  זמְִנאָ  בְּכָל  אֶלָּא  דְּישְִׂרָאֵל,  עָלַייְהוּ 
בְּריִךְ  קודְּשָׁא  כַּךְ,  ובְּגיִניֵ  בְּגלָותָּא.  דְּאִינוּןּ 
הואּ גרַָּם לוןֹ קָלָא לְמִצְרָאֵי, דִּכְתִּיב, "והְָיתְָה 
צְעָקָה גדְּולָֹה בְּכָל אֶרֶץ מִצְריָםִ אֲשֶׁר כָּמוהֹוּ 
לאֹ נהְִיתָָה" וגְוֹ' )בא, שמות י"א ו'(. וזְמִָין לוןֹ 
דְּרָמָאן  עורְּדְּעָניִן,  בְּאִינוּןּ  אַחֲרנָיִן,  קָלִין 
כַּמֵּתִים.  בַּשְּׁוקֵָי  נפְַלֵי  והֲַווּ  בְּמֵעַייְהוּ,  קָלִין 
אות  ענין שם,  הזוהר באותו  ]להלן המשך 
קודְּשָׁא  לוןֹ  אַדְכַּר  דָּא,  עְַל  )קסב(:  קס"ב[: 
וסְָלִיק עַל פַּרְעהֹ, אִלֵּין  בְּריִךְ הואּ בְּמִצְריַםִ, 
אִינוּןּ.  ומַּאן  ולְֵילְיאָ,  ימְָמָא  מִשְׁתַּכְכֵי  דְּלָא 
לָא מִשְׁתְּכַךְ תָּדִיר, בְּגיִן  אורְּדְּעַניְאָ, דְּקַלֵהוןֹ 
דְּאַתְקִיף בְּעַמָּא קַדִּישָׁא, דְּלָא מִשְׁתַּכְכֵי ימְָמָא 
ולְֵילֵי, לְשַׁבְּחָא לֵיהּ לְקודְּשָׁא בְּריִךְ הואּ. ולְָא 
הֲוהָ בַּר נשָׁ בְּמִצְריַםִ, דְּיכִָיל לְמִשְׁתָּעֵי בַּהֲדֵי 
הֲדָדֵי. ומִּניַּיְהוּ אִתְחַבְּלָת אַרְעָא. ומִּקַּלֵּהוןֹ הֲווֹ 

ינְוקִֹין ורְַבְייָן מֵתִין.

הסולם
שהיא  ישראל,  כנסת  וראה,  בוא  )קנ(: 

המלכות, נקראת רחל, וכש"א, "וכרחל לפני 
הוא  נאלמה,  היא  ולמה  נאלמה".  גוזזיה 
משום שבעת ששולטים עמים אחרים, נפסק 
ממנה הקול, שהוא ז"א, והיא נאלמת. )קנא(: 
בכי"  נהי  נשמע  ברמה  "קול  שכתוב  וזה 
וגו'. "קול ברמה נשמע", זהו, ירושלים של 
מעלה, דהיינו בינה. "רחל מבכה על בניה", 
מבכה  היא  בגלות  הם  שישראל  זמן  כל 
עליהם, כי היא האם שלהם. "מאנה להנחם 
איננו",  "כי  משום  הטעם  מהו  בניה",  על 
ומשיב,  לומר.  צריך  היה  אינם,  כי  ושואל, 
אלא משום שבעלה, שהוא ז"א, הנקרא קול, 
נסתלק ממנה, ואינו מחובר עמה. )קנב(: בוא 
וראה, לא פעם אחת היא בכתה על ישראל, 
ומשום  בגלות  שהם  ושעה  שעה  בכל  אלא 
זה, שהם פגמו בקול שנסתלק מרחל, הקב"ה 
סבב להם, למצרים, קול, להענישם, שכתוב 
היא  ]הערה:  וגו'  גדולה"  צעקה  "והיתה 
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גם  בכורות[.  מכת  על  בפסוק  הנז'  הצעקה 
הצפרדעים,  באלו  אחרים  קולות  להם  הכין 
נופלים  והיו  מעיהם,  בתוך  קולם  שהרימו 
בשוקים כמתים. ]להלן המשך הזוהר באותו ענין 
שם, אות קס"ב[: )קסב(: ועל דא אדכר וכו': ועל 

על  ועלו  במצרים,  הקב"ה  אותם  הזכיר  זה, 
פרעה, אלו שאינם משתככים יום ולילה, ומי 
משתתק  אינו  שקולם  הצפרדעים  הם  הם. 
הקדוש  בעם  שהתקיף  משום  והוא  לעולם. 
את  מלשבח  ולילה  יום  שותקים  שאינם 
הקב"ה. ולא היה אדם במצרים שיוכל לדבר 
ומקולם היו  עם חבירו. ומהם נשחת הארץ, 
מתים תנוקות וילדים. )וארא, סולם אות ק"נ-קנ"ב, 
ושרץ  מאמר  ע"א,  ל'  ע"ב,-  כ"ט  דף  ח"ב  דפו"י  קס"ב. 

היאור צפרדעים(.

 ]מדה כנגד מדה: קול כנגד קול: תמצית המבואר 
במכת  המצרים  שעונש  הוא,  כאן  בזוהר 

שבהיות  מדה.  כנגד  במדה  היה  הצפרדעים, 

שעל ידי שעבוד מצרים בבני ישראל בטל ונדם 

יומם  פוסק  שאינו  ותפילה  תורה  קול  מהם 

ולילה, נענשו המצרים בקולות הצפרדעים שגם 

ולילה. מכאן, שככל שקול  יומם  כן לא פסקו 

התורה עולה ומתגבר, כן פוחתים והולכים כל 

קולות הצפרדעים מכל הסוגים. כדאיתא בתנא 

דבי אליהו רבה )פרק ז'(: הרבה מיני צפרדעים 

הביא עליהם. 

הזוהר  בדברי  נראה  עוד  הצפרדעים:  דבר 

כמ"ש  הצפרדעים"  "דבר  הפסוק  ביאור  כאן, 

דבר הצפרדעים אשר  "ויצעק משה אל ה' על 

שדבר  כלומר  ח'(.  ח'  שמות  )וארא,  לפרעה"  שם 

פוסק. שהיא  הבלתי  דיבורם  היינו  הצפרדעים 

מכה שאי אפשר לעמוד בה. לעומת דיבורי בני 

ונעימים  ערבים  ותפילה, שהם  בתורה  ישראל 

כמ"ש "השמיעיני את קולך וגו' כי קולך ערב" 

)שמות  במדרש  איתא  כן  י"ד(.  ב'  )שיה"ש  וגו'" 

רבה, י' י'(, וזה לשון המדרש: "ויצא משה ויצעק 

לא  אמרו,  רז"ל  הצפרדעים".  דבר  על  ה'  אל 

אלא  הצפרדעים  השחתת  למצריים  להם  די 
ממכתן  להם  קשה  צפרדעים  של  קולן  שהיה 
שהיו נכנסות בגופן וצועקין בתוכן. שנאמר "על 
דבור  על  לפרעה".  שם  אשר  הצפרדעים  דבר 

הצפרדעים, עכ"ל המדרש.

להבחין  יש  עוד  הצפרדע:  וקול  תורה  קול 

בדברי הנזוהר כאן, בהבדל הגדול בין תוצאות 
אלו ב' סוגי הקולות. שקול התורה מוסיף חיים, 
וקול הצפרדעים היה מכת מות למצרים. כמ"ש 
ודרשו  לְמוֹצְאֵיהֶם",  הם  "חיים  כ"ב(:  ד'  )משלי 

חז"ל, שהוראת פסוק זה היא על לימוד התורה 
בקול. כדאיתא בגמ' מסכת עירובין )דף נ"ד ע"א(: 
אמר ליה שמואל לרב יהודה, שיננא פתח פומך 
קרי, פתח פומך תני. ]תלמידי החריף, פתח פיך 
בידך.  תתקיים  שהתורה  כדי  וללמוד[  לקרא 
ולכל בשרו  "כי חיים הם למוֹצאיהם,  שנאמר: 
מרפא". אל תקרי למוצאיהם אלא למוצִיאיהם 
בפה, עכ"ל. לעומת זאת הוא קול הצפרדעים, 
שלא זו בלבד שלא הוסיף חיים, אלא אף גרם 
בהם  "ישלח  כמ"ש  וחורבן.  השחתה  מיתה, 
וגו', וצפרדע ותשחיתם" )תהלים ע"ח מ"ה(. היינו, 
מכאן,  מצרים.  את  השחית  הצפרדעים  שקול 
וקול  חיים  המוסיף  קול  קולות,  סוגי  ב'  שהם 
איזה  בנפשו  לשער  אדם  כל  יוכל  המשחית, 
קול הוא משמיע ושומע, ומה נגרם לו ולאחרים 

מאותם הקולות. 

הזוהר  בדברי  נראה  עוד  הצפרדע:  שירת 

כנגד  במדה  באה  הצפרדעים  שמכת  כאן, 
מדה, קול הצפרדעים כנגד ביטול קול התורה, 
ובריבוי "שירתם". כדאיתא  היינו בריבוי קולם 
בילקוט שמעוני, וכן איתא בתחילת פרק שירה, 
בזה הלשון: רבי לוי בשם ר' חנינא ]אמר[, על 
לקלס  צריך  נושם  שהוא  ונשימה  נשימה  כל 
י-ה".  תהלל  הנשמה  "כל  שנאמר:  להקב"ה 
אמרו על דוד המלך בשעה שסיים ספר תהלים 
יש  כלום  רבש"ע  לפניו  אמר  עליו  דעתו  זחה 
לו  נזדמנה  כמותי,  שירה  שאמר  בעולם  דבר 
עליך  דעתך  תזוח  אל  לו  אמרה  אחת  צפרדע 
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שירה  כל  ועל  ממך,  יותר  שירה  אומרת  שאני 
ושירה שאני אומרת אני ממשילה עליה שלשת 
אלפים  שלשת  וידבר  שנאמר  משל,  אלפים 
משל ויהי שירו חמשה ואלף. )ילקו"ש תהלים ק"נ, 
המשך רמז תתפט(. שעפי"ז יובן במקצת, ש"שירת 

הייתה  רם,  בקול  אז  שנשמעה  הצפרדעים" 
חלף כל ביטול קול התורה שהיה בזמן שיעבוד 

מצרים. 

בדרך צחות אפשר לומר, על פי דברי הזוהר 
שמכת הצפרדעים היתה במדה כנגד מדה על 
ביטול המצרים את קול שבחי ישראל להקב"ה 
את  במקצת  להבין  אפשר  ותפילה,  בתורה 
קולות הצפרדעים שהיו קשים למצרים עד מות, 
כיון שהצפרדעים השתדלו להשלים בשירתם, 
ובזמן של שבוע אחד בלבד שבו נהגה מכה זו, 
את כל קולות התורה שנחסרו במשך מאתיים 

ועשר שנים.

נַעֲנֶה  וְהוּא  נִגַּשׂ  אור:  תורה  הזוהר:  מסורת 
לִפְנֵי  וּכְרָחֵל  יוּבָל  בַח  לַטֶּ ה  שֶּׂ כַּ יו  פִּ ח  יִפְתַּ וְלֹא 
כֹּה  ז'(.  נ"ג  )ישעיה  יו  פִּ ח  יִפְתַּ וְלֹא  נֶאֱלָמָה  גֹזְזֶיהָ 
תַמְרוּרִים  כִי  בְּ נְהִי  מָע  נִשְׁ רָמָה  בְּ קוֹל  ה'  אָמַר 
י  נֶיהָ כִּ נֶיהָ מֵאֲנָה לְהִנָּחֵם עַל בָּ ה עַל בָּ רָחֵל מְבַכָּ
כָל  בְּ גְדֹלָה  צְעָקָה  וְהָיְתָה  י"ד(.  ל"א  )ירמיה  אֵינֶנּוּ 
וְכָמֹהוּ לֹא  נִהְיָתָה  מֹהוּ לֹא  ר כָּ מִצְרָיִם אֲשֶׁ אֶרֶץ 
סֵתֶר  לַע בְּ חַגְוֵי הַסֶּ תֹסִף )בא, שמות י"א ו'(. יונָֹתִי בְּ
מִיעִינִי אֶת קוֹלֵךְ  דְרֵגָה הַרְאִינִי אֶת מַרְאַיִךְ הַשְׁ הַמַּ
י קוֹלֵךְ עָרֵב וּמַרְאֵיךְ נָאוֶה )שיר השירים ב' י"ד(.[ כִּ

 מכת הצפרדעים בגוף המצרים
)וארא, סולם אות קנ"ג, ואות קס"ג( 

ב'(,  ח'  שמות  )בא,  הַצְּפַרְדֵּעַ"  "ותַַּעַל  )קנג(: 

אַרְעָא  ואְִתְמַלְייָת  ואְולִֹידַת,  הֲותָ,  חֲדָא 
לְאֶשָּׁא,  מַסְריִן גרְַּמַייְהוּ  מִיניַיְהוּ. והֲַווּ כֻּלְּהוּ 
ז'  )שם,  ובְּמִשְׁאֲרותֶֹיךָ"  "ובְּתַנוּרּיֶךָ  דִּכְתִּיב 
ובַּמַּיםִ  בָּאֵשׁ  "בָּאנוּ  אָמְרוּ.  הֲווֹ  ומַּאי  כ"ח(, 

ואְִי תֵּימָא  )תהלים ס"ו י"ב(.  לָרְויָהָ"  ותַּוצִֹיאֵנוּ 

דְעֲאלִין  לְמִצְרָאֵי  לְהוּ  אִיכְפָּת  מַאי  הֲכִי  אִי 
לְאֶשָׁא כָּל אִינוןּ עורְֹדֵעַניִן. אֶלָּא כֻּלְהוּ עֲאלִין 
ואְִינוןּ  מֵתִין.  ולְָא  בְּתַּנורָּא  ואְֲזלְִין  לְאֶשָׁא 
בְּתַּנורָּא  הַוהָ  נהֲַמָא  עַבְדֵי.  קַא  מַאי  דְמֵתִּין 
מִניַיְהוּ  ונְפְַקֵי  ומִּתְבַּקְעִין  נהֲַמָא  בְּגוֹ  ועְֲאלִין 
אַחֲרנָיִן ואְִשְׁתַאֲריִן בְּנהַָמָּא. אָתוּ לְמֵיכַל מִּינהֵ 
בֵּמֶעֲייְהוּ  עורְֹדֵעַניָאָ  אִתְהַדְרוּ  פִּתָא  הַהואּ 
ודְָא  מֵתִים.  דְהַווּ  עַד  קַלִין  ורְַמָּאן  ורְַקְדָן, 
ושְָׁרַץ  "כְּתִיב  חָזיֵ,  תָּא  מִכּלָֹא.  לוןֹ  קָשְׁייָא 
ובַּחֲדַר  בְּבֵיתֶךָ  ובָּאוּ  ועְָלוּ  צְפַרְדֶעִים  הַיאְורֹ 
מִשְׁכָּבְךָ ועְַל מִטָּתְךָ" )בא, שמות ז' כ"ח(. פַּרְעהֹ 
מִּכֻּלְהוּ.  ויְתִָּיר  מִּכֻּלְהוּ  קַדְמָאַה  אַלְקֵי  אִיהוּ 
לְהויֵ שְׁמֵיהּ דִי אֱ-לָהָא מְברָֹךְ מִן עַלְמָא ועְַד 
בְכָל  נשָָׁא  דִבְניֵ  עובְּדִין  פָּקִיד  דְהואּ  עַלְמָא 
מָה דְעֲבְדֵי. ]להלן המשך דברי הזוהר באותו 
ענין, ארא אות קס"ג[: )קסג(: ואְִי תֵּימָא הֵיךְ 
לָא יכְַלִין לְקָטְלָא לוןֹ. אֶלָּא, אִי אֲריִם בַּר נשָׁ 
אִתְבַקְעַת,  חֲדָא,  לְקָטְלָא  אֲבָנאָ,  חוטְּרָא, אוֹ 
ונְפְָקִין שִׁית מִינהָּ, מִגוֹּ מְעָהָא, ואְַזלְֵי וטְַרְטָשֵׁי 

בְּאַרְעָא, עַד דְּהַויִ, מִתְמַנעָ לְמִקְרָב בְּהוּ.

הסולם
לומר  צריך  והיה  הצפרדע:  ותעל  )קנג(: 

צפרדע  ומשיב,  רבים.  לשון  הצפרדעים 
הארץ.  מהן  ונתמלאה  והולידה,  היתה  אחת 
כולם מוסרים את עצמם לאש. שכתוב  והיו 
"ובתנוריך ובמשארותיך". ומה היו אומרים. 
ואם  לרויה".  ותוציאנו  ובמים  באש  "באנו 
נוגע להם, למצרים, שכל  תאמר אם כן, מה 
אלו הצפרדעים באו באש. ומשיב, אלא כולם 
באו באש, והלכו בתנור ולא מתו, ואלו שמתו 
מה עשו. לחם היה בתנור, ונכנסו לתוך הלחם 
בתוך  ונבלעו  אחרות,  מהן  ויצאו  ונתבקעו, 
הלחם. וכשבאו לאכול מן הלחם, חזר הלחם 
במעיהם להיות צפרדעים, ורוקדים ומרימים 
קולם עד שהמצרים היו מתים. ומכה זו היתה 
"ושרץ  כתוב,  וראה,  בוא  מכולן.  להן  קשה 
היאור צפרדעים וגו', ובכה ובעמך ובכל עבדיך 
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יעלו הצפרדעים". הרי שבאו בתוך גופם. פרעה 

נאמר  שהרי  מכולם.  ויותר  תחלה,  הוכה 
ה'  שם  "יהי  עבדיך".  ובכל  ובעמך  "ובכה 
מבורך מן העולם ועד העולם", שהוא פוקד 
]להלן  שעושים.  מה  בכל  אדם  בני  מעשה 
אות  וארא  עניין,  באותו  הזוהר  דברי  המשך 
קס"ג[: )קסג(: ואם תאמר איך לא יכלו להרוג 
אותם, את הצפרדעים. ומשיב, אלא אם הרים 
התבקעה  אחת,  להרוג  אבן  או  מקל  אדם 
צפרדעים,  שש  מעיה,  מתוך  ממנה,  ויצאו 
והלכו ובעטו בארץ, עד שהיו נמנעים מלקרב 
דפו"י  קס"ג,  ואות  קנ"ג,  אות  סולם  )וארא,  אליהם. 
ל' סוף ע"א, מאמר ושרץ היאור  ודף  ח"ב דף כ"ט ע"ב, 

צפרדעים(.

שיש  הזוהר,  דברי  תמצית  צפרדע:  ]מכת 
מכת  על  בהתראה  משה  בדברי  להתבונן 
כיון  המכה.  גודל  את  להבין  בכדי  צפרדעים, 
ארץ  הוכתה  כאשר  הפסוקים,  שבהמשך 
מפורט  המכה  גודל  אין  בצפרדעים  מצרים 
אכן  שהצפרדעים  כאן,  הזוהר  ומבאר  עוד. 
שאמרו  בתהלים  כמ"ש  התנורים,  באש  נכנסו 
הצפרדעים "באנו באש ובמים". שבעת כניסתם 
המצרים  שאכלו  הלחם  בתוך  נכנסו  לתנורים, 
גופם ממש, ושם היו מקרקרין  וכך באו לתוך 
"ובכה  כ"ט(:  ז'  שמות  )וארא,  רש"י  כדפירש  וכו'. 
עוד  ומקרקרין.  נכנסים  מעיהן  בתוך  ובעמך"- 
הצפרדעים  באו  שכאשר  הזוהר  לשון  ידוייק 
היו  המצרים  של  ובמעיהם  הלחם  בתוך 
מרקדים ומרימים קולם וכו'. ]ורקדן, ורמאן קלין, 
עד דהוו מתים[. סולם: וכשבאו לאכול מן הלחם, 

חזר הלחם במעיהם להיות צפרדעים, ורוקדים 
וכו',  מתים  היו  שהמצרים  עד  קולם  ומרימים 

עכ"ל.

שתחילת  בזוהר,  מפורש  עוד  אחת:  צפרדע 

מכת צפרדע הייתה בצפרדע אחת. כמ"ש "ותעל 
רץ  כל  שהוכתה  עד  השריצה  והיא  הצפרדע". 
מצרים בצפרדעים. כעין זה איתא בגמ' מסכת 

סנהדרין )דף ס"ז ע"ב(: "ותעל הצפרדע ותכס את 
אחת  צפרדע  אלעזר,  רבי  אמר  מצרים".  ארץ 
היתה השריצה ומלאה כל ארץ מצרים. כתנאי 
צפרדע  אומר,  עקיבא  רבי  תנאים[:  ]מחלוקת 

לו  אמר  מצרים.  ארץ  כל  ומלאה  היתה  אחת 
רבי אלעזר בן עזריה, עקיבא מה לך אצל הגדה 
כלה מדברותיך ולך אצל נגעים ואהלות. צפרדע 
אחת היתה שרקה להם והם באו, עכ"ל הגמ'. 
משמע,  אחת  הצפרדע-  ותעל  רשי"י:  פירש 
עכ"ל רש"י. היינו, שלכו"ע תחילת המכה הייתה 
כיצד  היא  שהמחלוקת  אלא,  אחת.  בצפרדע 
מאותה אחת נעשו כ"כ הרבה צפרדעים. האם 
אחת  שאותה  או  רבים,  נעשו  אחת  מאותה 
קראה לשאר הצפרדעים. הוראה למעשה: מכאן, 
שכאשר הקב"ה מביא מכה או עונש לאדם, יש 
להיזהר מאוד ולשוב תיכף ומיד בתשובה. כדי 
כדי  וכן  נוספות,  למכות  תתפתח  לא  זו  שכה 
שמכה זו לא תקרא לחברותיה להצטרף. כדרך 

המשל בפי העולם "צרה רודפת צרה".

מכולם:  ויותר  תחילה  בצפרדעים  הוכה  פרעה 

עוד מפורש בזוהר כאן, שפרעה הוכה תחילה 
מכולם.  יותר  הייתה  ומכתו  הצפרדעים  במכת 
שהזכיר  קנ"ג(  )וארא  הזוהר  לשון  בזה  ידוייק 
ועל  משכבך  ובחדר  בביתך  ובאו  "ועלו  פסוק 
ראשון  לקה  שפרעה  למדים,  שממנו  מטתך", 
ויותר מכולם. וידוייק בזה לשון הסולם שהזכיר 
פסוק שלאחר מכן "ובכה ובעמך ובכל עבדיך" 
)וארא, שמות ז' כ"ט(. עכ"פ נמצאנו למדים, שאותה 

צפרדע אחת שעלתה על מצרים, הכתה תחילה 
ארץ  לכל  המכה  נמשכה  וממנה  פרעה,  בבית 
מצרים. ממילא נשמע, שכן היה כשניסו להרוג 
שתחילה  קס"ג(.  )אות  בזוהר  כמפורש  אותה 
ניסו לעשות זאת בבית פרעה, ומשם התפשטו 
בלחם.  היה  וכן  מצרים.  ארץ  בכל  הצפרדעים 
זה  בכל  וכו'.  ובמשארותיך"  "בתנוריך  כמ"ש 
ביקש  שכאשר  בפסוקים,  הנאמר  המשך  יובן 
ממשה ואהרן שיעתירו לה' אמר "העתירו אל ה' 
ויסר הצפרדעים ממני ומעמי" )שם, ח' ד'(. היינו, 
שמכת פרעה נזכרת בפני עצמה. וכן אמר משה 
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ולעמך,  ולעבדיך  לך  אעתיר  "למתי  לפרעה 

ה'(.  ח'  )שם,  ומבתיך"  להכרית הצפרדעים ממך 

היינו מכת פרעה בראשונה ובנפרד ממכת כל 

העם. שלכאורה לא מצינו כעין זה בשום מכה. 

אפשר  אולי  צפר-דעה:  מלשון  צפרדע  שם 

]אורדעניא,  צפרדע,  המרומז בשם  לומר, שזהו 
כמ"ש בזוהר וארא קס"ב, מובא לעיל בד"ה קולות 

הצפרדעיחם[, שהיא דעה ראשונה שיש להכיר 

שאמר  לפרעה,  זו  מכה  הוראת  והיא  ית',  בה' 

ישראל  ה' אשר אשמע בקולו לשלח את  "מי 

לא ידעתי את ה'" וגו' )שמות, ה' ב'(. כלומר שעל 

שאמר מי ה' אשר אשמע בקולו, הוכרח לעשות 

כדבר ה', על ידי קול הצפרדעים, שאינם אלא 

ממשרתיו הקטנים של ה'. וזה שמסיים הזוהר 

כאן )אות קנ"ג(, "יהי שם ה' מבורך" וכו'. שפוקד 

היינו שפוקד על שלוחיו  וכו'.  בני אדם  מעשי 

את  לעשות  האדם  בני  את  להביא  ומשרתיו 

רצונו. 

מסכת  בגמ'  יעוין  הצפרדעים:  מן  וחומר  קל 

מן  וחומר  הקל  מהו  ע"ב(,  נ"ג  דף  פסחים 

ועזריה,  מישאל  חנניה  ששנשאו  הצפרדעים, 

לכבשן  השם  קדושת  על  עצמן  שמסרו  בעת 

האש. עוד יעוין במ"ש התוס' )שם, ד"ה מה ראו(, 

על מה היה הק"ו. ]כמבואר בהרחבה בספר אמרי 
שמאי, מזקני הרה"ג ר' שמאי גינזבורג זצ"ל, פרשת 

וארא אות פ"א[.

מסורת הזוהר: תורה אור: וַיֵּט אַהֲרןֹ אֶת יָדוֹ 

כַס אֶת אֶרֶץ  עַ וַתְּ פַרְדֵּ עַל הַצְּ עַל מֵימֵי מִצְרָיִם וַתַּ

עִים  צְפַרְדְּ הַיְאֹר  רַץ  וְשָׁ ב'(.  ח'  )בא, שמות  מִצְרָיִם 

תֶךָ  מִטָּ וְעַל  בְךָ  כָּ מִשְׁ וּבַחֲדַר  בֵיתֶךָ  בְּ וּבָאוּ  וְעָלוּ 

אֲרוֹתֶיךָ  וּבְמִשְׁ וּבְתַנּוּרֶיךָ  ךָ  וּבְעַמֶּ עֲבָדֶיךָ  וּבְבֵית 

עֲבָדֶיךָ  וּבְכָל  ךָ  וּבְעַמְּ וּבְכָה  כ"ח(.  ז'  שמות  )בא, 

בְתָּ אֱנוֹשׁ  עִים )בא, שמות ז' כ"ט(. הִרְכַּ יַעֲלוּ הַצְפַרְדְּ

לָרְוָיָה  וַתּוֹצִיאֵנוּ  יִם  וּבַמַּ בָאֵשׁ  אנוּ  בָּ נוּ  לְרֹאשֵׁ

)תהלים ס"ו י"ב(.[

כנים

 מכת כנים
)וארא, סולם אות קע"א, קע"ד(

)קעא(: כנים, דסלקא עפרא דארעא. ותא חזי, 

כל איבא דאתילידת בארעא, מחילא דלעילא 
ממנא דאזדרע עלה איהו, וכלא הוה כגוונא 
דלעילא. )קעד(: ות"ח, ההוא ארעא, תחומא 
אושיט  זמנא,  בההוא  דמצראי,  דחולקא 
טפסירין  ואתילידו  דיליה,  אצבעא  קב"ה 
בההוא תחומא, ואתיבשו כל אינון תחומין 
דרכיכו מיא. וכל ירוקא דמיין דנבעין, כדין 
דארעא.  מעפרא  קלמין  אתחזיאו  לתתא, 
אבל  מחי.  הוה  דאהרן  אתמר  והא  )קעה(: 

דימינא  לאחזאה  מחי,  הוה  אהרן  דא  בגין 
דקודשא ב"ה תבר לשנאין, כד"א, "ימינך 
קב"ה  זמין  דא,  כגוונא  אויב".  תרעץ  ה' 
דכתיב  רבתא,  דרומי  קרתא  על  לאייתאה 
ועל  לגפרית.  ועפרה  לזפת  נחליה  ונהפכו 
ארץ  בכל  כנים  היה  הארץ  עפר  "כל  דא, 

מצרים".

הסולם
הכנים  וכו':  עפרא  דסלקא  כנים,  )קעא(: 

שהעלה עפר הארץ, מה פירושם. בוא וראה, 
כל תולדה שנולדת בארץ, היא נמשכת מכח 
הוא  והכל  עליה,  שנזרע  שלמעלה  ממונה 
אותה  וראה,  ובוא  )קעד(:  מעלה.  של  כעין 
הושיט  מצרים,  של  חלקם  גבול  הארץ, 
האצבע  את  ההוא  בעת  הוא  ברוך  הקדוש 
הגבול,  באותו  אש  להבות  ונולדו  שלו, 
מים,  הרטובים  הגבולים  אלו  כל  ונתיבשו 
וכל טפה של מים נובעים, אז למטה, בארץ 
מצרים, נראו הכנים מעפר הארץ. )קעה(: והא 
אתמר דאהרן וכו': שואל, הרי נאמר שאהרן 
היה מכה את עפר הארץ בכנים ואתה אומר הושיט 
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הקב"ה אצבעו וכו'. ומשיב, אבל בשביל זה היה 

מכה אהרן, להורות, שימינו של הקב"ה שבר 
את השונאים, כמש"א, ימינך ה' תרעץ אויב. 
כי אהרן הוא כהן, שהוא מרכבה לימינו של הקב"ה. 

רומי  עיר  על  להביא  הקב"ה  עתיד  זה  כעין 
הגדולה, שכתוב, ונהפכו נחליה לזפת ועפרה 
לגפרית. ועל זה, שהוביש המים מן עפר מצרים, 
ארץ  בכל  כנים  היה  הארץ  עפר  כל  כנ"ל, 

קע"ד-קע"ה.  ואות  קע"א,  אות  סולם  )וארא,  מצרים. 
דפו"י ח"ב דף ל' ע"ב(.

ערוב

מכת ערוֹב בערוּב מדרגות 
העליונות )וארא, סולם אות קס"ח-ק"ע( 

)קסח(: עָרובֹ: כִּי הַאי גוַּוְנאָ, דְּעִרְבֵּב לוןֹ זיִניֵ 

דְּחָכְמְתָא דִּילְהוןֹ, ולְָא יכְַלִין לְאִתְדַּבְּקָא, ולְא 
בְּאַרְעָא,  דְּאִשְׁתְּכָחוּ  דְּהָניֵ  אֲפִילּוּ  אֶלָּא  עודֹ, 
אורְֹחַייְהוּ.  ומְּחַבְּלָן  בְּאַרְעָא,  לוןֹ  מְחַבְּלָן 
עָרובֹ, מַאי עָרובֹ. עִרְבּובְּיאָ. כְּמָה דְאַתְּ אָמֵר 
"ובֶּגדֶ כִּלְאַיםִ" )ויקרא י"ט(, עִרובִּין:,שָׂדְךָ לאֹ 
בְּאָרָמותּ  סַגיִּאִין  זיִניִן  )שם(:  כִּלְאָיםִ"  תִּזרְַע 
אִתְעָרוּ  חֵילִין  כַּמָּה  חֲזיֵ,  תָּא  )קסט(:  ידַָא. 
לְעֵילָּא כְּחַד, ובַּלְבֵּל לוןֹ קב"ה כַּחֲדָא, בְּגיִן 
לְבַלְבְּלָא חֵיילַייְהוּ תַּקִּיפָא לְעֵילָּא. וכְָל אִינוּןּ 
חֲדָא  בִּידָא  בְּמִצְריַםִ,  קב"ה  דְּעָבַד  גבְּורּןָ 
ותְַתָּא,  לְעֵילָּא  עָלַייְהוּ,  ידְֵיהּ  דְּאָריִם  הֲוהָ, 
דִּכְתִּיב  דְּמִצְריַםִ,  חָכְמְתָא  אִתְאֲבִידַת  ומִּתַּמָּן 
"ואְָבְדָה חָכְמַת חֲכָמָיו ובִּינתַ נבְונֹיָו תִּסְתַּתָּר" 
)ישעיה כ"ט(. )קע(: וְתָא חֲזיֵ, כְּתִיב "וסְִכְסַכְתִּי 

מִצְריַםִ בְּמִצְריַםִ" )ישעיה י"ט(. מִצְריַםִ לְעֵילָּא, 
לְעֵילָּא,  חֵילִין  דְּאִינוּןּ  בְּגיִן  לְתַתָּא.  בְּמִצְריַםִ 
כֻּלְּהוּ.  ואְִתְעָרְבוּ  דִּלְתַתָּא,  חֵילִין  עַל  מְמָנןָ 
יכְַלֵי  מִצְרָאֵי  הֲווֹ  דְּלָא  לְעֵילָּא,  אִתְעָרְבוּ 
דַּהֲווֹ  דּוכְּתֵּי  בְּאִינוּןּ  בְּחָרָשַׁייְהוּ,  לְאִתְקַשְּׁרָא 

מִתְקַשְּׁריֵ בְּקַדְמִיתָא, דְּהָא אִתְבַּלְבָּלוּ. ועְַל דָּא 
אַייְתֵי עָלַייְהוּ עָרובֹ, חִיווָן דַּהֲווֹ מִתְעָרְבֵי דָּא 

בְּדָא.

הסולם
מיני  שערב  זה,  כעין  ג"כ  הוא  ערוב,  )קסח(: 

להשיגן.  יכלו  ולא  שלהם  החכמה  מדרגות 

ולא עוד, אלא אפילו אותן מדרגות החכמה 

משחיתים  היו  בארץ,  נמצאו  שכבר  שלהם 

למזיקים,  שנעשו  דהיינו  בארץ,  אותם 

ערוב.  מהו  ערוב,  דרכם.  את  והשחיתו 

ומשיב, הוא ערבוביא. כמש"א ובגד כלאים, 

שפירושו, תערובת של צמר ופשתים. כמ"ש 

שדך לא תזרע כלאים, שפירושו, לזרע מינים 

הרבה במפולת יד. כן ערוב שבכאן, פירושו 

כחות  כמה  וראה,  בוא  )קסט(:  ערבוביא. 

התעוררו למעלה כאחד, וערב אותם הקב"ה 

למעלה.  החזקים  כחותיהם  לערב  כדי  יחד, 

וכל אלו הגבורות שעשה הקב"ה במצרים היו 

ביד אחד, שהוא יד החזקה כנ"ל, שהרים ידו 

עליהם למעלה ולמטה ומשם נאבדה חכמת 

חכמיו"  חכמת  "ואבדה  שכתוב,  מצרים, 

"וסכסכתי  כתוב,  וראה,  בוא  )קע(:  וגו'. 

מצרים  שיסכסך  היינו  במצרים",  מצרים 

במצרים  שלהם,  השרים  שהם  מעלה,  של 

מעלה  של  הצבאות  שאלו  משום  מטה.  של 

ונתערבו  מטה,  של  הצבאות  על  ממונים 

כולם, נתערבו מערכותיהם למעלה, ולא היו 

באלו  בכשפיהם  להתקשר  יכולים  המצרים 

של השרים שלהם למעלה, שהיו  המקומות 

מתקשרים בהם מתחילה, כי נתערבו. ועל כן 

הביא עליהם מכת הערוב, שהיא, חיות שהיו 

קס"ח-ק"ע.  אות  סולם  )וארא,  בזה.  זה  מעורבים 

דפו"י ח"ב דף ל' ע"ב(



לג

דבר

 ביד חזקה זוּ הַדֶבֶר
)וארא, סולם אות קצ"א( 

הָא,  אֶלָּא,  דִּילְהוֹן.  מוֹתָנָא  הֲוָה  וּמַה  )קצא(: 
ידַ ה' הוֹיהָ  הִנֵּה  )שמות ט'(  בְּקַדְמִיתָא,  כְּתִיב 
לָא  בְּכֻלְּהוּ  אֲמַאי  דֶה,  בַּשָּׂ אֲשֶׁר  בְּמִקְנְךָ 
ה  בַּחֲמִשָּׁ ידָָא  אִיהוּ  הָכָא  אֶלָּא,  הָ'.  ידַ  כְּתִיב 
אֶצְבַּע  כְּתִיב,  בְּקַדְמִיתָא  דְּהָא  אֶצְבְּעָאן. 
אֱלֹקִים הִיא. וְהָכָא כֻּלְּהוּ חָמֵשׁ אֶצְבְּעָאן, וְכָל 
ה  וַחֲמִשָּׁ חֲדָא.  זִּינָא  קָטַל  וְאֶצְבְּעָא,  אֶצְבְּעָא 
בַּחֲמוֹרִים,  בַּסּוּסִים,  דִּכְתִּיב,  הֲווֹ,  זִינִין 
זִינִין,  ה  חֲמִשָּׁ הָא  וּבַצּאֹן.  בַּבַּקָר,  בַּגְּמַלִּים, 
כַּךְ,  בְּגִינֵי  ידַ.  דְּאִקְרוּן  אֶצְבְּעָאן,  ה  לַחֲמִשָּׁ
"הִנֵּה ידַ ה' הוֹיהָ וְגוֹ' דֶּבֶר כָּבֵד מְאדֹ". דַּהֲווֹ 

מֵתִים מִגַּרְמַייְהוּ, וְאִשְׁתְּכָחוּ מֵתִים.
הסולם

שלהם.  המיתה  היה  ומה  שואל,  )קצא(: 

ומשיב, אלא הרי כתוב מתחילה, הנה יד ה' 

הויה במקנך אשר בשדה, למה בכל המכות 
בחמש  יד  הוא  כאן  אלא  ה'.  יד  כתוב  לא 
אצבעות. כי מתחילה אצל מכת כנים, כתוב, 
אצבע אלקים הוא, וכאן כל חמש האצבעות, 
וחמשה  אחד,  מין  הרג  ואצבע  אצבע  שכל 
בחמורים,  בסוסים,  שכתוב,  היו,  מינים 
מינים  חמשה  הרי  ובצאן.  בבקר  בגמלים, 
זה,  משום  יד.  הנקראות  אצבעות  לחמשה 
הנה יד ה' הויה וגו' דבר כבד מאד וכו'. )וארא, 

סולם אות קצ"א, דפו"י ח"ב דף ל"א ע"ב(. 

דברי  פי  על  ה':  יד  מכת  נקראת  דבר  ]מכת 
הזוהר כאן שמכת דבר הייתה מיד ה', שחמשת 
דֶבֶר,  בַּ ה' מינים שלקו  כנגד  אצבעות היד הם 
זו  חזקה  ביד  פסח:  של  בהגדה  הנאמר  יובן 
הַדֶבֶר. כמה שנאמר הנה יד ה' הויה וגו'. כלומר 
שמכיון שמכה זו הכתה בה' מינים, נאמר בה יד 

ה' מלשון ה' אצבעות שביד. כעין דברי הזוהר 
כאן איתא בספרי )שלח פסקא ט'(.

בשלח  בזוהר  יעויין  עוד  יד:  כנגד  יד  מכת 

)סולם אות תכ"א-תכ"ב(, שהקב"ה תובע את עלבון 

ירבעם  שהושיט  ועל  מעלבונו,  יותר  הצדיקים 
את ידו על עדו הנביא, נאמר: "ותיבש ידו וגו', 
ולא יכל להשיבה אליו". כן מזכיר שם הזוהר את 
עונש סנחריב שעל שהושיט את ידו על חזקיה 
המלך, הכה בו מלאך ה'. ]אע"פ שלכאורה לא 
מלכים,  בספר  שם  יעוין  יד,  לשון  שם  נזכר 
שה' פעמים נזכר בדברי מלך אשור המלה יד, 
שאמר "אין מציל מידי"[. כן מזכיר הזוהר שם 
את המלה יד, הנז' במכת דבר "הנה יד ה' הויה 
הנאמר  יד  לשון  את  לפרש  שאפשר  במקנך". 
במכה זו זהיא כנגד יד פרעה. שאמר לו הקב"ה 
במכה זו "כי אם מאן אתה לשלח ועודך מחזיק 
בם: הנה יד ה' הויה במקנך אשר בשדה בסוסים 
בחמורים בגמלים בבקר ובצאן דבר כבד מאוד" 
)וארא, שמות ט' ב'-ג'(. כלומר, שהחזקת פרעה היא 

החזקת יד, ועל זה נענש ביד ה'.[

ארבה

  מכת ארבה במדה כנגד מדה
)ז"ח בלק, סולם אות כ"ז( 

]בלק[ מלאכים אל בלעם בן  )כז(: ]"וישלח 

ממצרים[  יצא  עם  הנה  לאמור  וגו',  בעור 
כ"ב  במדבר  )בלק,  הָאָרֶץ"  עֵין  אֵת  כִּסָה  הִנהֵּ 
לוןֹ  דְּקַטְלֵי  ועְוגֹ  סִיחוןֹ  דְּאַמְריֵ,  אִית  ה'(. 
עֵינאָ דְּאַרְעָא. אֶלָּא כַּד אַייְתֵי  ישְִׂרָאֵל, דַהֲווּ 
קודְּשָׁא בְּריִךְ הואּ אַרְבֵּה עַל אַרְעָא דְּמִצְריַםִ. 
מה כְּתִיב, "ויַכְַס אֵת עֵין כָּל הָאָרֶץ ותֶַחְשַׁךְ 
דְּכָל  בְּגיִן  אֲמַאי,  ט"ו(.  י'  שמות  )בא,  הָאָרֶץ" 
לְמֶעְבַּד  יכְַלִין  לָא  דְּעָלְמָא  וקְִסְמִין  חַרְשִׁין 
חַרְשִׁין אֶלָּא מִלָּה חֲדָא בְּדַרְגאָּ חֲדָא, בְּזמְִנאָ 
חֲדָא. ועְַמָּא דָא אַייְתֵי עַרובֹ מֵבּולְּבַּל מִכַּמָּה 



לד

יכְָלוּ  דְּלָא  עַד  בְּאִלֵּין,  אִלֵּין  מֵבּולְּבָּלִין  זיִניִן 
כָּל חַרְשִׁין וקְִסְמִין לְמֵיקָם קמייהו. ודְָא הואּ 
כָּל  עֵין  אֵת  "ויַכְַס  ארבה[  במכת  ]הנאמר 

הָאָרֶץ". 

הסולם
כ"ב  )במדבר  הארץ"  עין  את  כסה  "הנה  )כז(: 

ועוג, שישראל  יש אומרים, שהם סיחון  ה'(. 
הרגו אותם, שהיו עין הארץ. אבל, כשהביא 
כתוב,  מה  ארבה,  מצרים  ארץ  על  הקב״ה 
"ויכס את עין כל הארץ ותחשך הארץ". למה, 
שבעולם,  והקוסמים  המכשפים  שכל  משום 
אינם יכולים לעשות כישוף, אלא בדבר אחד, 
במדרגה אחת, בפעם אחת, ולעם הזה הביא 
ארבה מעורב, בכמה מינים מעורבים זה בזה 
היו  לא  הקוסמים,  וכל  המכשפים  שכל  עד 
יכולים לקום מפניהם. וזה הוא ויכס את עין 
לקום מפניהם.  יכלו  דהיינו שלא  כל הארץ, 
הארץ.  עין  את  כסה  הנה  כאן,  שכתוב  וזהו 
דהיינו שאי אפשר לקום מפניו. )ז"ח בלק, סולם 
אות כ"ז, מאמר הנה כסה את עין הארץ, דפו"י ז"ח ח"ג 

דף נ"ג סוף טור ד'(.

להתבונן  יש  מדה:  כנגד  במדה  ארבה  ]מכת 
ריבוי  לשון  את  שמשווה  כאן,  הזוהר  בדברי 
הנאמר במכת ארבה "ויכס את עין כל הארץ", 
לבלעם,  בלק  בדברי  ישראל,  בני  ריבוי  ללשון 
כמ"ש שאמר לו עליהם "הנה עם יצא ממצרים 
עין הארץ". שכן מצינו בברכת  והנה כסה את 
העקדה,  ניסיון  אחר  אבינו  לאברהם  הקב"ה 
שהבטיח לו " כי ברך אברכך והרבה ארבה את 
זרעך " וגו' )וירא, בראשית כ"ב י"ז(, היינו שריבוי בני 
ישראל מרומז במילה ארבה. ומכיון שפרעה גזר 
גזרות נגד ריבוי בני ישראל, כמ"ש שאמר "הנה 
עם בני ישראל רב ועצום ממנו הבה נתחכמה 
נענשו מצרים  ט'-י'(,  א'  )שמות  וגו'  ירבה"  פן  לו 
במכת ארבה, שהיא מדה כנגד מדה. שחששו 
רע,  שהוא  בריבוי  ונענשו  טוב,  שהוא  מריבוי 
כמכת ארבה. ]רש"י )שם(: פן ירבה- ומדרשו רוח 

הקודש אומרת כן. אתם אומרים פן ירבה ואני אומר 

כן ירבה[.

שורש הריבוי שבארבה: לכשנתבונן בסוד עשר 

כנגד עשר הספירות ממטה  המכות המכוונות 
למעלה ]דהיינו מספירת מלכות שכנגד מכת דם, 
כי  נמצא,  כתר[  ספירת  בכורות שכנגד  ועד מכת 

שורש מכת ארבה הוא כנגד ספירת בינה, שהיא 
ב'  את  להבין  יש  זו  שבמדרגה  אמא.  מדרגת 
הצדדים זה לעומת זה הנאמרים בארבה ובריבוי 
בנ"י כדלהלן: "ויכס את עין כל הארץ ותחשך 
שמכה  כפשוטו,  הוא  בארבה,  הנאמר  הארץ" 
ובתוצאותיה.  בגודלה  העולם  את  מחשיכה  זו 
כל  כיסוי  הוא  הקדושה,  בצד  כנגדה  אשר 
עם  קדושת  הארת  ידי  על  הארציות,  חשכת 
ישראל וריבויו. שכלפי אומות העולם, החשכת 
הארציות וביטול שלטון החומר ע"י קדושת בנ"י 
בדבקותם בה', הרי היא כמכת ארבה המחשיכה 
את העולם. כלומר, שאור חכמת התורה שניתן 
עיניים,  נקבי  ]מצד שורשו במדרגת  ישראל  לבני 
דהיינו ספירת בינה המקבלת מן החכמה[, מחשיך 

ומאפיל גם על כל החכמות החיצוניות, כדברי 
בלק, "הנה עם יצא ממצרים הנה כסה את עין 
יובן מכת הארבה, המכוונת  זה  הארץ". שבכל 
כנגד ספירת בינה, שכיסתה והחשיכה את עין 

כל הארץ.

חסידות: מכת ארבה במדה כנגד מדה: בספה"ק 
פר'  תחי'  מפרשיסחא,  בונים  ר'  )מהרבי  שמחה  קול 
בא(, כתב בזה הלשון: לכאורה קשה, למה לא 

אמר לשון לך אל פרעה. ועוד, למה לא פירש 
רצה  דהנה הקב"ה  ויובן,  לו המכה של ארבה. 
לזה  עמם.  שעושה  חסדו  את  להם  להראות 
יראה לי לומר, שמכת ארבה לא אמר הקב"ה 
למשה, רק השם ציוה שיבחר משה בעצמו איזה 
מכה שירצה וכו', ומשה בחכמתו בחר לפרעה 
מכת הארבה. כי כל המכות היו מדה כנגד מדה, 
ירבה, לזה בחר מכת הארבה.  פן  ופרעה אמר 
י"ז(  כ"ב  )בראשית  כמאמר  וירבו,  שיפרו  פירוש 
"הרבה ארבה את זרעך ככוכבי השמים וכחול 



לה

אשר על שפת הים". ולכך אמר הקב"ה נטה את 

ידך בארבה, פירוש, הכח שלך, שאתה המצאת 

ולכם,  לה'  חטאתי  פרעה  אמר  ולכך  זו.  מכה 

וזה  זו,  ובכל המכות לא אמר לכם רק במכה 

מפני שהם היו ממציאים את המכה הזו. ודו"ק 

היטב. ועל פי זה יובן מלת בארבה שהוא תמוה 

למשה  הודיע  שהשי"ת  ניחא,  ובזה  לכאורה. 

כנגד  מדה  שהוא  הארבה  במכת  כיון  שיפה 

מאמר  לבטל  שרצה  על  שכתבתי.  וכמו  מדה, 

י"ז( הרבה  )בראשית כ"ב  ה' לאברהם אבינו ע"ה 

ארבה, וזה, פירוש "בארבה". עכ"ל קול שמחה. 

היינו, שדבריו הם כעין דברי הזוהר חדש )בלק 

הנ"ל(, שלשון ריבוי הנאמר במכת ארבה, רומז 

גם על ריבוי בני ישראל, במדה כנגד מדה, אשר 

כן הוא גם בשורשם בספירות. 

לַח מַלְאָכִים אֶל  שְׁ מסורת הזוהר: תורה אור: וַיִּ

נֵי  ר עַל הַנָּהָר אֶרֶץ בְּ תוֹרָה אֲשֶׁ עוֹר פְּ ן בְּ לְעָם בֶּ בִּ

צְרַיִם  מִמִּ יָצָא  עַם  הִנֵּה  לֵאמֹר  לוֹ  לִקְרֹא  עַמּוֹ 

לִי )בלק,  ב מִמֻּ ה אֶת עֵין הָאָרֶץ וְהוּא ישֵׁ הִנֵּה כִסָּ

ל אֶרֶץ מִצְרַיִם  ה עַל כָּ במדבר כ"ב ה'(. וַיַעַל הָאַרְבֶּ

בֵד מְאֹד לְפָנָיו לֹא הָיָה  בוּל מִצְרָיִם כָּ כֹל גְּ וַיָּנַח בְּ

וַיְכַס  )טו(:  ן:  יִהְיֶה כֵּ וְאַחֲרָיו לֹא  מֹהוּ  ה כָּ אַרְבֶּ כֵן 

אֶת  וַיֹּאכַל  הָאָרֶץ  ךְ  חְשַׁ וַתֶּ הָאָרֶץ  ל  כָּ עֵין  אֶת 

ר הוֹתִיר  הָעֵץ אֲשֶׁ רִי  ל פְּ וְאֵת כָּ הָאָרֶץ  ב  ל עֵשֶׂ כָּ

דֶה  הַשָּׂ ב  וּבְעֵשֶׂ עֵץ  בָּ יֶרֶק  ל  כָּ נוֹתַר  וְלֹא  רָד  הַבָּ

בָרֵךְ  י  כִּ י"ד- ט"ו(.  י'  )בא, שמות  מִצְרָיִם  אֶרֶץ  כָל  בְּ

מַיִם  כוֹכְבֵי הַשָּׁ ה אֶת זַרְעֲךָ כְּ ה אַרְבֶּ אֲבָרֶכְךָ וְהַרְבָּ

עַר  פַת הַיָּם וְיִרַשׁ זַרְעֲךָ אֵת שַׁ ר עַל שְׂ וְכַחוֹל אֲשֶׁ

איְֹבָיו)וירא, בראשית כ"ב י"ז(.[

חושך

מכת חושך עונש על ביטול אור 
חכמת התורה )ויקהל, סולם אות ע"ה(

)עה(: ולָא דָּא בִּלְחודֹויֹ, אֶלָּא כָּל מַה דְּעַבַד 

קודְּשָׁא בְּריִךְ הואּ בְּעובְּדָא דִּבְרֵאשִׁית, בְּכלָֹּא 

שְׁמַיאָ,  בָּרָא  קַדְמָאָה  בְּיומָֹא  עִמֵּיהּ.  אַתְניֵ 
הַשָּׁמַימְָה  לְאֵלִיהָּוּ  דִּיסְַלִיק  עִמְּהוןֹ  אַתְניֵ 
אֵלִיהָּוּ  "ויַעַַּל  דִּכְתִּיב,  הֲוהָ,  וכְֵן  סְעָרָה,  בְּגוֹ 
בְּהַהואּ  י"א(.  ב'  ב  )מלכים  הַשָּׁמָיםִ"  בַּסֳּעָרָה 
דְּיחְַשִׁיךְ  עִמֵּיהּ  ואְַתְניִ  נהְורָֹא,  בָּרָא  יומָֹא 
לְשִׁמְּשָׁא בְּמִצְריַםִ תְּלָתָא יומִֹין, דִּכְתִּיב "ויַהְִי 
חשֶֹׁךְ אֲפֵלָה בְּכָל אֶרֶץ מִצְריַםִ שְׁלשֶׁת ימִָים" 

)בא, שמות י' כ"ב(, וכו'.

הסולם
במעשה  הקב"ה  שעשה  מה  כל  )עה(: 

בראשית, בכולם התנה עמהם. ביום הראשון 
את  שיעלו  עמהם  התנה  השמים,  את  ברא 
שכתוב,  היה,  וכן  בסערה.  השמימה  אליהו 
ההוא  ביום  השמים".  בסערה  אליהו  "ויעל 
האור,  את  ברא  בראשית[,  דמעשה  א'  ]יום 
והתנה עמו שיחשיך השמש במצרים ג' ימים, 
שכתוב, "ויהי חשך אפלה בכל ארץ מצרים 
שלשת ימים". )ויקהל, סולם אות ע"ה, דפו"י ח"ב דף 

קצ"ח ע"ב(.

בראשית:  דמעשה  א'  מיום  מצרים  ]חושך 
שחושך  הוא,  כאן  בזוהר  המבואר  תמצית 
מצרים לא היה מצד שנחשכו מאורות השמים 
ד' דמעשה בראשית, אלא מצד  שנבראו ביום 
הבריאה.  של  א'  ביום  והחושך  אור  בריאת 
בריאתם.  בשעת  הקב"ה  עימם  התנה  שכך 
הקב"ה  תנאי  כל  שם,  בזוהר  איתא  ]עוד 
ליונה הנביא  בשעת הבריאה. כגון הדג המוכן 
מיום ה', שבו נבראו הדגים. וכן תנאי העמדת 
יהושע את השמש, בבריאת המאורות ביום ד' 
שורשו  מצד  זה  מיוחד  חושך  ועוד[. משמעות 
בבריאת האור והחושך, יכולה להתפרש גם על 
ישראל.  בני  יציאת  אבדת חכמת מצרים אחר 
כיון שמכת חושך הייתה מכוונת כנגד ספירת 
שהאיר  האור  בבחינת  שבה  שהאור  החכמה, 
שהחשיך  ובמדה  בראשית.  דמעשה  א'  ביום 
להם, כן האיר לישראל מאז ועד קבלת התורה 

כמ"ש "ולבני ישראל היה אור במושבותם". 



לו

)ויקהל  על פי דברי הזוהר הנ"ל  וימש חושך: 

"וימש חושך"  יובנו דברי רש"י על פסוק  ע"ה(, 

ויחשך  חשך-  וימש  שפירש:  כ"א(,  י'  שמות  )בא, 

עכ"ל.  לילה,  של  מחשכו  יותר  חושך,  עליהם 

מצרים  שחושך  הנ"ל,  הזוהר  דברי  כעין  היינו 

המאורות  מצד  היה  לא  אלו  ימים  בשלושת 

וחשכת  היום  אור  שמהם  ד',  ביום  שנבראו 

הלילה, אלא מצד האור והחושך שנבראו ביום 

ב'. בזה יובן גם לשון הכתוב "וימש חשך". היינו 

עצם ממשות החושך כפי שנברא. 

מבואר  רמז,  בדרך  אדר:  בחודש  חושך  מכת 

חושך  שמכת  התורה,  על  אפרים  רבנו  בספר 

המכות  סדר  )לפי  אדר  בחודש  הייתה  הייתה 

נרמזת בפסוק במגילת אסתר  והיא  והחדשים(, 

שבמכה  כיון  ושמחה".  אורה  הייתה  "ליהודים 

אור  היה  ישראל  ולבני  למצרים  חושך  היה  זו 

וכן נאמר במגילה על חודש אדר  במושבותם. 

שאפשר  עכ"ל.  וגו',  אורה"  היתה  "ליהודים 

שהאיר  שהאור  דבריו,  בהבנת  מעט  להוסיף 

ביום  שנברא  הגנוז  אור  היה  ישראל  לבני  אז 

א' דמעשה בראשית. שהקב"ה גנז אותו בתורה. 

שהוא שהאיר אז לבני ישראל, כדאיתא בגמ', 

אורה",  "ליהודים  ע"ב(,  ט"ז  )דף  מגילה  מסכת 

זו תורה. כלומר, שהאור הגנוז בתורה שהאיר 

לישראל בימי מרדכי ואסתר, הוא כאור הגנוז 

שהאיר לבני ישראל במצרים בחודש אדר.

ה  מסורת הזוהר: תורה אור: וַיֹּאמֶר ה' אֶל משֶׁ

ךְ עַל אֶרֶץ מִצְרָיִם  מַיִם וִיהִי חשֶׁ נְטֵה יָדְךָ עַל הַשָּׁ

מָיִם  ה אֶת יָדוֹ עַל הַשָּׁ ךְ: )כב(: וַיֵּט משֶׁ וְיָמֵשׁ חשֶׁ

ת יָמִים  לשֶׁ כָל אֶרֶץ מִצְרַיִם שְׁ ךְ אֲפֵלָה בְּ וַיְהִי חשֶׁ

הָלוֹךְ  הֹלְכִים  ה  הֵמָּ וַיְהִי  כ"ב(.  כ"א-  י'  שמות  )בא, 

נֵיהֶם  ין שְׁ ר וְהִנֵּה רֶכֶב אֵשׁ וְסוּסֵי אֵשׁ וַיַּפְרִדוּ בֵּ וְדַבֵּ
מָיִם )מלכים ב ב' י"א(.[ סֳעָרָה הַשָּׁ וַיַּעַל אֵלִיָּהוּ בַּ

 ויהי בחצי הלילה
)בא, סולם אות קי"ד-קט"ו(

לָא  אִתְפְּלַג,  לָא  לֵילְיאָ  דְּהַאי  ובְְּעודֹ  )קיד(: 

דִּכְתִּיב,  מֵאַבְרָהָם.  לָן.  מְנאָ  ניִמוסּויֹ.  עָבִיד 
)בראשית יד( "ויַחֵָּלֵק עֲלֵיהֶם לַילְָה", דְּאִתְפְּלַג 

אמר  משֹה  הכא,  אוףֹ  ניִמוסּויֹ.  לְמֶעְבַּד 
יעְַבֵּיד  דְּלָא  ידַָע  דְּמשֶֹׁה  כְּמִפְלַג.  כַּחַצות, 
ניִמוסּויֹ, עַד דְּאִתְפְּלַג: )קטו(: והְָכִי הֲוהָ, דְּלָא 
עַד דְּאִתְפְּלַג, בְּפַלְגותּ  ניִמוסּויֹ,  לֵילְיאָ  עָבִיד 
בַּתְרָאָה, עָבֵד ניִמוסּויֹ, הֲדָא הואּ דִכְתִיב "ויַהְִי 
בַּחֲצִי הַלַּילְָה". מַאי בַּחֲצִי. בְּפַלְגותּ בַּתְרָאָה, 
זאֹת,  הַאי  ואְִשְׁתְּכַח  שַׁלְטָא,  דְּאִיהִי  בְּזמְִנאָ 
לְמֶעְבַּד נמִּוסִּין תָּדִירָא, וכְָל ניִמוסָּא דְּאִתְעָבִיד 

בְּלֵילְיאָ, בְּפַלְגותָּא בַּתְרָאָה אִתְעָבִיד.

הסולם
)קיד(: בעוד דהאי ליליא וכו': ובעוד שלילה 

הזה לא התחלק אינו עושה פעולותיו. מאין 
לנו, מאברהם. שכתוב, ויחלק עליהם לילה. 
שפירושו, שנחלק כדי לעשות פעולותיו. אף 
כאן, משה אמר כחצות, פירושו, כשיתחלק, 
הלילה, שמשה ידע, שלא יעשה פעולותיו עד 
)קטו(: וכן היה, שלא עשה הלילה  שיתחלק. 
השניה  במחצה  כי  שנחלק.  עד  פעולותיו 
בחצי  ויהי  ז"ש  פעולותיו.  עשה  הלילה  של 
הלילה. מהו בחצי. היינו במחצה השניה בזמן 
שהיא, המלכות, שולטת, ונמצאת תמיד זאת 
וכל  פעולות.  לעשות  המלכות,  שהיא  הזו, 
השניה  במחצית  בלילה,  שנעשתה  פעולה 
נעשתה. )בא, סולם אות קי"ד-קט"ו, דפו"י ח"ב דף ל"ז 

ע"ב(.

לילה  שחצות  היינו  המיוחד:  לילה  ]חצות 
שאז הכה ה' כל בכור מצרים, היא התחלקות 



לז

המדרגה הנקראת לילה לעשיית אותה פעולה. 

]בעוד  ליליא  דהאי  בעוד  הזוהר  לשון  ידוייק 

שהלילה הזה[, שנראה כמרמז על כך שאע"פ 

המדרגה  התחלקות  היא  לילה  חצות  שכל 

כאן  המדובר  זאת,  כל  עם  שונות,  לפעולות 

כעין  המיוחד,  לילה  דהיינו  הזה,  בלילה  הוא 

התחלקות הלילה אצל אברהם אבינו. שמלבד 

הנסים שביציאת מצרים שנעשו בלילה זה, כן 

נעשו בו ניסים רבים כמפורט בהגדה של פסח 

בפזמון ובכן ויהי בחצי הלילה. 

מפורש  כן  פרדר"א:  לברכות:  המסוגל  לילה 

בפרקי דרבי אליעזר )פרק ל"ב(, שברכות יצחק 

הלילה  זה  לשונו:  וזה  פסח,  בליל  היו  ליעקב 

טללים  ואוצרות  הלל,  בו  אומרים  העולם  כל 

נפתחים בזה הלילה, עכ"ל. ועדיין חלקו משומר 

לניסים העת"ל, כמ"ש ליל שמורים. 

כעין דברי הזוהר כאן, איתא גם בזוהר לך 

לך )סולם אות שע"ג-שע"ה, מאמר לילה ופלגות לילה(. 

ויש לעיין קצת בדין שנעשה באותה שעה על 

מצרים, וכן בדין שנעשה במלחמת אברהם, על 

אף שמחצות לילה והלאה היא תחילת הארת 

הפנים מצד החסד. כמבואר בזוהר לך לך )סולם 

אות שע"ז(, וכן בזוהר תרומה )סולם אות פ"ד(.

יְלָה וה'  חֲצִי הַלַּ מסורת הזוהר: תורה אור: וַיְהִי בַּ

ב  רְעֹה הַיּשֵׁ כֹר פַּ אֶרֶץ מִצְרַיִם מִבְּ כוֹר בְּ ה כָל בְּ הִכָּ

בֵית הַבּוֹר וְכֹל  ר בְּ בִי אֲשֶׁ כוֹר הַשְּׁ סְאוֹ עַד בְּ עַל כִּ

י  מַע אַבְרָם כִּ שְׁ הֵמָה )בא, שמות י"ב כ"ט(. וַיִּ כוֹר בְּ בְּ

מנָֹה  יְלִידֵי בֵיתוֹ שְׁ וַיָּרֶק אֶת חֲנִיכָיו  ה אָחִיו  בָּ נִשְׁ

ן: וַיֵּחָלֵק עֲלֵיהֶם  רְדֹּף עַד דָּ לשׁ מֵאוֹת וַיִּ ר וּשְׁ עָשָׂ

ר  פֵם עַד חוֹבָה אֲשֶׁ רְדְּ ם וַיִּ לַיְלָה הוּא וַעֲבָדָיו וַיַּכֵּ

ק )לך לך, בראשית י"ד י"ד-ט"ו(.[ שֶׂ מֹאל לְדַמָּ מִשְּׂ

אפיקומן

 אפיקומן
)תרומה, סולם אות תקפ"ח(

מִסִּטְרָא  ויְוּרֵֹד.  עולֶֹה  קָרְבָּן  דְּאִיהוּ  )תקפח(: 

דְּכָל  עָלֵיהּ.  דְּאִסְתַּלָּק  ודַַּאי,  עולֶֹה  דְּעָשִׁיר 
לְזכַָּאָה  כֻּלְּהוןֹ  דְּעַבְדִין,  טִיבוּ  כָּל  עֲתִיריִן, 
עַל  תָּגאָ  אִיהִי  ותְַמָּן  דְּאָתֵי,  לְעָלְמָא  לְהוןֹ 
ריֵשַׁייְהוּ. בֵּינונֹיִ, דְּפָלַח לְמִזכְֵּי בִּתְריֵן עָלְמִין, 
דְּאָתֵי,  בְּעָלְמָא  עִמֵּיהּ  הַשֶׁקֶל  מַחֲצִּית  אִיהוּ 
הַמַפָּה  תַּחַת  חֶצְיהָּ  דְּאִתְפְּלִיג,  מַצָּה  כְּגוןֹ 
לַאֲפִיקומָֹן בָּתַר סְעודָּה. וחְֶצְיהָ לְמִצְוהָ קדֶֹם 
סְעודָּה. ומִּסִּטְרָא דָּא נאְֱמַר בְּאֶסְתֵּר, )אסתר ה( 
"מַה שְּׁאֵלָתֵךְ ויְנִּתֶָן לָךְ ומַּה בַּקָּשָׁתֵךְ עַד חֲצִי 

הַמַּלְכותּ ותְֵעָשׂ".

הסולם
וכו':  ויורד  עולה  קרבן  דאיהו  )תקפח(: 

מצד  ויורד.  עולה  קרבן  היא  שהמלכות 
העשיר, היא עולה ודאי, שהיא מתעלה עליו, 
כי כל העשירים, כל הטוב שהם עושים, הכל 
הוא לזכותם לעולם הבא, ושם היא עטרה על 
ראשם, וזהו מבחינת מה שהיא כתר על ז"א. 
בינוני, העובד כדי לזכות בב' עולמות, דהיינו 
השקל  מחצית  עמו  היא  הזה.  בעולם  גם 
חציה  שנחלקה,  מצה,  כגון  הבא,  בעולם 
תחת המפה לאפיקומן אחר הסעודה, וחציה 
לאכילת מצה לפני הסעודה. ומצד זה נאמר 
בקשתך  ומה  לך  וינתן  שאלתך  מה  באסתר, 
מה  מבחינת  וזהו  ותעש.  המלכות,  חצי  עד 
שהיא באמצעו של ז"א בסוד נקודת השורק. 

)תרומה, סולם אות תקפ"ח. דפו"י ח"ב דף קנ"ח ע"ב(.

כאן,  הזוהר  בדברי  להתבונן  יש  ]אפיקומן: 

בקשתך  מה  באסתר  הנאמר  פסוק  שמזכיר 

בכך  יש  שלכאורה  ותעש,  המלכות  חצי  עד 
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רמז למנהג ישראל שזמן זה מסוגל לבקשות 
הנעשות ומתקיימות. אגב אורחא, גם המשתה 

שעשתה אסתר היה בפסח. 

המאמר  ביאור  להלן  המחצית:  סוד  ]עיון[ 

אות  תרומה  )שם,  הסולם  פירוש  דברי  מהמשך 
היא  שתחילה  נודע  הדברים.  ביאור  תקפ"ח(: 

עם  שוה  הגדולים  מאורות  ב'  בסוד  המלכות 
ז"א, ששניהם הם ב' פלגי דגופא, כי ז"א מקבל 
מקבלת  והמלכות  דבינה,  ימין  מקו  חסדים 
ואז  דבינה,  שמאל  מקו  חסדים  בלי  חכמה 
מאירה גם לחצוניות, שה"ס עולם הזה. ואז היא 
חסדים,  בלי  דחכמה  השקל  למחצית  נבחנת 
ז"א  של  באמצעו  שעומדת  לחג"ת,  ולרביעית 
עד  המלכות  נתמעטה  ואח"כ  ולמעלה,  מחזה 
לנקודה תחת יסוד דז"א, ואז יש לה רק חסדים 
דחסדים  השקל  למחצית  ונבחנת  חכמה,  בלי 
בלי חכמה, ומאירה רק לפנימיות שה"ס עולם 
הבא. ולא לחיצוניות, שה"ס עולם הזה. )ועי' לעיל 

ב"א דף ק"י ד"ה מלכותא דדוד, ע"ש בכל ההמשך(. 

עלמין  בתרין  למזכי  דפלח  בינוני  וז"ש, 
בבחינת  המלכות  ממשיך  שמתחילה  דהיינו 

לחצוניות  מאירה  שאז  הגדולים,  מאורות  ב' 

שה"ס עוה"ז, ואח"כ ממשיכה מבחינתה לאחר 

המיעוט שירדה לסוף ז"א, לנקודה תחת יסוד 

עולם  שה"ס  לפנימיות  רק  מאירה  שאז  ז"א, 

הבא. וז"ש איהי מחצית השקל עמיה בעלמא 

מבחינת  השקל  מחצית  אז  שהיא  דאתי, 

חסדים בלי חכמה המאירה רק לפנימיות. וזהו 

הסעודה  לפני  שחציה  למצה  אותה  שמדמה 

מחכמה  השקל  מחצית  שה"ס  מצוה,  לאכילת 

לאפיקומן  הסעודה  לאחר  וחציה  חסדים,  בלי 

שה"ס מחצית השקל מחסדים בלי חכמה. וז"ס 

עד חצי המלכות ותעש. כי אי אפשר להמשיך 

ב' חצאי המלכות ביחד. אלא בזה אחר זה. וכן 

אין אפשרות לחצי המלכות העליונה להתקיים 

להיותה בחסרון חכמה. וע"כ אפשר להתקיים 

יסוד  תחת  שהיא  התחתונה  המלכות  חצי  רק 

ג"ר  היא כאן מבחינת  ודע שכל המדובר  ז"א. 

דחכמה שאינה מאירה בתחתונה. אבל בחינת 

ו"ק דחכמה מאירה גם בתחתונה. אמנם בחי' 

שה"ס  לחצוניות,  מאירה  אינה  דחכמה  ו"ק 

עולם הזה. עכ"ל הסולם )תרומה אות תקפ"ח(.[

אמרות בעל הסולם
דומה דודי לצבי, שדרשו חז"ל על הקב"ה שבשעה שהוא מסתלק ח"ו מישראל, מחזיר פניו 
לאחוריו כצבי, הוא ענין חזרת הפנים להיות באחוריים. אשר באין תחבולה להמציא הפנים, 
מביאים הפנים באחוריים. שבסבת צער הסתר הפנים והמרחק המכונה "אחוריים", מתרבים 
נים עצמם. אשר עיקר הסגולה  נצוצי ההשתוקקות במדה יתרה, עד שהאחוריים נעשים כפָּ
בזמן הזה, רק להתמיד ולהרבות הגעגועים והכיסופים, כי בזה מתגלה הפנים  )פרי חכם ב', 

אגרת י"ט עמ' ע"ד. אגרת כ"א עמ' ע"ז. אגרת מ"ב, עמ' קכ"ט-ק"ל(  

בגעגועים  אליו  ה'  התעוררות  את  להבין  יש  לה',  ואהבה  לטהרה  האדם  התעוררות  בכל 
האדם,  לתנועות  בהתאם  הצל  נטיות  שכל  שכמו  צלך.  ה'  הבעש"ט  שפירש  ע"ד  עצומים. 
כמו כן כל האדם בהתאם להשי"ת. שזהו כוונת רבי עקיבא, אשריכם ישראל לפני מי אתם 

מטהרין, ומי מטהר אתכם. )פרי חכם ב', אגרת י"ח, עמ' ע'( 
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מעשה מבעל הסולם –חול המועד פסח

א. הארי החי

צעיר בשנים היה האדמו"ר הקדוש והמקובל רבי יהודה ליב אשלג זצוק"ל, כאשר זכה לעלות 
ולחונן את עפרה של ארץ ישראל. לימים נתפרסם שמו בעולם בזכות פירושו הזך והשמימי 

שכתב על ספר הזהר שנקרא בשם 'הסולם', אשר לפניו ולאחריו לא היה כמוהו.

לא חלפו אלא ימים מועטים מהגיעו לעיר הקודש, וכבר הרגישו בני עלייה דקרתא בחושיהם 
המחודדים, כי ארי עלה מבבל. בעיניים פקוחות עקבו אחר עבודתו המיוחדת כשהם נפעמים 
אחריו  לנהור  החלו  האור  אל  וכנמשכים  משים  ומבלי  הליכותיו,  ופשטות  בה'  מדבקותו 
ולטעום מנועם אמרותיו והנהגותיו. ככל שעברו השנים, כן התעצמה דבקותם בו בהרגישם 

בחוש כיצד הרבי הקדוש מעלה אותם יחד עמו למדרגותיו הגבוהות והנישאות.

הסבא  של  מדרשו  בבית  שורשיו  שצימח  עבות  לאילן  כיאה  הסולם,  בעל  היה  גדול  חריף 
קדישא מפוריסוב, שהנהיג את העדה בנוסח קאצק של הימים ההם. מידת האמת הייתה נר 
לרגליו ועל פיה בחן עצמו בכל רגע ורגע. בלתי לה' לבדו, דרש מעצמו מחסידיו ומתלמידיו.

ככלל, לא היה הרבי מרבה בדיבורים. מלבד שיעוריו שנאמרו בקביעות מדי לילה, מהשעה 
אחת אחר חצות ועד תפילת שחרית, בהן היה מרווה נפשות תלמידיו בשופי, היה ממעיט 
עומד  הוא  היכן  לתלמיד  להבהיר  כדי  בודדת  במילה  או  בוחן  במבט  היה  די  אולם  בדיבור. 
ומה עליו לתקן. כבבית היוצר וכמעשה אומן התעלו  התלמידים והזדככו, עד כי אפילו צל 
למרחוק.  ריחה  נדף  וכבר  החבורה,  מבני  באחד  ודבקה  נתפסה  לו  הגאווה  מידת  של  צילה 
קמצוץ של מדת הקמצנות, פחות מכשיעור של מדת העצלנות וק"ו ניצוץ של כעס, די היה 
באחת מהם כדי להפיל את התלמיד ממעלתו, ולהחזירו לתחילת העבודה מחדש. אולם אף 
שהורגלו התלמידים לבחון עצמם בעין בוחנת כחוט השערה, לא כן נהגו כלפי אחרים. שם 

נדרשו לעבוד את ה' מתוך היכל הזכות, בעין טובה ובסבלנות מרובה.

ברם, על אף תביעותיו הגדולות של הרבי, שנדרשו בכל תוקף, הרגישו התלמידים והחסידים 
כן גדלה אהבתם  וכגודל מסירותו להם  גודל אהבתו להם, שהייתה כאהבת אב לבניו.  את 
והפסגות  עליהם  שהשפיע  הגדולים  האורות  בפניהם,  שפתח  הגדולים  המעיינות  אליו. 
שנמשכו  קץ,  אין  עד  אליו  וכיסופים  אהבה  בליבם  הולידו  ונישאם,  הרימם  אליהן  הרמות 
שנים ארוכות אחר הסתלקותו וחיממו את ליבם עד יומם האחרון. בכיסופין ובסילודין היו 
מזכירים את שמו, ותמיד כאשר עשו זאת היו עיניהם נמלאות דמעות. וזאת למודעי, כי על 
זאת  בכל  ובחסידות,  בתורה  כריסם  מילאו  שכבר  עסקינן,  שבירושלים  ת"ח  שבגדולי  אף 

כמהה נפשם בדבקות לרבם, כנאחזים ונתלים בצמרתו ופארו של אילן עבות וגבוה.

ביראתו שקדמה לחכמתו, בעודו אברך תשחורת, אב בחכמה ורך בשנים כפשוטו, שימש 
כדומ"ץ ]כדיין ומורה צדק[ בפרוור ווארשה עיר הולדתו. וכפי ששם פקע והתפרסם שמו ברבים, 
וזהירותו העצומה בכל דבר הלכה, הושיבוהו עד  כן היה גם בירושלים. בקיאותו המופלגת 
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העדה  בד"ץ  של  המניין  מן  כחבר  ירושלים,  פרוור  שאול,  בגבעת  הרבנות  כס  על  מהרה 
החרדית.

שכינוהו  ירושלים,  מזקני  היו  בעטיה  כאן, אשר  נספר  מחומרותיו במנהגי הפסח  על אחת 
בחיבה על שם אותו המעשה, דער רבי פון די פיש )הרבי של הדגים(.

ב. הרבי של הדגים

יסוד גדול הנהיג הרבי בביתו, והוא כי כל ענייני העולם הזה נתונים ומסורים להכרעת נוו"ב 
הרבנית. עוד בהיותם בפולין, סמוך ונראה לתקופת נישואיהם, ביקש הימנה כי תואיל לקבל 
על עצמה את כל עול ענייני העולם הזה' על מנת שהוא יוכל להתמסר כולו להשלמת ייעודו 
בעולם. והיא, שהכירה בקדושתו ובמעלתו, קיבלה את דבריו בנאמנות ובסבלנות אין קץ. 
מאחר שהשכילה להבין במה דברים אמורים ועד היכן הם מגיעים, מילאה פיה מים ועמדה 

בפרץ כנגד כל המשיבים על דרכו המיוחדת.

כל זאת, על אף שהפרוטה מעולם לא הייתה מצויה בכיסה, וקשיי הפרנסה והדחקות היו 
אורחים קבועים בביתם. ולא זו בלבד שמעולם לא התלוננה והפריעה לו בעבודתו העילאית, 
אלא אף זו שבכל כוחה ומרצה השתדלה לסייע בידו. לעיתים מזומנות אחר ששבה מטלטולי 
הדרכים ושארי טרדות הפרנסה, טרם שנתנה לעצמה מנוח מיגיעת היום, עוד הייתה שופתת 

חמין על הכירה עבור הרבי, שמעולם לא עבר עליו חצות לילה בשינה.

קיצורו של דבר, עבודתו כארי מעולם לא הופרעה על ידה. לא במעשה ואפילו לא במחשבה. 
וחג  יוצא מן הכלל,  יש  אלא, שעל אף שככלל היה הרבי מופרש מענייני החומר, לכל כלל 

הפסח היה היוצא מן הכלל.

כמונה  לחג  ההכנות  בכל  ומתערב  צורה,  ולובש  צורה  פושט  הרבי  היה  הפורים  אחר  תיכף 
מצוות. זהירותו בכל חומרות הפסח, ישנות גם חדשות, הייתה לשם דבר. כמתעסק בשורשיו 
העליונים של כל דין ומנהג היה יורד לפרטיו הגשמיים שבעוה"ז כמונה מעות ומתוך חיבה 
של מצוה. בדרך צחות אמר פעם כי הארת החג כה גדולה, עד כי אפילו בכלשהו חמץ ששוויו 
פחות משיעור פרוטה, אפשר לקיים כמה וכמה מצוות. מלבד כל ההחמרות ומיני הזהירות 
מאבק חמץ אותן נהג כמנהג רבותיו שבפולין, וכדברי האר"י ז"ל, שעל עצם הזהירות מחמץ 
כבר מובטח לאדם שלא יחטא כל השנה, עוד הוסיף עליהן כהנה וכהנה, שהן מן המפורסמות 

בקרב צאצאיו ותלמידיו.

***

הדרכים המשובשות בארץ ישראל, שבאותם זמנים הייתה תחת שלטון המנד"ט הבריטי, 
הקשו רבות על התנועה שבין הערים. דרכים וכבישים חדשים לא נסללו, וגם המעט שנותר 
כזכר מתקופת שלטון הטורקים בארץ, לא היה הרבה, ועל כל פנים לא השתבח עם הזמן. מה 
גם שעוד בזמן סלילתם לא השקיעו בהם הטורקים מעבר למעט ההכרחי כמנהגם באותם 

ימים, וישנם האומרים שכן הם נוהגים מאז ועד היום. 



מא

כלי תחבורה סבירים גם הם כמעט לא היו בנמצא, ולאחרונה נוספה על כולן גם סכנת הדרכים 
מפני כנופיות הפורעים הערבים. השוטרים והחיילים בריטים,שאהדתם הגלויה הייתה נתונה 
לערבים, מיעטו ככל האפשר מהתערבות באורח חייהם המסור להם מדורות, שהוא "על 
חרבך תחיה", ומאמר חז"ל כי כל הדרכים בחזקת סכנה קיבל באותם ימים משמעות נוספת.

י", נכנסה הרבנית לחדר הרבי.  היה זה בערב פסח של אחת משנות ה' תר"ף המאוחרות. "רַבִּ
"ס אִיז שטייט דָאך ]כתוב מפורש הוא[, זָכַרְנוּ את הַדָגָה אשר אכלנו במצרים. והנה מלבד 

דגִיג קטן לליל הסדר אין אפשרות להשיג דגים חיים לפסח".

"וכי מחמת הבריטים והערבים הפסיקו הדגים לגדול?" שאל הרבי בזחיחות הדעת.

"לא", השיבה הרבנית. "בים ישנם הרבה דגים, אלא שמחמת המציק אין השיירות מצויות, 
והדגים אינם יכולים לעשות נסיעה לרבי".

נסתרים דרכי הצדיקים, שחביבות יתירה נודעה להם בכל הקשור לדגים העולים על שולחנם 
בסעודות השבת. מצד אחד עיניהם של הדגים הם בבחינת "עינא פקיחא", ומצד שני הריהם 
כסייא, כלומר שהם מכוסים מעיני בני אדם, ועבודת תיקונם, לאו מילתא  מצויים תדיר באתְּ
בדבר  החסידים  בסיפורי  השזורים  וההנהגות  העובדות  הם  ועצומים  רבים  היא.  זוטרתא 
הכנת הדגים לכבוד שב"ק ע"י הצדיקים עצמם, כנזכר בגמ' על גדולי האמוראים, שעשו כל 
זאת בעצמם ולא ע"י שליח. גם טעם אכילת הדגים בידיים וסדר אכילתם בסעודה קודם 
ז"ל,  נוסף על הכתוב בעניין הדגים בכתבי האר"י  אכילת הבשר מפורש בספרי החסידות, 

בסוד גלגל החוזר בעולם וכו'..

כך או כך, השכם בבוקרו של יום ו' ערב שבת חוה"מ, ביקש הרבי מאחד התלמידים ושמו רבי 
לוי יצחק קרקובסקי, שיכין עצמו לנסיעה לעיר יריחו הסמוכה לירושלים, שם יוכל להשיג 

דגים חיים. 

היחידים  בין  נמנה  הזמן  באותו  ואשר  מוצאו,  ארץ  מאמריקה  בעשירות  שהורגל  הלה, 
שהחזיקו ברשותם מכונית, שש על ההזדמנות להסיע את הרבי וסיפר את הבשורה לכמה 

מחבריו הקרובים שבחבורת התלמידים.

פומייהו  פסק  לא  וככלל  הנובע,  תורתו  ממעין  בצמא  השותים  מוחין  בעלי  היותם  אף  על 
קדשים.  קודש  בבחי'  לגביהם  הרבי  של  רצונו  היה  זאת  כל  עם  מלימודם[,  פסקו  ]לא  מגירסא 
כחסידים ואנשי מעשה הדבוקים לרבם השכילו להבין, כי ככל תחתון הדבוק לעליון, שאינו 
יכול להשיג ולהאחז אלא רק בחיצוניותו של קומת העליון ממנו, כן יחס התלמיד לרבו שאינו 
הרוחניים.  העניינים  אל  הגשמיים  העניינים  יחס  הוא  וכן  חיצוניותו,  את  אלא  להשיג  יכול 
גבוהים הם במעלתם מן  ומתוך שכך, הרי שאפילו העניינים הנראים אצל הרבי כגשמיים, 
הרוחניות של התלמידים. עוד השכילו להבין, כי כאשר הרבי מתעסק בענייני עוה"ז, הרי הוא 

מעלה ומתקן גם אותם למעלה עליונה.

על כן חִילו גם הם את פני רבם וביקשו את רשותו להצטרפותם לנסיעה. משזו ניתנה, עטו 
על המציאה ותיכף ומיד נמלאה המכונית הגדולה בגדולי וחשובי התלמידים.
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ברכי  על  האחד  לשבת  נאלצו  כבר  כאשר  חברייא  מן  אחד  שאל  הדגים?"  כל  יִכּנסו  "היכן 
חברו.

"רווחא לבסומי שכיחא"]ביטוי בגמרא על מציאות מקום לדברי מתיקה גם אצל אדם שבע[, השיב אחד מן 
החריפים שבחבורה. 

כאימרה המפורסמת בפולין על חסידי פאריסוב, שהתנהגותם הייתה בבחינת "אין אומר ואין 
דברים בלי נשמע קולם", ישב הרבי כל משך הנסיעה כשהוא שקוע במחשבותיו הנשגבות. 

בין אם הייתה זו יראת הכבוד מגדלותו של הרבי, בין אם במקום שהמחשבות הן המדברות 
אין מקום למילים, השקט הנדיר ששרר תדיר במחיצת הרבי נשמר היטב גם במשך הנסיעה. 
היה זה שקט עמוק ומיוחד, אליו הורגלו התלמידים בשעת השיעורים והטישים, בהם מלבד 

הרבי איש לא העז להשמיע הגה.

רווחים הצטופפו התלמידים במכונית, כאשר מאחורי מושב  ומשתחווים  יושבים צפופים 
אחת,  טלית  להכין.  שנתבקש  לדרך  הצידה  את  בידיו  והחזיק  המסור  המשמש  ישב  הרבי 
רוֹטל מים ]מדה שהייתה נהוגה אז[, וכמה מצות. בלחש ומפה לאוזן שמעו התלמידים על הצידה 

המיוחדת שהמשמש נתבקש להכין, וליבם נכון לבאות.

***

החלו  העיר  לשם  הקשורים  וד"ת  האווירה,  מעט  הופשרה  יריחו  העיר  לתחומי  לכשקרבו 
להיאמר.

למראה המוני הערבים שגדשו את מגרשי העיר הזכיר אחד התלמידים כסגולה לשמירה את 
לשון הפסוק "ויריחו סגורה ומסוגרת מפני בני ישראל אין יוצא ואין בא" )יהושע ה' י'(. 

טֵייט הֶעטלעכע מָאל אִין  " וָואס הָאט אִיהר מויֹרֶא" ]מה הנך מפחד[, העיר לו אחד. " סְאִיז שְׁ
ן גיוואינט אין יריחו. ]הרי כתוב כמה פעמים במשנה שיהודים גרו ביריחו[.  משנה, אז אסאך יִידען הָאבְּ
ששה דברים עשו אנשי יריחו, שטייט אין פסחים פרק ד'. און אויך אין תמיד פרק ג' שטייט, 
אז דער נאמען יריחו איז על שם שהיו מריחים את ריח הקטורת, עד שהיו העיזים מתעטשות 

ממנו".

אוּנְז,  אַרוּם  זַאך  דְרֶייען  וָואס  זַיי,  אַז  אִיז,  לֶעם  דֶער פרוֹבְּ  " הָאט רעכט", ענה חברו,  "אִיהר 
לְערנֶען נִישט אוּן וויסען נִישט פוּן דִי משניות".

]תרגום="מה הינך כה מפחד" ,העיר לו אחד. "הלא נזכר כמה וכמה פעמים במשנה,שהרבה 
יהודים גרו בעיר יריחו. כגון ששה דברים עשו אנשי יריחו וכו', במסכת פסחים פרק ד'. גם 
במסכת תמיד פרק ג' נאמר, ששֵם העיר יריחו ניתן לה על שם ריח הקטורת מבית המקדש 
שהורגש בה, עד שאפילו העיזים היו מתעטשות ממנו". "הנך צודק", ענה חברו. "ברם הבעיה 

היא שאותם אנשים המסתובבים סביבנו אינם לומדים ואינם יודעים מן המשניות הללו".[

עם הגיעם לשוק הדגים אשר ביריחו, הפשילו התלמידים ידיהם והחלו לסייע ככל הנדרש. 



מג

אחד לאחד ובקפידה רבה נבחנו הדגים המוצעים למכירה, על ידי הרבי, ולאחר שנשאו חן 
בעיניו הוכנסו חיים לפחים מתאימים שהביאו עימם מירושלים. 

השמש כבר נטתה מעט מערבה כאשר הקנייה הסתיימה, וכל החבריא והרבי בראשם שבו 
אל המכונית בדרכם חזור. באחד מעיקולי הדרך הצביע אחד התלמידים לעבר כפר ערבי 
לידו חלפו, וציין כי על פי המסורת, כפר זה שוכן במקום בו מל יהושע את בני ישראל פעם 
ראשונה, לאחר מ' שנה שהיו במדבר, תוך שרימז בדבריו למאמר הזוה"ק פר' אמור, העוסק 
בדם מילה ודם פסח ומחבר ביניהם. עוד הדברים בפיו, החל מנוע המכונית לגנוח ולהשתעל, 

עד שלבסוף, אחר כמה רגעים נדם וכבה לחלוטין, בהותירו אותם בודדים על אם הדרך. 

אם בתחילה עדיין סבר ר' לוי יצחק וכמוהו יתר התלמידים, כי ניתן יהיה להתגבר על התקלה, 
הרי ככל שנקפו השעות הלכה תקווה זו ונגוזה. השיממון שמסביב בכל אותן שעות הותירו 
אותם כלשון הפסוק: "תועים במדבר בישימון, דרך עיר מושב לא מצאו, רעבים גם צמאים 

נפשם תתעטף. ויצעקו..." )תהלים קז(.

וכך הובהר לכולם באין אומר, כי כפי  השמש נטתה לשקוע והשבת החלה פורשת כנפיה, 
הנראה זהו רצונו של מקום ]הקב"ה[. בפנים נפולות הסבירו לרבי את חומרת המצב ואת גודל 

הסכנה שחשש פיקוח נפש בצִדה, והמתינו למוצא פיו.

בעיניים חודרות עד עומקה של נפש בחן הרבי את פני תלמידיו כמבקש לעמוד על מידת 
עמידתם בניסיון. אולם תיכף ומיד, באותה שלוות נפש עילאית ובאותה נהרה שהייתה נסוכה 

תדיר על פניו, הורה באצבע על בוסתן שבקרבת מקום, ואמר כי שם ישבתו את שבתם.

המקום  לעבר  ופנו  המכונית  מן  לשאת  שיכלו  כל  את  עימם  החסידים  נטלו  ברירה  בלית 
עליו הצביע הרבי. רק עתה הבחינו בידיו העמוסות של המשמש ונזכרו בצידה לדרך שהלה 

נתבקש להביא עמו. 'הייתכן שהרבי ידע מראש על כל זה'? ריחפה השאלה באוויר.

שונה  היה  שלא  ערבי,  בית  של  בחזיתו  פרי  עצי  סוכת  אלא  היה  לא  הגיעו  אליו  הבוסתן 
ובמבט  לקראתם,  זועף  יצא  הבית  ובעל  נכנסים,  עודם  בסביבה.  הבתים  משאר  במראיתו 
זועם ורווי שנאה ביקש להבריחם מן המקום.  לרגע נח מבטו על פני הרבי, ודי היה בכך כדי 
שטעמו והתייחסותו של הלה ישתנו מן הקצה לקצה. מול עיניהם המשתאות ראו החסידים 

רצות ה' דרכי איש גם אויביו ישלים איתו". בחוש כיצד מתקיים ברבם הפסוק "בִּ

מרגע זה והלאה כמו נהפך עורו של הערבי מאויב לאוהב. מלבד הרשות שנתן לכל החבריא 
להישאר בבוסתנו, עוד הכביר עליהם מבחר של פירות הדר ואגוזים, והשתדל בכל יכולתו 
לכבדם ולהשביע את רצונם. גם שאר ערביי המקום שנאספו לקול השמועה ובאו, התנהגו 
באותה צורה. תיכף בראותם את פני הרבי, כמו נחסם פיהם, וביראת הכבוד נתפזרו וחזרו 

למקומם.

רוחו של הרבי הייתה מרוממת, ומכיון שכך שבו מעיינות התורה ונפתחו, ומשנפתח הסכר, 
והתפילה,  הסעודה  אחר  גם  בלימודם  המשיכו  תיר,  ולא  יר  תִּ נים,  ולא  נִים  נסגר.  לא  שוב 
וכמעשהו בלילה כן מעשהו ביום. בזו אחר זו חלפו להן השעות, גדושות ועמוסות בתורה 



מד

ועבודה ללא שום פחד ומורא. 

***

אלא, שלא כן היו פני הדברים בירושלים. השמועה על הרבי וחסידיו שיצאו למקום הסכנה 

כאשר  פרחה,  כמעט  המודאגים  המשפחות  בני  של  נפשם  העיר.  את  הרעישה  שבו,  ולא 

נכנסה השבת ולא היה בידם אפילו שבריר מידע על גורל יקיריהם.

בד בבד עם התפילות לשלומם של הנעדרים, פנו חשובי העסקנים אל המשטרה הבריטית, 

ובתחנונים ביקשו את התערבותם. לגודל הנחיצות ודוחק השעה ניתנה ההוראה, ולקראת 

צהריים יצאה קבוצת שוטרי פרשים לסריקות וחיפושים אחר הנעדרים.

ושקועים  רבם  סביב  במעגל  ישובים  יריחו,  בערבות  אשר  הבוסתן  בחצר  משם,  הרחק 

בתורה, הבחינו בהם השוטרים. מופתעים משלוותם האין סופית, האזינו לסדר השתלשלות 

המאורעות והציעו לפנותם בּוֹ במקום מן האזור המסוכן. 

סרובם המוחלט של הרבי וחסידיו להתפנות, כמעט הביאם לידי תגרה. "שמירת השבת היא 

השומרת עלינו", הסבירו לשוטרים, שלא הבינו מילה וחצי מילה. משבאו השוטרים לכלל 

כעס באו לידי טעות, ועזבו כולם את המקום בדרכם ירושלימה.

הבשורה הטובה כי שלום לכולם אכן הגיעה לבני המשפחות, והרגיעה במעט את הרוחות. 

אלא שאז נפתח הפתח לשאלות וויכוחים על עצם היציאה לנסיעה המסוכנת. היו שהתלוצצו 

ואמרו כי חשקה נפשם של החסידים בדגים מלוחים שמקורם דווקא מים המלח. היו שאמרו 

כי רצונם לתקן את גלגולי הדגים של ים המלח הוא שהביאם להיכן שהגיעו. כך או אחרת, 

המתינו כולם לשובם לשלום ולסיומה הטוב של הפרשה.

עם צאת הכוכבים ולאחר שהבדילו בתפילה הורה הרבי לתלמידו החסיד ר' לוי יצחק לשוב 

שנצטווה,  כפי  הלה  עשה  פשוטה  חסידים  באמונת  לבוסתן.  סמוך  ולהביאה  המכונית  אל 

ועד  אדהכי  לתקלה.  זכר  כל  ללא  ומיד,  הותנעה  המכונית  הפלא.  היה  כן  האמונה  וכגודל 

ארגיעה, שבו כולם ירושלימה שלמים בגופם בממונם ובתורתם.

רזין  בבחי'  כמוסים  מטעמים  זה  היה  אם  בין  תיקונו,  את  שדרש  המקום  זה  היה  אם  בין 

דרזין שאפי' מאודנא לפומא לא מתגליין, הרי שמני אז, בשעת סיפור המעשה ולזכרו, היו 

שהשתמשו בכינוי "דער רבי פון די פיש" )הרבי של הדגים(, גם אנו לא באנו בזאת אלא לספר 

המעשה וגופא דעובדא היכי הוה ]לספר גופו של דבר כיצד היה[, ולהעמיד הדברים שבבחי' כבשי 

דרחמנא, על דיוקם. זיעוכי"א.



מה

סיפור מהבעש"ט לפסח

סיפור שהיה בעל הסולם זי"ע מספר בליל פסח לאחר עריכת הסדר

]באידיש, כפי שנדפס בסוף ההגדה "וזאת ליהודה", הובא בקובץ בני היכלא לפסח גליון מס' 4[

דעם  ביי  נאכט,  ביי  פסח  גיווען  איז  וואס  מעשה  בעוואוסטע  איין  דערציילן  דא  וועל  איך 
הייליגען זיידען הבעש"ט הק' זיע"א.

איז  עס  סטאמבול,  קיין  געפאהרן  ערשטין   צום  ער  איז  א"י  קיין  געפאהרן  איז  ער  ווען 
ווי ער איז געקומען קיין סטאמבול מיט דער באבע  גלייך  ווינטער פאר פסח.  געווען סוף 
הצדיקת מרת אדילי דעם בעשט"ס טאכטער, איז ער אריין געגאנגען אין אבית המדרש 
אריין נעכטיגין, אין איז דארט געזעסען אנאגצען טאג. די טאכטער האט גענעכטיגט ביי 

איינאנדערען. 

זי איז ארויס גאגאנגען זעהר פערטרויערט  זעהעדינג אז איהר פאטער וואס איז גיווען אין 
דער היים אזוי גרוס, איז נעביך דא בשפל המצב. אויך קומט אהן דער פסח אין עס איז נישט 

דא קיין מצה שמורה, נישט קיין ווין צו ארבע כוסות.

דער ווייל האט זי גענומען דעם בעשט"ס העמד אויס צו וואשען, איז זי געגאנגען צו דעם 
טייך וואשען. זי איז געשטאנען און געוואשען, און געגעסן מיט טרעהרן. 

אזוי איז אונגעקומען א רייכער יוד פון סטמבול ,אין געוואלט ארויף געהן אויף די שיף וואס 
איז דארט געשטאנען. ווי ער האט געזהעהן א פרוי שטעהט און וואשט, און די טרעעהרן 
גוסען זיך פין איהרע אויגען, געהט ער צו איהר אין זאגט צו איהר ווער זענט איהר, און וואס 
ווינט איהר. ענטפערט זי, איך פאר מיט מיין פאטער וואס ער איז אין רוסלאנד געווען רבי 
קיין א"י. יעצט מוזען מיר זיין פסח אין סטאמבול, מיר האבען ניט קיין געלד אוף מצות אויך 

ווין. 

זאגט ער דאס איז מיין אדרעס, איהר זאלט מיט  אייער פאטער, קומען צו מיר אוף די פסח 
טעג, וועט איהר האבען כל טוב.

הערענדיג דאס, איז זי גלייך אוועק צום פאטער  אין ביהמ"ד זאגען איהם די בשורה טובה. 
ווי ער האט דערהערט איז ער געווארן פרעהליך, נו גוט, זאגט ער, ערב פסח אי"ה וועלען 

מיר געהן צו דעם יוד.

ווי ער האט זיי דערזעהן, האט ער מיט גרויס  שמחה זיי מקבל פנים גיווען, און האט זיי מכבד 
געווען. דער בעש"ט ז"ל איז געווען מלא שמחה. האט ער געזאגט, מען דארף זיך אביסל 
צולעהנען, מען זאל קאנען ביי נאכט זיצען און דערצעהלין יציאת מצרים. האט אים דער 

בעה"ב געגעבען אבזונדרע שטוב אנצולעהנען.

עס איז געווארען נאכט, אין דער בעש"ט קומט  ניט אריין צום דאוונען, אויך צום סדר. דער 
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בעה"ב ווארט שעה, צווי שעה, עס איז שוין צעהן דער זייגער. געהט ער אריין זעהן וואס 

טהוט דער בעש"ט.

אויגען  ביידע  פון  אין  ליעגט,  ער  געזעהן  האט   ער  אז  געווארען,  ער  איז  דערציטערט  ווי 

פנים  דאס  אין  אויפהער.  איין  אהן  רונעס  צווי  ווי  אזוי  טרעהרן,  קוואלען  צווי  זיך  גיעסען 

ווערט נשתנה פון מינוט צו מינוט.

און  שטעהט  ער  ווי  אזוי  וועקען.  צו  איהם  מורא   האט  ער  שרעק,  גרויס  אין  שטעהט  ער 

קלערט, טהוט דער בעש"ט אשרעקליכן געשריי, און קומט אויף פון שלאף, און וואשט זיך 

די הענד און הויבט אהן דאוונען מיט גרויס כונה.

זיך אז דער בעש"ט האט געפיהרט  זיך צום סדר.  פערשטעהט  נאכן דאוונען, זעצט מען 

אסדר מיט אלע כונות.

שלאף.  ביים  אייך  מיט  געשעהן  איז  וואס  רבי,  הייליגער  בעה"ב,  דער  פרעגט  סדר,  נאכן 

ענטפערט ער, אז מיין נשמה איז ארוף און הימעל, האב איך געהערט אגזרה אויסרופען, אז 

די יודען פון די שטאדט סטאמבול, זאל מען ארויסטרייבען. האב איך אנגעהויבען שטארק 

נישט געקענט  גזרה, אבער בשום אופן האב איך  זיין די  ויינען, און געבעטען מבטל צו  צו 

אויספוילען. ביז איך האב אגעשריי געגעבען, הריני מוסר נפשי בשביל ישראל, איך גיב אוועק 

מיין נשמה פארן פאלק ישראל, אז די גזרה זאל בטל ווערען. האב איך געהערט אקול, אז די 

גזרה איז בטל, אויך די נשמה האט מען מיר צוריק געגיבען. דעריבער בין איך אויפגעקומען 

מיט אגעשריי, אזוי ווי אקונד ווערט געבוירען אוף די וועלט מיט אגעשריי. מארגען וועט איר 

וויסען צו סאיז אמת וואס איך זאג, עס קומט מארגען פריה צום דאווענען.

און שוהל, עס פעהלען אויס די ראש קהל. מען  ווארט אצייט, אבער זיי קומען ניט. האט מען 

גענומען דאוונען אהן זיי.

האבען  מיר  יודען,  טוב  יום  גוט  אפרעהליכען  מיט   געקומען  זיי  זענען  דאוונען,  נאכן 

געהאט גרויסע נסים. עס איז דא ביים רעגירונג איין שונא ישראל, האט ער אנגעארבייט 

זאל  דער  אז  געהאלטען  האט  עס  טרייבען.  ארויס  יודען  די  זאל  מען  אז  אפראטאקאל, 

איינעם  צו  געגאנגען  מיר  זענענן  געווארן,  געוואר  זענען  מיר  אז  נור  אונטערשייבען.  שוין 

אבעקאנטין פון רעגירונג, ער זאל רחמנות אויף אונז.

מיט גרויס שתדלנות זענען מיר אויס גילעזט  געווארין.



מז

מעשה מהבעש"ט לפסח 
שהיה בעל הסולם נוהג לספר אחר עריכת הסדר.

לא רבים היו המסובים בשולחן הסדר של האדמו"ר האלקי מרן בעל הסולם זיע"א. לרוב 
היו אלו מבני המשפחה הקרובה שזכו לכך בהגיע תורם, עליהם נוספו מספר מוזמנים מבין 

התלמידים ועוד כמה אורחים שלמי מהמסובים לא היה כל מושג לגבי זהותם. 

אולם על אף חלוף השנים לא כהה ולא נחלש זכרון ליל הסדר במחיצת בעל הסולם זיע"א, 
מזכרונם של אלו שזכו להשתתף בו. הוא נחרט ונחקק בזכרונם לנצח, ורישומו ניכר בפניהם 

לזמן רב מאוד.

הסיפור הבא ותיאורו נלקט מפי השרידים הבודדים שזכו להשתתף באחד מן הסדרים הללו. 
לדבריהם, טעמו ורישומו של אותו סדר עליון המשיכו להאיר להם מידי שנה בכל סדר.

הנ"ל,  הנוסף  הסוג  מן  אלא  התלמידים,  מבין  ושלא  המשפחה  מבני  שלא  אורחים  ]אגב, 
לאחר  כי  זכורני  זצ"ל.  הרש"ב  האדמו"ר  בנו  אצל  גם  השנים,  משך  הסדר  בליל  התארחו 
שנים רבות נתתי ליבי לעובדה תמוהה שלא הבחנתי בה בשעת מעשה, והיא, שלא זו בלבד 
שמעולם קודם לכן לא ראיתי את אותם אורחים בשום יום מימות השנה, לא במקום זה ולא 
היו אותם  יו"ט ראשון,  היותר במוצאי  ולכל  זו שתיכף אחר הסדר,  במקום אחר, אלא אף 
לבוא  נסיון  כל  כי  זכורני  עוד  לדרכו.  איש  ויוצאים  מיטלטליהם  צרור  את  אורזים  אורחים 
עימם בדברים לא צלח. מלבד ברכת גוט יו"ט מלווה במנוד ראש ובחיוך לבבי בפנים מאירות, 

לא שוחחו אותם אורחים עם איש מלבד עם האדמו"ר זצ"ל. י א[

עם כל הצטנעותו של בעל הסולם והשתדלותו המרובה שלא להסגיר את רום מחשבותיו 
שבכל רגע ורגע, הרי שבליל הסדר היו פני הדברים שונים לחלוטין. נהרת השמחה והארת 
ונאור  פניו העידו כאלף עדים על הרגשתו הברורה והבהירה את אור החסד העליון החוזר 

מידי שנה כבזמן יציאת בני ישראל ממצרים.

הניסים  והזכרת  ואמונה  אמת  בברכת  החג,  שבכניסת  ערבית  תפילת  בעת  תיכף  היה  כן 
שבגאולת ישראל, וכפלי כפליים בעת אמירת הלל השלם בהתרוממות הרוח ובשמחה גלויה 
עד אין קץ. אשר כל אלו לא היו אלא כטפה מן הים אל מול גודל שלימות השמחה והאהבה, 
כל  את  גם  יחדיו  ונשאו  הרימו  ואשר  הסדר,  עריכת  בעת  מפניו  שקרנו  והבטחון  האמונה 

המסובים עמו אל אותן מדרגות רוחניות יקרות ונפלאות.

כמלך במסבו היה מנהל את עריכת הסדר בטוב טעם ודעת בפירושים רבים ויקרים ובסיפור 
יציאת מצרים בשמחה גדולה. כמבואר בזוה"ק )פרשת בא סולם אות קע"ט-קפ"א(, שכל המספר 
ביציאת מצרים ושמח בספור ההוא בשמחה, עתיד הוא לשמוח עם השכינה לעולם הבא. ובה 
בשעה מקבץ הקב"ה את כל פמליא דיליה ואומר להם, לכו ושמעו ספור השבח שמספרים 

בני ושמחים בגאולתי.

ברם, כאשר נסתיים הסדר בשעה שנסתיים ובהיות הלילה כולו ליל שימורים, שנועד מראש 
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להלל לשבח וליחד כנסת ישראל עם דודה בהלל ובשירים, זכו המשתתפים למתנה נוספת. 
בעל  אשר  פסח,  בליל  שהיה  אדל,  מרת  הצדקת  ובתו  הבעש"ט  מן  מעשה  סיפור  זה  היה 

הסולם היה נוהג לספרו.

וזאת למודעי, שלא זו בלבד שאין אנו מסוגלים או רשאים ליתן טעם למנהגו זה, אלא אף 
זו שאין לנו להכניס ראשנו בין ההרים הרמים לבאר או להסביר טעם המנהג, שאפשר שכן 
קיבל מרבותיו הק', או שמא רצה לעורר בלבות השומעים את האהבה והכיסופין ותשומת 
הלב שזכו הם לדבר אליו נכספו צדיקי הדורות והבעש"ט, אשר כלתה נפשם לזכות ולעלות 
א דעלמא, ארץ אבותינו ארץ ישראל, או שבכך רצה לחבר בין יציאת מצרים  לארץ חמדה לִיבַּ
של כלל ישראל לבין יציאת מצרים הפרטית של כל אחד ואחד בכל עת ובכל זמן, או שרצה 

עי"כ לעורר רחמי שמים וזכות הבעש"ט הק' לביטול כל מיני גזרות

רעות מעם ישראל. בין אם כך הוא הדבר ובין אחרת, ועד שתחטפנו שינה, היה בעל הסולם 
מספר הסיפור דלקמן בשפת האידיש. לטובת הקוראים נביאהו כאן בתרגומו ללה"ק. וכך 
היה אומר בפתח דבריו: אספר לכם את המעשה המפורסם שהיה בליל פסח, אצל מרנא אור 

שבעת הימים הסבא קדישא הבעל שם טוב זכותו יגן עלינו:

* * *

הקרב  האביב  מפני  במהירות  ונסוג  חילותיו  את  אוסף  החל  שנה  אותה  של  הקשה  החורף 
העיר  ליהודי  להם  היה  די  לא  שאם  אלא  המתמשכת.  התמהמהותו  על  בו  נזף  שכמו  ובא, 
מז'יבוז וגלילותיה בתלאות שהסבו להם הכפור והררי השלג זה למעלה משלושה חדשים, 
הרי שעתה, עם תחילת הפשרת השלגים, מלאו כל הארץ וכל הדרכים הסלולות בשלוליות 
מלבד  זאת,  עצמו.  החורף  מן  יותר  אף  למעבר  קשו  שלעיתים  טובעניות  וביצות  גדולות 
הקושי הנוסף שבחציית הנהרות הגדושים על גבי הגשרים הרעועים בלאו הכי, שטרם תוקנו 
להוציא  היה  עז  שרצונו  הבעש"ט,  של  בעיניו  נחשבו  ואפס  כאין  אלו  שכל  אלא,  הנה.  עד 
לפועל את תכניתו ולמלא את שאיפתו וכמיהתו לעלות לחונן את עפרה של ארץ ישראל 

ולזכות לאורה ולאווירה של הארץ הקדושה.

"אין קץ למעלת לימוד התורה בארץ ישראל שהוא בבחינת חיבור הדברים לשורשם העליון, 
ולשם כך הנני מוכן לכל מאמץ ותלאה", נוהג היה לומר באוזני תלמידיו בכל עת. עתה, עם 

תום החורף הקשה, גברה בו שאיפה זו עד לכדי מעשה של ממש.

כפי  יימנע הדבר ממנו  פן  ולגודל חששו  שבפניו,  גודל המשימה  היטב את  ובהבינו  ביודעו 
שנמנע מרבים לפניו, מנע אף הוא את עצמו מלדבר על כך עם שום אדם שבעולם. בבחינת 
דברים הכמוסים שמליבא לפומא לא גלייא, ומלבד בתו הצדקת מרת אדל, לא ידע איש על 

כך, אף לא אחד מתלמידיו הקרובים.

המעשה  וסמיכות  תכיפות  בהנהגת  הרבה  ועושים  מעט  האומרים  צדיקים  של  כדרכם 
כתיקונם  בימים  ואם  לנסיעה.  הדרושות  להכנות  רב  זמן  הבעש"ט  הותיר  לא  למחשבה, 
נסיעה  וכמה  כמה  אחת  על  לדרך,  צידה  ובהכנת  רב  בממון  כרוכה  לדרך  יציאה  כל  הייתה 
ארוכה שכזו. אפס, ברצונו כי עז לצאת לדרך ללא שהיות, צרר את כל ממונו, שספק אם 
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היה בו די לכסות צד אחד של הנסיעה, ארז מעט מן המיטלטלין הנחוצים ביותר, שברובם 
היו תפיליו וספריו, ואחר שבא בדברים עם אחד העגלונים שמלאו לבו לצאת למסע הארוך, 
יצאו תיכף לדרכם כשמגמת פניהם היא העיר סטאמבול )איסטנבול(, שבאותם הימים שימשה 

כציר מרכזי בדרך לארץ ישראל.

עמדו  שבקדושה,  דבר  כל  כנגד  לרוב  המצוים  ובעיכובים,  בניסיונות  בקשיים,  מלומדים 
בגבורה וללא חת בכל תלאות הדרך, שנתארכה אף מעבר לכל גבולי הזמן, ובלבם שמחה 
גדולה על כי בכל רגע ורגע קרבים הם והולכים לקראת מטרתם ארץ ישראל משאת נפשם. 
אלא, שכדרך מצוה אחת הגוררת עימה מצוה נוספת הכרוכה בה בהכרח, מסתבר שכן הוא 
ככל  כן,  על  בה בהכרח. אשר  נוספת הכרוכה  הגוררת עימה שמחה  לגבי שמחה אחת  גם 
שהלכו וקרבו לסטאמבול, כן הלכה וקרבה גם מצוות שמחת יום טוב של חג הפסח שהיה 

ממשמש לבא. 

הבעש"ט, שגם בעת שהותו בביתו לא הרבה בדיבור, המעיט בו עוד יותר באותה הנסיעה. 
מכל  נסיעתו  דבר  את  להצניע  היה  מבקש  משל  קדושות,  ובמחשבות  בלימוד  היה  שקוע 
הבריות שבעולם ואפי' מעצמו, ובשל כך, לא השית לבו גם לזאת, וכל דאגה הקשורה לחג 
המתקרב לא נראתה בפניו. באמונתו השלמה בה', סמוך ובטוח היה ולבו שלם עמו כימים 

ימימה.

כך, באישון ליל בדיקת חמץ נכנסה העגלה ובאה בשערי העיר הגדולה והסואנת, בעת שזו 
נמה את שנתה ובאין נפש חיה יוצאת ובאה ברחובותיה. העגלון, שבלאו הכי היו פניו זעופות 
על התארכות הנסיעה ששכרה נקבע מראש, נחפז על אתר להורידם, ופנה לדרכו בהותירו 

אותם בודדים בנכר ללא קרוב מודע או מכר.

* * *

תו את דרכם אל בית הכנסת המקומי, שם קבעו את  באין אומר ודברים עשו הבעש"ט ובִּ
תחנתם. הצדקת אדל הצטנפה באחת מפינות עזרת הנשים למנוחת לילה, והבעש"ט שקע 

בלימודו כקביעות הרגלו כעת היותו בביתו.

מעוטף  בתפילתו,  שקוע  בה.  ורגילותו  עבודתו  מסדר  דבר  השתנה  לא  היום,  למחרת  גם 
בטליתו ללא כל שִיׂג ושיח עם הסובב אותו, עמד הבעש"ט והתפלל ארוכות, בעוד השעות 
נשבר בקרבה על אביה  ליבה  נהגה בתו הצדקת.  כן  זו. לא  בזו אחר  ועוברות  להן  חולפות 
הגדול והמפורסם בעירו, שכך אירע להם עד הגיעם לשפל המצב, הגרוע מן העני הפחות 
שבישראל. ולא שתהתה חלילה או דאב ליבה על דרכיו של הקב"ה, אלא זאת, שצער רב 
נצטערה על כך שאין בידם מאום ואפילו לא כזית מצה שמורה ויין לד' כוסות, כדי לקיים 
את רצון ה' במצוות חג הפסח העומד בפתח. באין בידה שום עצה אחרת להכין דבר כלשהו 
לשמחת החג, עלה בדעתה שלכל הפחות תוכל לכבדו בכסות נקייה ולכבס בנהר הסמוך את 
הכתונת של אביה לכבוד יו"ט. והיו הדמעות זולגות מעיניה אל הכתונת וממנה אל הנהר כל 

אותו הזמן.

ומראהו כשל  נזדמן אדם בעל צורה  ובוכה באחת הפינות שעל שפת הנהר,  עודה עומדת 
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ספינה  עבורו  המתינה  בסמוך  שם  נהר,  פינת  לאותה  ובא  המקום,  מיהודי  העשירים  אחד 
קטנה. כאשר הבחין באשה המכבסת ובוכה, פנה אליה בשאלה: "מה לך כי תבכי בערב החג, 

ומה מעשייך כאן?"

ובגודל רצונו לעלות  בשברון לב ספרה לו הצדקת אדל על אביה שהינו רבי גדול ברוסיה, 
לארץ ישראל יצאו לדרך, ועקב כל התלאה שמצאתם עד הנה, הרי הם מצוים במקום זה 

ובשעה זו ללא פרוטה לפרטה עבור מצות ויין.

ולאביה  לה  מפורשת  הזמנה  בפניה  שמסר  עד  משם  זז  ולא  אדם,  אותו  של  רחמיו  נכמרו 
עליו,  מחסורם  וכל  החג  ימי  לכל  ובנעימים  בטוב  בביתו  להתארח  מזמינם  שהריהו  הגדול, 
כברכת ה' אשר חננו בעושר רב. לאימות דבריו מסר בידיה דף שבו כתובים היו שמו וכתובתו 

והזמנתו אותם.

אך שמעה הצדקת את דבריו נשאוה רגליה לבית הכנסת, שם בישרה לאביה את הבשורה 
הטובה ואת ישועתם הקרובה.

"הודו לה' כי טוב", הודה הבעש"ט לקב"ה והאיר פניו לבתו. זמן מה אחר חצות היום שמו 
לא  ופיו  גדול,  ובכבוד  יפות  פנים  בסבר  קִדמם  הלה  מארחם.  לבית  פניהם  ובתו  הבעש"ט 
חדל מלהודות לקב"ה על האורחים החשובים שזימן לביתו. תיכף וסמוך לבואם ביקש ממנו 
הבעש"ט, שיראהו מקום בו יוכל לנוח מעט, כמנהג הנזכר בגמ' פסחים )ק"ט ע"א(, שהיה התנא 
הקדוש רבי עקיבא מבטל את לימודו עם תלמידיו בערבי פסחים, כדי שישנו ביום ולא בלילה 

בשעת הגדה.

בחפץ גדול מילא בעה"ב את בקשתו והראהו את החדר הנפרד שהוכן בעבורו באחד מאגפי 
הבית.

אתא ובא ליל התקדש חג. כל בני הבית סיימו זה מכבר את כל מלאכתם, בעה"ב שב מבית 
הכנסת, ובלבו תמיהה גדולה על מקום הימצאו של אורחו הבעש"ט, אחר שלא ראהו בעת 

התפילה בבית הכנסת.

חלפה לה שעה, ועוד שעה נוספת, וגם בשולחן הסדר נפקד מקום הבעש"ט. הרהין בעה"ב 
ויהי אך פתח את  עוז בנפשו ופנה לחדרו של הבעש"ט לראות מה זה ועל מה זה העיכוב. 
כלא  נראה  לעיניו  שנגלה  המראה  גדול.  ופחד  חרדה  עליו  נפלה  בחרכים,  כמציץ  הדלת 
מעלמא הדין. הבעש"ט שוכב היה במיטתו, עיניו זולגות דמעות כנהר )טַייכ'ן פון טְרֶערְן(, 
ומראה פניו משתנה בכל רגע. כמשותק מפחד נשאר בעה"ב על עומדו בלא שיעז לעורר 
את הבעש"ט משנתו. עודנו עומד כך, מציץ נפחד ונרעש, שמע כעין שאגה וקול גדול יוצא 
מפיו של הבעש"ט, שבזה הרגע הקיץ וניעור משנתו. לגודל התדהמה שאחזתהו נשא בעה"ב 
רגליו ונס בחזרה אל ביתו פנימה, והבעש"ט תיכף נטל את ידיו והחל להתפלל ערבית בכוונה 
גדולה. אחר שנסתיימה התפילה נכנס הבעש"ט אל הבית פנימה, התיישב על מקומו והחל 

בעריכת הסדר כהלכתו ובגדלות המוחין, וכמובן שהיה ע"פ כל הכוונות )ל' בעה"ס(.
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* * *

כל אותה עת התבונן בעה"ב במעשיו של הבעש"ט ולא העז לשאול ולו ברמז על מה שראו 
עיניו. רק בשעת לילה מאוחרת, ומשנסתיים גם סדר זה, טרם קם הבעש"ט מן השולחן, פנה 

אליו בעה"ב בשאלתו: "רבי קדוש מה אירע לך בשנתך שכך וכך היה?"

כי  המכריז  כרוז  קול  ושמעתי  לשמים,  למעלה  נשמתי  עלתה  "בשנתי  הבעש"ט:  לו  השיב 
נגזרה גזרה על יהודי סטאמבול שיגרשו את כולם מן הארץ. תיכף ששמעתי זאת התחלתי 
לבכות ולהתחנן בבקשת רחמים עליהם, לביטול הגזרה הקשה. אלא שבשום פנים ואופן, 
ונפשי  קולי  שנתתי  עד  לביטולה.  ולהביא  לפעול  הצלחתי  לא  ודברי,  מענותי  טענותי  בכל 
בשאלתי, ושאגתי בכל כוחי, כי הנני מוכן למסור נפשי בשביל להציל את ישראל ) איך גיב אוועק 
מיין נשמה פארן פאלק ישראל(. תיכף כאשר אמרתי זאת, שמעתי קול כרוז כי הגזרה נתבטלה. כמו 

כן ממש באותו הרגע גם החזירו את נשמתי חזרה לתוך גופי. על כן בעת שחזרה נשמתי 
לגופי שמעת צעקה שהיא כצעקת התינוק בעת שנולד, שנשמתו היא הבוכה על צערה הרב 

בירידתה לעוה"ז, אחר שהייתה בעולמות ובמדורים העליונים."

ולא  ששמע,  וסתומים  הנשגבים  הדברים  מן  נפשו  להשיב  בעה"ב  ביד  סיפק  היה  טרם 
שח"ו פקפק באמיתותם, אלא שכפי הנראה לא הורגלה אוזנו בשמיעת רזין דרזין כגון דא 
מן הנעשה בעולמות העליונים, הוסיף הבעש"ט ואמר: "וזה לך האות שאמת בדברי, כהנה 

וכהנה תשמעו אתה והעם היושב כאן, מחר בבית הכנסת."

ויהי למחרת. עת נאספו הקהל לתפילת שחרית של חג, נפקד מקומם של שניים מראשי 
)שיש אומרים  הקהל מבית הכנסת. בהתארך הזמן, לא נותרה כל ברירה בידי שמש הקהילה 
שחשש גם לחלוקה שווה בין חציו לה' וחציו לכם(, והורה על תחילת התפילה בלעדיהם. אך נסתיימה 

הטובה  הבשורה  את  הרב  לקהל  ספרו  גדולה  ובהתרגשות  הקהל,  ראשי  הופיעו  התפילה 
גדול  שונא  שהינו  הממשלה  משרי  "אחד  סיפרו:  וכה  עמם.  שהתרחשו  הגדולים  והניסים 
הייתה  חמורה  כה  סטאמבול.  יהודי  לכל  גירוש  פקודת  ובו  -צו,  'פרוטוקול'  הכין  לישראל 
ההוראה, עד שהיא נועדה לביצוע מיידי וללא כל שהיות. המסמך שהוכן על ידו הועבר כבר 
לחתימה וכמעט שכבר נחתם, כאשר בליל אמש באמצע עריכת הסדר ובדרך לא דרך, נודע 
לנו על כך. תיכף ומיד שמנו פעמינו אל אחד השרים שהוא מידידנו הקרובים שירחם עלינו 
וימנע ויבטל את הגזרה הנוראה. לאחר שתדלנות מרובה ומאמצים מרובים שארכו זמן רב 

עלה הדבר בידינו והגזרה נתבטלה.

* * *

]אין בידינו פרטים נוספים כיצד סיים בעל הסולם זיע"א את סיפורו. מ"מ אנו הבאנו ותרגמנו 
–מאידיש את הדברים ככתבם, כנדפס בסוף ההגדה לפסח עם פירוש "וזאת ליהודה". אלא, 
לראות  יחד  כולנו  נזכה  שכן  ישראל.  כלל  על  זכות  בלימוד  דבריו  שסיים  לומר  שמסתבר 
יזכה לראות בקרוב ממש את כל  וכן כל אחד ואחד  בניסים הגדולים לישועת עם ישראל, 
הישועות הנצרכות לו, בבני חיי ומזוני, בבריאות הנפש ובריאות הגוף בני חיי ומזוני, אמן כן 

יהי רצון[ זיעוכי"א.
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