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 . מהדורה ראשונה

 .תודה, שיודעני על כך, בסגנון ובנושא, אבקש מכל המוצא טעות בכתיב

 .א לבריאת העולם''תשעחיבור זה נכתב בשנת 

 .0527689575בטלפון , ניתן להשיגו אצל המחבר

 .כל הזכויות שמורות למחבר
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 "רי דודמאמ"

פתח . פיטום הקטורת, מרכבת יחזקאל וישעיה. אמונה

שבעים . מאמר ארימותי ידי בצלותאביאור , אליהו

, אגדות רבה בר בר חנה. וראיתי את אחורי' פרושים על פ

הקבלה . ב''שם ע. דרך קבלת התפילה. דחגיגה' ופרק ב

בעל . ל''הרמח. הלשם .ם בנושאי קבלהמאמרי. בהלכה

תלמידי . ש''שיטת הרש. ן''הרמב רבו של. הסולם

. קימת חצות. טעמים. המדע והקבלה. ם''הרמב. ל''האריז

 .ועוד. מאמרים בנושאים שונים. חלומות. מזלות

 בעזרת החונן לאדם דעת ומלמד תורה לעמו ישראל

 דוד ישראל אינגבר: מאת
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 מזמור לתודה

לעסוק  ונתן לנו, עולם אשר גמל עימנו חסד אודה עד מאוד לבורא

, והיא תקים את שכינתנו, אשר היא נר לרגלנו, בעמקי תורתו המשמחת

 .ומחמד ליבנו, והיא מאירת עינינו

שנותנת לי עזר , מנשים באוהל תבורך ,היקרה לאישתי ,אודה עד מאוד

 .ותורתי היא תורתה, ובינה

ני עד ווהביא ,רות כה רבהשגידלו אותי במסי ,להורי היקרים, ואודה

 ,משפחההלכל כן ו, שפע רוב טוב ברוחניות ובגשמיות' יתן להם ה ,הלום

 .שיזכו לחיים טובים נעימים וארוכים, וסבתותי ,והקרובים

' יתן להם ה ,שעזרתם לי כה רבה, היקריםלחמי ולחמותי  ,אודהכן 

לחיים  שיזכו, ולסבתא ,ולכל המשפחהשפע רוב טוב ברוחניות ובגשמיות 

 .טובים נעימים וארוכים

שהורה , א''מ אזרחי שליט''לראש הישיבה הגאון הגדול הגרב, וכן אודה

 .במסירות כה רבה, לי את דרך החכמה והמוסר

על אשר הורה לי את , א''לגאון הגדול רבי ניסים פרץ שליט, וכן אודה

 .הדרך אשר ילכו בה
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 את חיבורי על התורהניתן להשיג 

אשר מבאר את התורה בדרכו של ספר  ":על פני המים ורוח"

, מביאים את הגאולה, אשר הלימוד בדברים האלו, הקדוש, הזוהר

והדברים נכתבו , ועושים נחת רוח לשכינה, הפרטית והכללית

בשמחה בעבודת , ועוסק באמונה', בצורה אקטואלית של עבודת ה

ביאורים על , ביאור סיפורי התורה, בטעמי המצוות', בגלוי ה', ה

אשר בכך האדם ידע , ועוד, תשובות על שאלות המדע, דרך הרמז

, ידע על מה ולמה הוא חי, ידע את ביאורי התורה, אלוקיו' את ה

וידע מאין בא ולאין הוא , אשר הוא מצוה לקיים, ומה הם המצוות

 .הולך
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 "1נשמת אדם 'הנר "

 .ה''י ע''שר הזוהר רשב

 .ה''ל ע''אריזמגלה צפונות ה

 .ה''ל ע''מגלה עמוקות הרמח

 .ה''ן ע''מחכמי ישראל מוהר

 יהודה בן שמעון זיידל 'הגאון הגדול חכימא דיהודאי ררבי ומורי 

 .ה''שפירא זללה

 .ה''אינגבר זללה הלל בן ישראלסבינו היקר טוב הלב ורב המעשים מר 

 .ה''זללה פרידהיוסף בן סבינו היקר איש המעשים הדגול מר 

 יעקב בן פרחהסבינו היקר איש ישר ועניו שימח אלקים ואדם מר 

 .ה''זללה

 .ה''זללהאפל אברהם בן דוד  מר, סבינו היקר מלא במעשים

מרת ויולט , מען קדושת ארץ ישראלומרתו היקרה שנתנה את חייה ל

 .ה''בת שושנה ע

ג שמחה דוד ''ג בעל תורה וחסד אברהם יקותיאל צבי בן להרה''להרה

 .ה''טייטלבוים זללה יצחק

 .ה''אריה בן רחל זללה, דודינו היקר שנלקח ביסורים בטרם עת

 .ה''ומרתו היקרה נעמי בת יוסף זללה, מר אברהם בן חיים איש מעשים

 .אמן,  במעלות הצדיקים, חייםהצרור ברורה צשמתם נהי ת

                                                           
ח מנוחה לא ''ל שאין לת''כמו שאמרו חז, יש עניין שעולה הנשמה גם אחרי המיתה 1

 .בעולם הזה ולא בעולם הבא
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 עמוד הברכה
אשר הזילו ממונם ברווח , ומחזקי התורה, הנה אוהבי תורה

 להוצאת חיבור נעלה זה

 :א

 :ב

 :ג

 

 

 

 

 

 .י''ברכה בלי די בזכות רשב' יתן להם ה
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 2 :ותסכמה

 א''שליטשריה דבליצקי ' הרב הגאון הגדול ר: 'א

 :הסכמה

 אי ובידו דוגמ''דוד ישראל אינגבר נ' היקר הי האברך הנה בא אל

מספרו אשר חיבר על פרשיות תורתנו הקדושה ומדי קראי בהם ראיתי 

שהם דברים יפים ונחמדים ובפרט שהוסיף לבאר על פי כוחותיו לבאר מה 

טוב ולכן . 'היוצא לנו מהדברים ההם להתחזק בתורה הקדושה ואמונה וכו

ולא נשאר רק לברכו ', שהדברים יודפסו והקוראים יתענגו עונג רוחני וכו

בדברים טובים ונחמדים ויעלה מעלה מעלה  שיוסיף עוד כהנה וכהנה

ל שריה ''אמן סלה ועד ובאתי על החתום יום הנ' בתורה ועבודה וכו

 דבליצקי

 

 

 

 

 א''עזריאל אוירבאך שליט' הרב הגאון הגדול ר: 'ב

דוד ישראל אינגבר שערך וסידר רעיונות מלוקט ' לה רהנע האברך

' הנני מצטרף לברכתו של הרב הגאון ר –ל ומדרשים ובזוהר הקדוש ''מחז

שריה דבליצקי ומברכו שיזכה ללמוד וללמד ולחדש בתורה מתוך הרחבת 

 .עזריאל אוירבאך ,הדעת ומתוך שקידה ועליה בתורה

 

                                                           
ד מוכח מלשונם שהם גם על שאר ''ולענ, "ורוח על פני המים"ההסכמות ניתנו בספרי  2

 .חיבורים אשר יהיו
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 :הסכמה

 א''ליטנסים פרץ ש' הרב הגאון הגדול ר

 :המלצה והסכמה ומכתב ברכה

א רך ''בא לפני האברך היקר והחשוב הרב דוד ישראל אינגבר שליט

בשנים ואב בחכמה אתא ואייתיה מתניתא בידיה מגילה מעולפת ספירים 

ורוח אלקים מרחפת על פני המים הכל פרושים על " פני המים"הנקראת 

תי חמותי ראיתי במעט שראי, ן פרשיות''התורה חמשה חומשי תורה ג

הזוהר בטוב טעם ודעת ונופך משלו בהבנת העניין ומכיר אני מקרוב , אור

את המחבר מצטיין בהתמדת התורה ועמלו בכל חלקיה ואין חיבור זה 

אלא נפש עמל עמלה לו ואייתיר לן לברכו שיפוצו מעינותיו חוצה לזכות 

 את הרבים אמן כן יהי רצון בברכה

 פרץ נסים

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

אלא הם דברים שעלו , הריני מוסר מודעה שאין לסמוך על דברי

מ המה יהיו כסולם ''ומ, ללא עיון מעמיק, לי במחשבה ראשונה

 .לחזקם או לדחותם, לקורא אותם
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 הקדמה

נפלא אשר  נתן לי לחבר חיבור, עלי וברחמי, אחד' אלוקינו ה' ההנה 

 ,רוב הדברים המובאים בהםאשר , נפלאים כולל כמה וכמה חיבורים

המה מסוגלים לעורר את ו, מדברים ממש אל פנימיות הנפש של האדם

שפנימיות , כמובא בבני יששכר ,ולהאמין בו 'נפש האדם לאהוב את ה

 .'היא החיקרה באהבת ה, התורה

נתגלתה לנו מחצות היום של האלף השישי אשר הוא , פנימיות התורהו

, האלף השביעי, והתחלת הארה של שבת קודש, זמן ההכנה לשבת קודש

מי , נו את טעמי המצוותמפני שהיא מלמדת אות, הכניסה לנצח נצחים

ל שכהיום עיקר ''אשר מבאר האריז' התפלל להאיך ל, ושכינתו 'הוא ה

הרי , ולכן החסר מכך אלו, 'תחבר להאיך אפשר להו, העסק הוא התפילה

  .הוא חסר מן החיים

 ,שבדור זה שכל דברי הקבלה מבוארים בספרים, וכבר ידועים הדברים

ג יהודה פתייה ''הרה כמו שכתבו ,הותר העסק בלימוד פנימיות התורה

 :ל''בספר גנזי המלך וז, ורבי יעקב אביחצירא, לעץ חיים ל בהקדמתו''זצ

, והנה היצר הרע דעתו תמיד להדיח בני אדם מדרך הטוב לדרך הרע

באמור לו .. ,עושה לו מכשולות, ובפרט הרוצה להתעסק בחכמת הקבלה

ולזה אמר אשר אנכי .... אין הגופות של זמן זה ראויים לסודות התורה

ולפיכך אתה צריך להתאמץ , בכל יום ויוםדהיינו שיכא , מצוך היום

.. אין נביא ולא רוח הקודש ואומר, כי הנה היצר הרע מדיחך, בידיעת

הכל ערוך ומוכן כשולחן ערוך לפני , דבריו מהבל ימעטו כי גם בזמן הזה

וכנגד זה אמר לא נפלאית , דכל דברי קבלה נכתבו ונחתמו בספרים, האדם

  .ל''כעהיא ממך 

אלא , מובא שאין לעסוק במעשה מרכבה, דחגיגה' ק בשבפר' ואפי

ואם כן מדוע כהיום , בעל מעלות רבות כמובא שם, לאחד יחיד ומיוחד

 .ביאורים' על זה נאמרו ב? הותר לימוד הקבלה לכל

שמעשה מרכבה הוא , דחגיגה' בפרק ב כתב רבי עובדיה מברטנורא: א

, עולמות העליוניםאשר מביאים את האדם לעלות ל, עסק בשמות קדושים

וודאי שלא בכך עוסקת . במרום' לחזות את המלאכים המשמשים את ה

היום אנחנו לומדים את חכמת , חכמת הקבלה שאנחנו לומדים היום
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בשימוש המלאכים , ואנחנו לא עוסקים, את סדר בריאת העולמות, התורה

 .כלל וכלל

שהוא  מפני, בזמנם לא ניתנה רשות מהשמים שיתגלה ספר הזוהר: ב

לקטנים , הותר לימוד הקבלה, אמנם כהיום, חלק מתורתו של משיח

 .והנה כמה מקורות מן הכתובים, לעסוק בו ברבים, וגדולים

א שאין ''כתב מה שאמר המהרש, א''בני יששכר בספרו הוספות מהרצ* 

וחשש , אמר זאת מפני שעזבו את לימוד העיון, לכולם ללמוד קבלה

אשר אמר שהסוד , ל''לא ראה את כתבי האריזוכן הוא , שתשתכח התורה

 .חבל שלא מלמדים את הקטנים קבלה, ואמר שכשיש כפירה, נהפך לנגלה

חלק ] מביא את הרעיא מהמינא, [א''סבו של החיד]החסד לאברהם * 

שהסוד נהפך , שיש לקטנים וגדולים לעסוק בסוד ברבים, [מספר הזוהר

 .לנגלה

כתב שמשש מאות שנה באלף השישי , ל''זצישראל מסלאנט  ג''הרה*    

ומובאת בספר תורת משה של , איגרת אשר שלח, הותר ללמוד קבלה

 .'ח טור ג''ל' א ע''ה ח''ובספר הדע, ג משה כץ''הרה

הלואי , ז''קמ' ע, כתב רבי יצחק בן צבי אשכנזי בספר טהרת הקודש* 

והלואי היו , שלא היו גדולי הדור מקילים בלימוד החכמה הקדושה

וכמה מצדיקי הדור סגרו ... ,מלמדים דרך לתלמידיהם לעסוק בחכמה הלזו

ועבור זה נשארנו ערומים מן ... את דלתי החכמה בפני פרחי כהונה

 .החכמה

ישמע השומע ויבין : ל''וז, א בתחילת ספרו דעת ותבונה''כתב החיד* 

המשכיל את אשר חכמים יגידו ואשר יזיהרו והודיעו לכל איש ישראל 

 .אל הקדש בעסק התורה ונסתריה עץ חיים היא למחזיקים בה לגשת

הותר ללמוד הנסתרות כמו , ל''וז, א בשם ויקהל משה''הוספת מהרצ* 

ה ''ל הסתירו משנת של''שתלמידי האריז' אפישעוד כתב . ל'''עכ הנגלות

 ץ ואילך מחויבים אנחנו לתקן כל אחד ואחד''משנת שמ ''מ, ץ''עד שנת ש

 .ל''עככל העולם כולו אותו ואת ... 
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י יצאו מן ''ד מבאר שתורת הסוד תתגלה לכולם וע''זוהר נשא קכ* 

, דאי שעל כל אחד יש חיוב להוציא את עם ישראל מן הגלותוו, הגלות

 . י לימוד זה''ע

שכהיום אין תורת הפשט , ל''כתב רבי שמחה בונים מפרשיסחא זצ* 

שאם כהיום הסוד  ודאי, אלא תורת הסוד, מצלת את האדם מן היצר

ודאי שבין קטנים בין גדולים נכללים , תחליף לנגלה ומציל מן היצר הרע

 .בכלל זה

, ג ברעיא מהימנא ספר הזוהר הוא כתיבת נוח''דף קנ' זוהר חלק ג* 

 .ורה וניצל מהגלות וזוכה לגאולההוא מושלך למי הת, העוסק בו

ם שבורחים יש הרבה שוטי. הרבי מקאמארנא בעל ספר נתיב מצותך* 

, ולו עמי שומע לי, ל וספר הזוהר אשר הם חיינו''מללמוד רזין של האריז

היו שוקדים כל ימיהם ללמוד , בעקבות דמשיחא אשר הרע והמינות גובר

והיו , ט''בלול עם חסידות של מרן הבעש, ל''ספר הזוהר וכתבי האריז

, נות גוברולו עמי שומע לי בדור הרע הזה שהמי .., מבטלים גזירות רעות

, היו למדים עם תינוק בן תשע שנים ספר הזוהר והתיקונים ולהגות בה

 .ויתקיים, והיה יראתו קודמת לחכמתו

והיה שיתחילו ללמוד עם הצאן קדושים כשהם עדיין בקטנותם מי יתן * 

והיו בודאי זוכים לגאולה בקרוב בלי  ..שנים ספר הזוהר הקדוש' וי' בן ט

גולת ישראל להגאון הצדיק רבי שבתאי ליפשיץ מספר ס .שום חבלי משיח

 .'אות ה' מערכת ז

אני קורא לכל אחד ואחד ללמוד בספר , ל''ג יצחק כדורי זצ''אמר הרה* 

ניהו ג ב''מובא בזוהר של הרה ,מפני שבכך תלוי תיקון נשמתכם ,הזוהר

 .א''שמואלי שליט

 אשר מורים שהותר כהיום לימוד הזוהר, והנה כמה וכמה מקורות

וכמה יש לנו לזכור את דברי הזוהר הקדוש שכתב שרק על ידי , הקדוש

מפני שרק הוא מכין את , לימוד הזוהר הקדוש יצאו מן הגלות ברחמים

 .נפש האדם לזכות לאורו של משיח

 .אמן, ויעלו לציון מושיעים, ויהי רצון שיכנסו הדברים בלב הלומדים
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 :פרק א

 שורש כל המצוות היא מצוות האמונה

כמובא בגמרא , הנה מצוות האמונה היא בסיס של כל התורה כולה

שש מאות , דרש רבי שמלאי: הנזכרת' וזה לשון הגמ. במסכת מכות דף כד

, שלוש מאות וששים וחמש לאוין, ושלש עשרה מצות נאמרו לו למשה

כנגד איבריו של  ,עשה, ומאתים וארבעים ושמונה, כמניין ימות החמה

תורה , תורה צוה לנו משה מורשה"אמר רב המנונא מאי קרא . אדם

מפני הגבורה , אנכי ולא יהיה לך, בגימטריא שית מאה וחד סרי הוי

.. בא ישעיהו והעמידן על שש.. בא דוד והעמידן על אחת עשרה. שמענום

שנאמר , בא חבקוק והעמידן על אחת.. בא  מיכה והעמידן על שלש

 .עד כאן לשון הגמרא .דיק באמונתו יחיהוצ"

הגמרא מבארת שבתורה יש שש מאות : וסיכום וביאור הדברים הוא כך

כלומר שישנם דברים אשר , יש מהם מצות עשה, ושלוש עשרה מצוה

. 'כגון הנחת תפילין וכו', אנחנו צריכים לעשות בכדי לעשות את רצון ה

מנע מדברים אשר גילה כלומר המצוה היא להי, וישנם מצות לא תעשה

 .כגון חילול שבת, לנו הבורא שלא טובים המה

, ומספרת לנו שבאמת בתחילה היו שש מאות ושלוש עשרה מצות

ולכאורה ישאל . והעמידם על אחת עשרה, ה''אמנם בא דוד המלך ע

חויבים לשמור רק אחת היו עם ישראל מ, ה''וכי בזמן דוד המלך ע, השואל

י על הגמרא הנזכרת ''נביא את דברי רש, קושיה זוולתירוץ  ??עשרה מצות

שבתחילה היו צדיקים והיו יכולים : והעמידן על אחת עשרה: וזה לשונו

ואם , אבל דורות אחרונים לא היו צדיקים כל כך, לקבל עול מצות הרבה

כדי שיזכו , ו'ובא דוד והעמידן וכ, אין לך אדם שזוכה, באו לשמור כולם

וכן כל שעה דורות של מטה הולכין וממעטין , הללו א מצות''אם יקיימו י

שבתחילה עם ישראל , וסיכום וביאור דבריו. י''עד כאן לשון רש. אותו

אמנם ירידת הדורות גרמה לכך שבאמת העם כבר , שמר את כל המצוות

באו אחי , ה''ולכן אמר להם דוד המלך ע, לא יכל לשמור את המצות כולם

' ובכך תצאו ידי חובה עבודת ה, מצוותושמרו רק אחת עשרה , ורעי

הייתה , גם שמירת האחת עשרה מצות האלו, ולאחר כמה דורות, יתברך

אשר אם ישמרו , ואמר להם שש מצוות, ולכן בא ישעיה, קשה עליהם

ושוב לאחר מכן ירדו הדורות . 'בכך הם יצאו ידי חובת עבודת ה, אותם

ולכן בא , תם הנביאוהיה קשה להם לשמור את המצוות אשר ציוה או
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הרי הם , ואם ישמרו אותם, ואמר להם שישמרה שלוש מצוות, מיכה

עד שבא חבקוק , ושוב לאחר מכן ירדו הדורות. עושים רצונו של מקום

ובך הם יצאו ידי , ונתן להם מצות אחת ויחידה שאותם יש להם לשמור

 יתברך שהוא בורא' שנאמין בה, והיא מצות האמונה', חובת עבודת ה

 .והכל לטובה, והכל ממנו בין טוב ובין רע, העולם כולו ומשגיח על נבראיו

 .י''עד כאן סיכום הגמרא עם פירוש רש

אשר המה , י הנזכרים''אמנם יתמה כל קורא אשר יקרא את דברי רש

, אשר יוצא מן הדברים, לכאורה באמת מפרשים את פשטות דברי הגמרא

אלא רק את מצוות ', כל מצוות השבאמת כהיום אין לנו חיוב לשמור את 

אין , וכי את שאר המצוות כגון שבת תפילין פסח ושאר החגים, האמונה

 ??? אנחנו מחויבים לשמור כהיום

שאין לנו לפחות ממצות התורה , אמנם ודאי שאין כך הם דברי הגמרא

, שלא נגרע ולא נוסיף שום מצוה מהתורה', וכבר צוה על כך ה, לעולם

וא ויאמר לנו שנפחות איזו מצוה מן התורה לא נשמע לו והנביא אשר יב

דבר : וזה לשונו. 'הלכה א' ם בהלכות יסודי התורה פרק ט''כמובא ברמב

אין לה , ברור ומפורש בתורה שהיא מצוה עומדת לעולם ולעולמי עולמים

את כל הדבר אשר אנכי מצוה "שנאמר , ולא תוספת, שינוי ולא גרעון

ונאמר ". ות לא תוסף עליו ולא תגרע ממנואתכם אותו תשמרו לעש

הא ". לעשות את כל דברי התורה הזאת, והנגלות לנו ולבנינו עד עולם"

הוא אומר  ןוכ. מצווין אנו לעשותן עד עולם, למדת שכל דברי התורה

הא למדת שאין נביא ". לא בשמים היא"ונאמר ". חוקת עולם לדורותיכם"

מוד איש בין מן האומות בין לפיכך אם יע. ראשי לחדש דבר מעתה

שלחו להוסיף מצוה או לגרוע ' ויעשה אות ומופת ויאמר שה, מישראל

או שיאמר . מצוה או לפרש במצוה מן המצות פירוש שלא שמענו ממשה

אלא מצות , שאותן מצוה שנצטוו בהן ישראל אינן לעולם ולדורי דורות

. ו של משההרי זה נביא שקר שהרי בא להכחיש נבואת, לפי זמן היו

שהוא ברוך שמו . אשר לא צוהו' ומיתתו בחנק על שהזיד לדבר בשם ה

עד . צוה למשה שהמצוה הזאת לנו ולבנינו עד עולם ולא איש אל ויכזב

 .כאן לשונו הקדושה והברורה

אשר אי אפשר לומר בשום פנים , ם''ואחרי שראינו את דברי הרמב

' שהרי ה, לו מצוה אחתאפי, שיש לגרוע ולהפחית ממצות התורה, ואופן

ואם כן אפילו , בעצמו אמר שאסור לגרוע אפילו מצוה אחת מן התורה
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שכהיום אין לנו חיוב לשמור אלא את , שמדברי הגמרא בפשטות נראה

אלא כמו שנפרש בעזרת , אמנם אין כך אמת הדברים, מצוות האמונה

 .האל כעת

והעמידן על  הנה לשון הגמרא בא דוד: ונראה שביאור הדברים הוא כך

ה הורה לנו ''שדוד המלך ע, וביאור הדברים, "העמידם"כתוב ו, אחת עשה

יש לנו להדגיש ולעבוד את , שכדי לקיים את התורה בדורות כה חלשים

ועל ידי כך שהם , באחת עשרה מצות אלו, האלוקים ביתר שאת ויתר עוז

הם בכך יהיה ל, יעשו את המצוות אשר הורה להם ביתר שאת ויתר עוז

היה קשה לעם מפני ירידת , ולאחר מכן. נקל לקיים את כל מצוות התורה

עד שבא הנביא ואמר , להתרכז ולהתחזק באחת עשרה מצות אלו, הדורות

ועל ידי כך , בשש מצות, להם שיש להם להתחזק באופן יוצא מן הכלל

בכך יהיה , שהם יעשו את המצוות אשר הורה להם ביתר שאת ויתר עוז

עד שבא , וגם זה היה קשה להם. קיים את כל מצוות התורהלהם נקל ל

ועל ידי כך שהם יעשו , מצות, להתרכז ולהדגיש שלוש, הנביא ואמר להם

בכך יהיה להם נקל , את המצוות אשר הורה להם ביתר שאת ויתר עוז

עד שמפני חולשת הדורות גם דבר זה היה . לקיים את כל מצוות התורה

, ואמר להם שהיסוד של כל התורה, חבקוק עד שבא הנביא, להם לעול

בכך , שאם אדם יחקוק בראשו את המצוות האמונה, היא מצוות האמונה

' הוא יקרא וה, ומעשיו יעשו פירות, יהיה לו נקל לשמור את כל המצוות

, והדבקות בו, היא יוצרת את הקשר עימו', משום שהאמונה בה, יענה לו

ולהתנהג , קן את המידות הרעותאמנם בתחילה ציוו אותם הנביאים לת

אמנם הנביא חבקוק הבין , במצוות שבן אדם לחברו, במידות נעלות מאוד

והדגש על מצוות אלו , שאפילו התיקון של מצוות של בן אדם לחברו

הוא לא זה שיביא את העם בדורות כה פחותים להדבק , משאר מצוות

' הדבק בדרכי השתביא את העם ל, אלא רק מצוות האמונה היא זאת', בה

 .עד ביאת משיח צדקנו, לעם

ללא ', ודאי שיש לנו לשמור את כל מצוות ה, ואם כן לסיכום הדברים

, אלא כוונת הגמרא שיש לנו להתחזק ביתר שאת ויתר עוז, יצא מן הכלל

באהבה ' ובכך יהיה לנו נקל לקיים את כל מצוות ה, במצוות האמונה

שאם האדם היה מאמין , ן''רכמו שכתוב בספר ליקוטי מוה, ובשמחה

, אזי כאשר היה בתפילה היה מתפלל בחשק והתלהבות, במלא האמונה

אמנם משום שאין האדם ממש מאמין , מפני שהמלך בעצמו עומד לפניו

 .לכן אין הוא נמרץ בחשק ואהבה בתפילתו, בכך
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אשר היא בסיס כל , ואם כן נמצאנו למדים כמה חשובה מצוות האמונה

, ה נבאר מה היא הדרך לקניית האמונה''ב, ים הבאיםובפרק, התורה

  .ושכר ועונש, והשגחתו, וראיות על מציאות הבורא

 

 :פרק ב

 מה היא הדרך להשיג אמונה

 :איסור החקירה

, ם רבים''ובני יששכר ועוד אדמורי[ רבי נחמן מברסלב]ן ''הליקוטי מוהר

ון הלימוד כג, סוברים אשר יש איסור ללמוד את הפילוסופיה האלוקית

משום שהלימוד בדברים אלו מעורר לאדם ספיקות ', במורה נבוכים וכו

אלא יש לדבר דיבורי אמונה , ואין התשובות נתפסות בלב הלומדים, רבות

 .'ן חלק ב''כמובא בליקוטי מוהר, ועל ידי כך יבוא לאמונה

אלא את , א אמר שאין ללמוד את שער היחוד בחובת הלבבות''וכן הגר

 .אשר הוא מרכז האמונה, זריספר הכו

דברים לקניית האמונה על , אמנם מכל מקום לקמן נכתוב כמה וכמה

הם יהיו דברים אשר עולים , אמנם כל העניינים שנדבר בהם, דרך החקירה

 .  ולא חלילה לעורר ספיקות חדשות, בלב כל אדם

 :פגם באמונה

שהרי , [3ל''ג נפתלי וינטרוב זצ''הרה]מאכל לא כשר פוגם באמונה 

 .נפגמת נפשו, האוכל נעשה חלק מנפש האדם ואם האוכל לא כשר

[ 4,ט''ג שריה דבילצקי יבלח''הרה]אי דקדוק המצוות פוגם באמונה 

כמו שאומר הזוהר ', ונראה משום שהמצוות מורות את הדבקות בה

 .'שהם עצות איך להידבק בה, ג עצות''שהמצוות נקראות תרי

                                                           
 .שמעתיו מפיו 3

 .שמעתי מפיו 4
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 :דרך האמונה

, מה תפקידו, בעולם של מי הוא נמצא, יחשוב מי ברא על ידי שהאדם

', מי מעשיר ומעני וכו, מי המחיה את כולם וממיתם, לאן ילך לאחר מותו

, כלומר שעצם העולם מעיד על הבורא יתברך, על ידי כך יגיע לאמונה

כלומר ] 5ואפילו שאומרים שהעולם נברא על ידי מפץ או אבולוציה

מכל מקום יש לשאול מי יצר , [חר שלבשהעולם התפתח מעצמו שלב א

ובכך , שהרי במפץ התגבר כוח גשמי על כוח רוחני, את הכוח של המפץ

ועוד איך אפשר , ויש לשאול את הכוח הנזכר מי עשה, התחיל העולם

, שעל ידי שחרור אנרגיה יעשה עולם כה מופלא בסדר ובחכמה נפלאה

תפקידו ולא לסור מכך  אלא ודאי שהבורא כיון ומכוון כל כוח לעשות את

 .לעולם

 

 :פרק ג

 טעם המחלוקת, ם במקור האמונה''ן והרמב''מחלוקת הרמב

 :ן''מקור האמונה על פי הרמב

 .שאלוקים נתן לו את התורה, יש להתבונן עם יכול אדם להמציא

אלא כמה אנשים , הנה אם יבוא אדם ויאמר לנו שלא הייתה שואה

, ואלו שיש מספר חרוט על ידיהם, והתמונות מזויפות, המציאו את זאת

האם  ,נעשו על ידי כמה אנשים, והמחנות השמדה, עשו זאת לעצמם

שהרי ישנה מסורת בעולם שהיו כמה , התשובה שלא? נאמין לאדם זה

לא הייתה שמועה , ואם כמה אנשים היו ממציאים זאת, מיליונים בשואה

מה אנשים אלא הייתה השמועה שכ, שאנשים רבים היו בפועל בשואה

כמו שהנוצרים מבססים את אמונתם שכמה , מספרים שהייתה שואה

אבל עכשיו , אנשים ראו את הסיפור אשר היה עם ראש הנצרות

הם , ומספר המספרים, שיש אנשים שהם עצמם היו שם, שהשמועה היא

 .סימן שהדבר אמת, כמעט כמספר הניצולים

                                                           
, ברא את האדם מהאדמה' ל זה שהרי כתוב בתורה בביאור שהחלילה להאמין שהאדם נברא ע 5

 .אמנם העולם יכול להיות באמת כבר היה זמן רב



 מאמרי דוד

22 

 

 שכמה אנשיםיה אז השמועה תה, וכן אם ננסה להמציא שקרה דבר מה

, אבל לא תהיה שמועה פשוטה שראו כולם את הדר, אמרו שקרה דבר מה

 משום שבאמת הם לא ראו

ולנו ישנה מסורת שאבותינו קבלו את התורה בגלל שאבותיהם קבלו 

והם קבלו את התורה , אשר אבותיהם היו במעמד הר סיני, כך מאבותיהם

רא עולם נתן לו את ולא בגלל שמשהו אמר להם שהבו, מהבורא בעצמו

 . התורה

יש לומר , לא היה מחייב אותנו בשום דבר, שאם סיפור מתן תורה: ודע

, אמנם עניין מתן תורה. שאולי המציאו את סיפור זה כמה וכמה אנשים

וודאי , ובאיסורים רבים, במצוות רבות, מחייב את האדם בדברים קשים

 . ת יש בדבריםללא שאמ, שעם שלם לא היה מקבל על עצמו כזה עול

 :קושיה על היסוד הנזכר

יש ? אם תשאל והרי הנצרות והישמעאלים קבלו עליהם גם עול רב

וכבוד גדול יש להם , לומר שבנצרות רק הכמרים שהמה המכובדים שבעם

, אמנם שאר העם הרי הוא חופשי לגמרי מכל עול, קבלו עליהם עול, מזה

וכל מי שרצה . הנצרות שמחו רבים להצטרף לדת, ובגלל שאין לעם עול

ושכנע את עצמו , הלך אל דת הנצרות, לפרוק מעליו עול מלכות שמים

אמנם בכך רק פרק מעליו עול רב אשר היה על , שזה רצון האלוקים

 .כתפיו

לא ראינו שהבורא , שיש לעם עול רב בכך' אפי, ובעניין הישמעאלים

מוחמד קם  אלא רק, יתברך בא בעצמו והודיע להם שהוא בחר בהם לעם

את חוקיו ' והודיע לו ה', ואמר שהמלאך גבריאל העלה אותו אל ה, לנביא

ר ]אש, כתוקף דת עם ישראל, ודאי שאין לדת זו תוקף כלל, "חדשים"ה

ועינינו ראו ולא , הבורא בעצמו נתגלה לכל העם אשר חי באותה התקופה

 .זר

 .מעלות לדת עם ישראל' יש ג, ולסיכום

או מוחמד אצל , כגון ישו אצל הנוצרים]תורה אין חשש שנותן ה: א

 .שהרי הם בעצמם ראו, שיקר ולא ראה את הבורא[ הערבים
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שאם רק כמה וכמה , ובכך ודאי שזו עדות של אמת', כולם ראו את ה: ב

 .יש לומר שהם באו והמציאו את העדות הזו, היו במעמד זה

שאלוקים , ואין לנו לומר, עם ישראל היא הדת הקודמת לדתות אלו: ג

 ".חוקת עולם", אחרי שכתוב בתורה, שינה את דרכו

שמבאר שלעם ישראל אין , והחשוב מכל לזכור את דברי בעל הכוזרי

, אם הוא נביא אמת' שיש לומר שאפי, נביא אחד אשר עליו הם סומכים

', והפכו טהור לטמא וכו, דבריו נשתבשו בפי העם, מ במרוצת הדורות''מ

כ ''וא, שעמדו בכל תקופת הנביאים, ביאים רביםאלא יש לעם ישראל נ

מה היא דרך , נחקק בשכלם של ישראל, ודאי שבכל תקופה ארוכה זו

 .הישר

 :ם''מקור האמונה להרמב

ם מסתפק בניסים אלא רק בכך שראינו את ''הינו מהר סיני שאין הרמב

ולעולם לא נשכח את העניין הגדול , בכבודו ובעצמו זהו מקור חיינו' ה

 .עינינו ראו ולא זר, כמובא ביסודי התורה, ההז

 ":ם''הרמב"ל" ן''הרמב"טעם המחלוקת בין 

באומה החזקה , ן מבאר שהנה עם ישראל היה בשעבוד במצרים''הרמב

משום שהוא ראה שכל , ולכן פרעה חשב שהוא האלוקים, ביותר בעולם

אם כל מה , וכל אדם בעולם, מה שהוא רוצה שיהיה באמת היה קורה

וכן ', ודאי שהוא לבסוף יאמין בעצמו שהוא האלוק, כך יהיה, הוא ירצהש

מפני שהוא חושבת שהיא ', ל שהטעם שהטומאה כופרת בה''מבאר האריז

ה והכריע והכניע את ''והנה בא הקב. מפני שהכל ניתן בידה', אלוק

הוא האלוקים ולא ' ואם כן ראו כולם שה, ובחר בעצמו, האומה הזאת

 . ה בעצמו''כולם שהבעל כוח הגדול בעולם זה הקבהוכח ל, פרעה

אולי באמת יש בורא חלילה יותר גדול , אמנם יכול לשאול אדם

ם ומבאר שאין ''ולכן בא הרמב, אלא שהוא עדיין לא נתגלה, מאלוקים

אנחנו יודעים את כוח הבורא מכוח זה שהוא הגיבור מכל האלוקים על 

ואין לך ראיה גדולה , עין בעין' ה אלא משום שעינינו ראו את, פני האדמה

 .מזו
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 :דרכים' בהר סיני בב' ביאור ראיית ה

שהאמונה ', ם ביסודי התורה פרק ח''אמנם יש להבין בעניין דברי הרמב

הגיע בעצמו ' ושה, מכך שעם ישראל ראה את הקולות ואת הלפידים', בה

אשר  אלא איזו דמות, אולי חלילה זה לא היה הבורא בעצמו, בעב וענן

אמנם את ביאור דבר זה כתבתי לקמן במאמר ? באה להטעות את העם

עם ישראל ידע בברור בהר סיני שהבורא הוא זה : ההתבוננות וזה לשונו

הוא ראה , שהתגלה אליו הוא ראה את הבורא ואת כל הבריאה תלויה בו

, איך כל האנרגיה יוצאת ממנו וממנו היא מגיעה לכל העולם ומחיה אותו

 . ם ישראל הסכים לקבל עליו עול מצוות כה גדולהולכן ע

של [ מלאכים]מגיע עם כל פמליא ' עם ישראל ראה את ה: ביאור ב

ולכן הם ידעו , וראו איך כל המלאכים הגדולים המה לו לעבדים, מעלה

 .והביאור הראשון עיקר, שהבורא הוא אדון הכל

 : ראייה נוספת אשר אין אלוקים אחרים

אם כן היה להם להראות את כוחם בהר , והים אחריםו ישנם אל''אם ח

 .ומכך ששתקו סימן שאינם', ולהלחם עם ה, סיני

 

 :פרק ד

 אמונה מעצם הבריאה

 :ראיה ראשונה

, 'אשר משולחת מאת ה הנה אנחנו יודעים שכל דבר חי על ידי אנרגיה

, והאור שהוא משלח אלינו, ואם כן לעולם הזה חייב להיות שיש בורא

והוא , והאנרגיה שבעולם הזה היא החלק הפחות שבו, רגיההיא האנ

שהנה מעיקר הדין התשובה שיש . וזה מוכיח שיש בורא, שורש האנרגיה

ואם כן מוכרח , בורא היא מזה שרואים שעולם שלם פועל בצורה מפליאה

שאפילו אם נאמר שיש , אלא שמתעוררת שאלה, שמשהו מפעיל אותו

מה תשיב שאי אפשר ? הבורא בעצמו נעשהאיך , יש לשאול חלילה, בורא

ואם תשאל איך , אם כן חלילה ישיב לך יצרך חלילה שאין בורא, לדעת

לכן התשובה . ישיב לך שהוא דבר שאי אפשר להבינו? העולם נברא
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האמיתית שאנחנו רואים בחוש שכל מה שמפעיל את הגשמי היא אנרגיה 

אלא , הייתה כאן מעולםוידוע שהאנרגיה לא , כהיום לכל הרוחנית שידוע

ושורש כל , 6היה מפץ שמשם לאחר כמה שלבים נעשית האנרגיה

ואמת שגם עצם האנרגיה שאנחנו רואים , האנרגיה הוא הבורא עולם

ואתה , היא הבורא בעצמו כמו שכתוב ומלכותו בכל משלה, בעולם הזה

 .מחיה את כולם

 :ראייה שנייה

ה לא יכול להיות אמנם ז, השכלים אמרו שהטבע ברא את עצמו

 שביום אחדשהבריאה נבראה מעצמה אין זה עולה בדעת האדם כלל 

וודאי שיש כאן דבר נסתר שהוא בעל , בכזו חכמה, כמה לה בריה מעצמה

ומי שלא מאמין , שכל ודעה והוא קיים לעולם והוא ברא את הבריאה הזו

ו וז. שחושב שעולם יכול להיות ללא בורא, הרי הוא טיפש ושכל, בכך

ודאי , שאחרי שכך מסתבר שיש מנהיג לבריאה המופלאה, מצוות האמונה

 . שיש לומר שיש מנהיג לבריאה

 :מתמיד' גילוי ה

, ובמקדש שלמה, שנה' ובמדבר מ, בים סוף' עם ישראל ראו את ה

 .ובעוד ניסים רבים

וכן בכל דור היו אנשי צדק אשר היו עושים ניסים ונפלאות בכוח אשר 

 .מסר להם' ה

 

 

 

 

 

                                                           
ל ממש מתאים ''שביארתי בפרשת בראשית איך המפץ הנ" ורוח על פני המים"עיין בספרי  6

 .ומסייע לדברי התורה הקדושה
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 :פרק ה

 מדוע לא כתוב בתורה את עניין העולם הבא ותחיית המתים

 :ביאור א

אלא רק לאחר , הנה באמת מעיקר הדין לא היו אנשים צרכים למות

, חלקים' והנה יש לדעת שבתורה יש ב. שחטא אדם נגזרה גזרה שימותו

ו ומצוות התורה הי. מצוות וחוקים: 'ב. כגון סיפורי האבות ועוד, הגדה: 'א

היא נכתבה , אמנם ההגדה שבתורה, כתובים לפני שנברא העולם בתורה

ולכן לא כתוב בתורה , וספרה את מה שקרה בעולם עצמו לאחר שנברא

, או שיחיה לעולם, שיקום האדם לתחייה, כלומר בחלק המצוות שבה

והנה עצם המצוות אינם מחייבות . משום שהוא בכלל לא היה צריך למות

ואם כן ', וטומאת המת וכו, ילו שיש מצוות ייבוםואפ, שימות האדם

זה היה למי שלא כל כך ? ורואים שגם במצוות התורה כתוב שימות האדם

, ודאי שהם אמורים לחיות לנצח', אבל למקיימי רצון ה', קיים את רצון ה

נגזרה גזרה שימות , אלא משום שחטא אדם, כמובא בגמרא בעבודה זרה

וע בחלק המצות שבתורה לא כתוב שיקום ואם כן מבואר מד. כל אדם

 . משום שבאמת לא היה צריך למות האדם? האדם בתחיית המתים

אולם מכל מקום יש להבין מדוע התורה לא טרחה לאחר חטא אדם 

? בחלק הסיפורים שבה, הראשון לומר לנו שיחיה האדם לאחר המוות

צם שאם מע, ועומק הביאור הנזכר]אמנם יש לומר שהוא דבר פשוט 

ודאי שהיה לתורה לכתוב שיקום , מהות הבריאה היה חייב האדם למות

אמנם משום שבאמת לא היה צריך למות , האדם ויתענג בגן עדן לעולם

ולכן אפילו לאחר שחטא , וממילא הוא היה צריך לחיות לעולם, האדם

שאז כבר לכאורה יש לשאול מפני מה לא כתבה התורה שיחיה , האדם

 [. ק''ודו, זה אפשר לומר את התירוץ הנזכרעל , האדם לעולם

שהרי , ועוד שהרי רואים בחוש שאין אדם מקבל את שכרו בעולם הזה

סבל ומכאובים , כל העולם הזה מצד טבעו ששולט בו כוכב שבתאי

ולכן מוכרח שכל ההנאה שהתורה , [כמובא במפרשי ספר היצירה]

שהוא גן , טובהיא תהיה במקום שהתורה אמרה שהוא , הבטיחה שתהיה

 .עדן
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אבל ! ויש שכלים שחשבו שהבורא רוצה רק ליסר את בני האדם

שהנה רואים שיש גם כאלו שנהנים בעולם הזה , התשובה ידועה מראש

משום . ועוד שאין דרך הטוב לעשות רע, ואין כאן מקום ייסורים מושלם

וודאי , וראינו שאת העולם החכמה הוא עשה, שמהות החכם לעשות טוב

 .א חכםשהו

 :ביאור ב

לכאורה היה אפשר לומר משום שמעיקר הדין הנשמה חוזרת להיכלל 

וייפח באפו נשמת "שממנו היא הגיע כמו שכתוב , לאחר החיים' בה

 . לכן אין צורך לתורה לכתוב זאת, "חיים

מה יש לעשות ומה , ועוד נראה שהתורה כותבת רק על חיי העולם הזה

אמנם , בעולם הזה, ה שכתוב בתורהומה ייענש מי שלא יעשה מ, לא

והנה גם מצינו שתיקון . התורה לא דנה כלל מה יהיה אם העולם הבא

שהתורה כתבה רק את , אלא בפרקי אבות, המידות לא נכתב בתורה

 . והמידות, ולא את עניין השכר, המצוות שצריך לקיים

 :ביאור ג

יין החיים וכן בעצם התורה נרמז ענ, בנביאים כתוב על תחיית המתים

משמע שרק מי שחטא ייכרת ולא , "תיכרת הנפש"מכך שכתוב , הנצחיים

 . יחיה לעולם

 : ביאור ג

והנה כאן רואים שיעקב , "וייגוע יעקב וייאסף אל עמיו"כתוב בתורה 

 .ולכאורה זה מראה על כך שיש חיים, נאסף למקום שעמו נמצא שם

 :ביאור ד

וכן הביאו ראיות , פסוקים בסנהדרין דרשו זאת מן כמה' ל בגמ''חז

וכן אפילו מהפרפר בעצמו רואים את עניין תחיית , מעצם הטבע בעצמו

ולאחר מכן הוא , שבתחילה הוא תולעת ולאחר מכן הוא גולם, המתים

מכל , וכן גוף האדם אפילו שהוא שוכן כגולם לאחר חיייו, נעשה פרפר

 . מקום הוא ישוב שוב לחיים
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אל "כמו שכתוב , עם ישראל נמשל לתולעתש: ועל דרך הרמז יש לפרש

ולאחר מכן עם ישראל שמנסה להביא את הגאולה , "תראי תולעת יעקב

, שגולם הוא זה שנכנס לתוך דברי חברו, לפני הזמן הוא בבחינת גולם

בסנהדרין ' ולאחר מכן יהיה לעם ישראל כנפיים כפרפר כמו שכתוב בגמ

' וקווי ה"כמו שכתוב , נפייםה לעשות לצדיקים כ''שעתיד הקב, פרק חלק

 ".יחליפו כוח יעלו אבר כנשרים

 :ביאור ה

ודאי , הנה ידוע שאין איבוד של אנרגיה ולכן אפילו שאדם מת

וזה הוכחה שיש חיים , נשארת לעד', שהאנרגיה שלו שחשבה ורצתה וכו

 .לעד

 :ביאור ו

 ,ובאמת אין לגוף עולם הבא, הנה עיקר האדם כידוע הוא לא הגוף שלו

. אמנם התורה לא דיברה על הנשמה, ולכן אפילו שיש לנשמה עולם הבא

משום שבאמת הגופים יקומו רק , ומה שלא כתוב בתורה תחיית המתים

, ויישארו רק מאתיים שנה לפני לסוף הבריאה, זמן מועט לפני סוף העולם

לכן אין חשוב לכתוב שהוא , ואם כן משום שהגוף לא יחיה לאורך זמן

 .אמנם האמת שהוא יקום, ים שנה לפני הבריאהיקום מאתי

 :ביאור ח

אלא מיתה , נראה שמשום שאדם חטא בגוף הגוף הזה אין לו חיים

אשר הוא , הוא חידוש גוף חדש זך ונקי, ועיקר תחיית המתים, עולמית

אנחנו , ומעצם זה שאנחנו יודעים שהנשמה חיה לעד, יהיה גוף לנשמה

שאין פעולה , וכל לעשות את פעולתהיודעים שגוף יהיה לה בכדי שת

 .לנשמה בלא הגוף

 :תירוצים נוספים

ויש , אמנם תירוצים שונים נאמרו מדוע לא כתוב העולם הבא בתורה

מדוע , וזה קשה, [כוזרי]שאמרו שאי אפשר לדמות אותו כי הוא רוחני 

שזה דבר שאפשר , לא אמר באופן כללי שיש עולם הבא' מכל מקום ה

 . לומר
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ולכן הוא לא , לא רצה שיעבדו בשביל לקבל את השכר' ה: בביאור 

וזה אינו שהרי , כתב בתורה שיהיה לעושי רצונו עולם הבא טוב ונעים

', וכו" והיה אם שמוע", ובחרתה בחיים, מכל מקום יש שכר בתורה

, ובכזה שכר מועט, ואפילו שאפשר לתרץ שהשכר הזה הוא לא שכר גדול]

והעיקר אצלי הוא [ בכדי לקבל שכר', וד את האין חשש שיבוא האדם לעב

 .הנכתב לעיל

 

 :פרק ו

 ביאת משיח

 מדוע התורה לא כתבה על ביאת משיח

וכן , וזה עניין ביאת משיח, ישיב אותנו' הנה על זה כתוב בתוכחות שה

 .בנביאים כתוב על הגאולה העתידה

 

 :פרק ז

 'מדוע אין רואים את ה

 :דרך א

שבעצם כך שאנחנו רואים איך גופנו מתפקד  ,הנה ראשית כל יש לזכור

ואם תסתפק אולי . זה עצמו מעיד על הבורא' ואיך השמש זורחת וכו

שיש לשאול מי , התשובה היא'? משהו ברא את העולם איזה אדם וכו

זה דבר שאינו יכול , ברא את האדם הזה ואם תאמר שהוא ברא את עצמו

ואי , ודאי שיש לו התחלה ,שאם יש לו גוף אשר שולט בו המוות, להיות

 . אפשר לומר שהיקום נברא מלא כלום

, שביארו ומה שאומרים שהעולם נברא יש מאין עיין במקובלים

, שהכוונה שהעולם נברא מכוח היולי שאינו מוגדר כלל והוא נקרא אין

ומכל מקום העולם היה , שביחס למה שנוצר החומר ההוא ממש אינו זהה
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ו נברא שאין זה דבר ''שהבורא ח יך לומרואם כן אין שי, כלול בו

 .המתאפשר

 :דרך ב

י הוא הבורא ''הגדולה שאמרו בזוהר שרשב' ביארתי בספרי לך ה

אלא ? ו''והקשו המפרשים והרי עניין זה נראה כדברי כפירה ח!!! עולם

ואם כן , שורה בכרובים אשר בקודש הקודשים' שביאור הדבר שראינו שה

שוכן ' ואם ה, את עצמו ושרה בכרובים צמצמם כביכול' רואים שה

וכל שכן , ואין להם לא שכר ולא עונש, בכרובים אשר המה דבר דומם

וכן , ג שנים''י אשר זיכך את גופו במערה י''ישרה בצדיק כזה כרשב' שה

רוצה לשכון ' שה, "ונתתי משכני בתוככם"אמרו המפרשים על מה שכתוב 

שוכן בו ודאי ' ואם כן משום שה ,שוכן בצדיק' והנה שה. בכל אחד ואחד

 .'וכו', והוא מחיה מתים כמו ה, שאצל הצדיק ישנם כל הישועות

שיש בכל ברגלים ללכת ". נודע ביהודה"ולכן אמר הפוסק הגדול ה

 . מפני שהשכינה שורה בצדיק, לצדיק בכדי להקביל פני שכינה

 ?היכן הבורא

? וא עזב אותנוהיכן הוא מדוע ה, אם תאמר אחרי שראינו שיש בורא

 [. צמח צדק]התשובה היא שיש הסתר בכדי שנרצה אותו נשאף איליו 

כמו ', עונותינו גרמו את הריחוק שלנו שלא נזכה לראות את ה: ביאור ב

 . שעם ישראל ראו אותו במדבר ארבעים שנה

 :דרך ג

כן אין אנחנו יכולים , הנה יש לומר שכמו שאין אנחנו רואים את נשמתו

 . ורא העולםלראות את ב

, אמנם נשיב לו, אמנם לכאורה ישאל האדם מי אמר שיש לי נשמה

איך אתה ? מהו הכוח שמפעיל אותך? איך הינך הולך!!! עצור וחשוב

שהיא , ודאי שהוא יבין שיש לו מנהיג? איך אדם הראשון נוצר? נוצרת

 . הנשמה

 הגוף כמו שהוא, שברגע שהנשמה יוצאת מן הגוף. ועוד יתבונן האדם

, ואם כן רואים שיש לאדם נשמה, בטל לו, ללא שום חסרון של איבר
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שאין האדם יכול , כן יש לעולם בורא, אמנם הוא לא יכול לראות אותה

 . לראות אותו

ונראה , אמנם יש להבין מכל מקום מדוע אי אפשר לראות את הנשמה

וכבר יודעים היום שהאנרגיה . שמשום שהיא זכה אי אפשר לראות אותה

ולכן אי אפשר לראות , והיא חומר זך שאין רואים אותו, עילה כל דברמפ

 .'ולכן אין רואים את ה, את הנשמה

 :דרך ד

, רואים שעולם שלם סובב וסובב וודאי שמשהו ברא אותו ומנהיג אותו

שהרי העולם זה נוצר על כורחו כמו שמוכיח המדע שנעשה מפץ אנרגיה 

והיינו , הוא נוצר על כורחואלא , ואם כן העולם לא ברא את עצמו

אינו פחות מהבורא יתברך , והמשהו הזה, שמשהו הכריח אותו להבראות

 .שמו לעד ולנצח נצחים

 

 :פרק ח

איך אפשר להבין שהבורא היה לעולם אמנם העולם הזה 

 נברא בזמן מה

 . הנה עניין הזמן צריך הבנה רבה בכדי להבין את השאלה הנזכרת

יש ]אלא הוא רק עניין יחסי , א לא דבר אמיתיוהביאור שעניין הזמן הו

כלומר שמשום שהעולם , [יינשטייןאמר  של המדעןלעיין בתורת היחסות 

תחת , ממילא הכנסנו את העולם הזה, ויחרב בזמן מה, נברא בזמן מה

וכן משום שהאדם חי רק , וכל זמן וזמן מתקרבים אל הסוף, התחלה וסוף

אמנם באמת לא עבר שום , ן מעת לידתואנחנו אומרים שעבר זמ, לזמן מה

ועברו עליו , אלא מפני שהאדם גדל מעת לידתו, זמן מעת לידת האדם

ובאמת כל שעון , אנחנו אומרים שהוא כעת לא בעת לידתו, מקרים הרבה

ככדור , אלא הוא סובב סביב עצמו, אשר סובב לא חולפים בו שעות כלל

ואם כן מתבאר , יד במקומוומכל מקום הוא נשאר תמ, שסובב סביב צירו

, הוא נעשה רק משום שישנם פעולות שנעשות כעת, לנו שעניין הזמן

 .ומפני שיש לדברים התחלה וסוף
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, אין אצלו עבר ועתיד, אמנם הבורא יתברך הוא חי וקיים לעולם ועד

הוא תמיד היה והוה , ולכן אין אצלו חלילה התחלה וסוף, הוא רק הוה

אמנם מפני שכל , ריאה חלילה אצל הבורא עולםולכן לא שייך ב, ויהיה

ומה שאנחנו כעת לא היה , שהכל אצלנו על פי זמן, חיינו הם ביחסי הזמן

לכן אנחנו רגילים לחשוב , ופועל, וכל העולם אצלנו רץ, אצלנו אתמול

 .וזו טעות, שלכל דבר ודבר יש זמן

ש אשר מביא דוגמא שי, ל''א זצ''והנה אכתוב כאן את דברי החזו

הנה כמו שאחד ועוד אחד שווה : וזה תוכן דבריו, דברים אשר אין להם זמן

אלא תמיד אחד ועוד אחד שווה , ועניין זה לא נעשה בזמן מסוים, שתים

ואין זמן לבריאת הבורא , כן ודאי שמוכרח שאין בריאה בלא בורא, שתים

 .7[א''חזו. ]ל''הנ

 

 :פרק ט

 כמה מאמרים בעניין בריאת העולם

 התבוננותמאמר 

הוא לא יודע איך , הנה האדם הוא לא יודע מה הוא הכוח שחושב בו

כל אדם הוא , ממנו נוצרים בני אדם אשר המה עשויים בחכמה רבה

מגלים , מגלים שהיה מפץ, כהיום כבר מגלים מעט מן העולם, תעלומה

אמנם עדיין לא יודעים מה הם הכוחות שעשו את , שהיקום ענק מאוד

ואיך ממפץ כזה נעשית בריאה , והאם היה דבר לפני המפץ, הגדול המפץ

הוא , "המשהו הזה"ו, שודאי שמשהו משגיח על זה, כה מתוכננת ויפה

ואין אנחנו יודעים מאומה מכוח , הכוח האלוקי הנעלם כל כך מעימנו

שאי אפשר להבין , אלא אנחנו מאמינים שהוא היה לעולם, אלוקי זה

אלא ודאי שמעולם היה , ראדוע הוא נבמשום שאם כן מ, שהוא לא היה

 . תעלומהפתרון ה זה, בורא

עם ישראל ידע בברור בהר סיני שהבורא הוא זה שהתגלה אליו הוא * 

הוא ראה איך כל האנרגיה , ראה את הבורא ואת כל הבריאה תלויה בו

                                                           
 .ע''ג רי''ומובא בחיבוריו של הרה, מובא בסוף ביאורו על טהרות 7
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, ולכן עם ישראל הסכים לקבל עליו עול מצוות כה גדולה, יוצאת ממנו

וראו איך , מגיע עם כל פמליא של מעלה' ם ראו את הועוד יש לומר שה

ולכן הם ידוע שהבורא הוא אדון , כל המלאכים הגדולים המה לו לעבדים

 .הכל

אמנם , ולכן היא חיה וקיימת, האלוקים מנהיג כל בריה ובריה בעולם* 

 . ממעל' כל יהודי ויהודי הוא חלק אלוק

שר כולל את כל הוא כאור א', שנעשה לחלק אלוק' והאור האלוק

ובכל חלק של האור , לגוף האדם שהוא מקום גשמי" הנקלע", הכוחות

שמכל חלק של . -DNA כעין עניין ה, האין סופי יש בו את כל כוח האור

 . וכן הוא ממש בבורא יתברך, האדם אפשר לברוא אדם שלם

ט שאם ישיג האדם חלק מן האין וסוף הוא ישיג את ''וכבר אמר הבעש

 . כולו

 :ואמונה בבורא, מת האדםנש

אי אפשר להבין שצמח לו יקום לבד בכזה יופי , העולם הוא תעלומה

ועוד מי ברא את ההתחלה , "מדע"אפילו לאחר מיליארדי שנים כטענת ה

 .אלא ודאי שיש בורא אשר בו האמינו כל העמים כולם, הראשונית

 :'המסורת על ראיית ה

גאל את ישראל ' יח ההנה עם ישראל מעיד אשר משה אשר היה של

וראו עם , ונתן לעם ישראל את התורה, מכות' נתן למצרים י' ממצרים וה

 .כאיש מלחמה' ב, כזקן מלא רחמים' א, פעמים' ב' ישראל את ה

 :תמונה' האם יש לה

מכל מקום , "כי לא ראיתם כל תמונה" -תמונה ' אפילו שכתוב שאין לה

' תירה בפסוקים האם יש להולכאורה ישנה ס, "יביט' ותמונת ה"כתוב 

אמנם , לפני הצמצום אין תמונה' שלה -ואחד הביאורים ? תמונה או לא

כביכול שינה ' כלומר שה -יש לו תמונה , בהיותו מנהיג את העולם הזה

ואותה ראו עם , והא התלבש בכוח גשמי הנראה לעין האדם, את מנהגו

 .ישראל
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 :גוף האדם מונהג על ידי כוח אלוקי

שהאדם הנפטר גופו , יה שהאדם מונהג על ידי כוח אלוקי נסתריש ראי

 . ומוכח שיש משהו שמחיה את הגוף, לא נשתנה כלל

וכאשר היא נגמרת אין , אמנם היה אפשר לומר שיש בגוף כעין סוללה

אמנם מוכרח , ונכון שבאמת הגוף פועל גם כך], אמנם זה אינו, הגוף פועל

לא היינו יכולים לחשוב מה שאנחנו  שאם אנחנו באמת[ שיש לו גם נשמה

יש לומר שאנחנו , כמו במחשב, אלא המחשבות היו לנו קבועות, רוצים

, היא כמו תוכנת מחשב, והמחשבה שלנו, כמו צמח או דומם, עוד בריה

אמנם , לתוכנת מחשב אין רצון, אמנם אנחנו רואים שאנחנו בעלי רצון

, יו אני רוצה לחשובולומר עכש, האדם יכול לחשוב מה שהוא רוצה

ואם כן מוכרח שאין , רואים שלאדם יש אישיות בפני עצמה, ועכשיו לא

אלא , או כאנרגיה הסובבת סביב דבר מה, אין הוא כאדמה, הוא עוד בריה

הוא אינו כמו פרח שיש לו רק תהליך של , יש לו אישיות בפני עצמו

רצון  שגם אבן יש לה, אמת שחכמי הקבלה מלמדים אותנו], גדילה

אמנם המקובלים הגדולים היו , אלא שכעת הוא נסתר לרוב העם, ודיבור

 [.יודעים לדבר עימם

, אמנם לכוח השולט הזה קוראים נשמה אשר היא חלק מהשכל העליון

, אמנם הלא יהודי, הגדול הגיבור והנורא' האדם היהודי חלק מהאלוק

 .ם עצמםאו ששכלם מהגלגלי, כנראה, הוא מהשכל שמעל כל הגלגלים

אפילו שהוא רוצה , אמנם מה שמעניין שהאדם לא יודע מי הוא באמת

והתורה הקדושה מלמדת , מכל מקום הוא לא יודע מי הוא, והוא חושב

אין האדם חי רק מכוחות גשמיים , שיש לאדם נפש רוח ונשמה, אותנו

שאין רק , ומכאן מתחיל הגלוי הגדול, אלא יש בו שכל שהוא רוחני, בלבד

 .אלא יש גם רוח ,גשם

 :בעניין מחשבות החלום

זה באמת יכול , יש פעמים שאדם חולם ובאמת אינו שולט על חלומו

והוא יכול , אמנם כאשר האדם שולט על מחשבתו, להיות כוח הדמיון

זה מראה שהוא לא ', וכו, ועכשיו כך, לומר אני עכשיו רוצה לחשוב כך

וא שתהיה לו הרגשה ואין לומר שחלק מהתכנות של האדם ה, כדומם

משום שכל עוד שאין סיבה שבאמת כך ? שהוא בעצמו חושב כפי רצונו
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אמנם , מדוע שהטבע חלילה יצור אדם שרוצה, יהיה מדוע שכך יהיה

 .8אלא רק חושב שהוא רוצה, באמת אינו רוצה

 :מאמר אמונתנו ואמונת הגויים

עולם הנה הגועים הטועים היו מאמינים בכמה דעות באופן השגחת ה

 .ובריאתו

אמנם הוא , שהוא לא בר דעה גדולה, שהעולם נברא על ידי הטבע: א

שהרי הטבע בתחילה לא היה כל , אשר היא אינה נכונה. ]ברא את העולם

אם כן מוכח שיש לו , כך מפותח וכהיום הוא מפותח הרבה כמו שנראה

אם כן גם הנקודה , שכמו שהוא מתפתח לו מנקודה מסוימת, התחלה

ואי אפשר לומר שהבורא של העולם , ימת הזו בתחילה לא הייתההמסו

 .[ שהרי אין מה שיגרום שתתחיל ההתחלה, התחיל בזמן מה

. והראיה שיש בעולם טוב ורע, רשויות חלילה' העולם נברא על ידי ב: ב

, מפני שכשעם ישראל ראה בהר סיני את הבורא, זו דעה שאינה נכונה]

 . ע ממקום אחדהוא רק שכל השפע לעולם מגי

שהנה , הטעם העיקרי והאמיתי עד מאוד על פי שכל האדם: ביאור ב

ואם , ובכך נבין שאין לו התחלה ואין לו סוף, הבורא חייב להיות אין סופי

ודקדק מאוד מאוד , הוא לא היה אין סופי, חלילה היה עוד בורא אחר

 .[בטעם מתוק זה

 .[מהסיבות הנזכרות לעילדעה זו אינה נכונה . ]ישנם הרבה רשויות: ג

                                                           
אל תקרי נשמה אלא ', כל הנשמה תהלל יה, בברכות' בגמ, ל''אמנם דבר מעניין אמרו לנו חז 8

זה עצמו ' הנשימה של האוויר שיש בו חמצן וכו, ולכאורה מכאן נראה שהנשמה היא נשימה, נשימה

שבאמת הנשמה היא דבר ', ל ביסודי התורה פרק ד''ם ז''אמנם זה נכון באמת לפי הרמב, הנשמה

ובאמת אין פירוש השמות , אמנם הכוח הנצחי הוא הנפש, נפסד היא באמת רק הכוח שמחיה את הגוף

אמנם הזוהר לא , נשמה, ם קוראים לחמצן שמחיה את האדם''והרמב, זאת' ל בגמ''שהחז, שוה לכולם

 . אלא לפי הזוהר הנשמה היא כוח אשר מעלה פי כמה וכמה מעל נפש האדם, קורא לאוויר זה נשמה

, אשר אומר שנפש הרשעים היא בטלה ונעשית הבל, אמנם יש זוהר במדרש נעלם בזוהר חדש

ם לזוהר אלא זה דיבר בנשמת ''ואם כן רואים שאין מחלוקת בין הרמב, משאין כן נפש הצדיקים

 .הרשעים וזה בצדיקים
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הוא כבר לא , ואפילו שהוא ברא את העולם, אלוקים עזב את הארץ: ד

וזו , הטענה מכך שאין ראוי לו להשגיח על כרוצי חומר כאלו. ]משגיח עליו

וודאי שיש לו להשגיח על , ממעל' מפני שהאדם הוא חלק אלוק, טעות

, מן שהוא חפץ בנוועוד שממה נפשך שאם הוא ברא אותנו סי, עמו ישראל

 .ומדוע לבסוף עלה במחשבתו שאנחנו כרוצי חומר

' שהרי ראינו שה, וזו טעות, לא משגיח על עמו' שרואים שה: טענה ב

 .[ועשה ניסים רבים בעולם, גאל אותנו ממצרים

 .והנה נראה לי לבאר מדוע חשבו הגויים כמו שהם חשבו

שיש את . ם מבאר ביסודי התורה''והביאור שהנה מבואר ברמב

 . 'הכוכבים וכו

אשר המה האש , היסודות' ותחת הכוכבים יש כוח אשר בו כוללים ד

 . שמהם נעשה כל העולם הזה, המים הרוח והעפר

אמנם , ומבאר שלכל הכוכבים יש דעת יותר מבני אדם כמובא בזוהר

 . ם''אין דעת כמובא ברמב, שהם בראו את העולם שלנו, ליסודות האלו

שלא , שחשבה שהעולם נברא מכוח הטבע בעצמו 'והנה דעה הא

, שהם סברו שהטבע ברא את העולם', זו דעה הא. הייתה לו בתחילה דעה

 .הם בראו את העולם, היסודות הנזכרים שאין להם דעה' היא חשבה שהד

כוכבי לכת הם ' היא חשבה שהז. והדעה שסברא שיש כמה רשויות

והם חשבו , את העולםשהרי באמת המה מנהיגים , בראו את העולם

 .ז''ם בהלכות ע''כמובא ברמב, שהכוכבים המה אלוקים

, המה התכוונו לעולם היצירה, אלוקים חלילה' והדעה שחשבה שיש ב

ט ''מלאכים אשר שמם מט' אשר המה ב, אשר יש שם עץ הדעת טוב ורע

ט מנהיג את ''ומט, שהם מנהיגים את העולם בגלות כמובא בזוהר, מ''וס

אמנם המה רק , מ מנהיג את הרע שבעולם הזה''וס, ולם הזההטוב שבע

 .'מלאכים משרתי ה

היא חשבה שכל הניסים שהיו , עזב את העולם' והדעה שחשבה שה

אמנם לא , המה שינוי הטבע אשר מדרך הטבע המה היו צריכים להיות

', מדוע הטבע כה משועבד לעם ישראל אשר הוא עם ה, השכילו לחשוב

לא , ועם ישראל אשר היה שם, מכות' א על מצריים יהבי, מדוע הטבע



 מאמרי דוד

37 

 

אמנם המה לא ידעו שהאלוקים שיעבד את הטבע לטובת , נפגע מאומה

 .כאשר עם ישראל עושה את רצונו, עם ישראל

 

 :פרק י

 ם''ג שורשי האמונה להרמב''י

האמונה , היא האמונה, במסכת מכות ששורש כל המצוות' ידועה הגמ

' היא שנדבק בה, ומטרת כל המצוות, ל המצוותהיא עמוד המעמיד את כ

, ולא נעבוד אותו מצוות אנשים מלומדה חלילה, נתקשר אליו, יתברך שמו

חיבור לנו חיבור אשר בו נמצאים שורשי , ל''ם זצ''והנשר הגדול הרמב

בכדי להגיע , ולכן יש לאדם להתבונן בחיבורו הקצר הזה, האמונה

 .האמיןלאמונה בכל בשטחים שצריך האדם ל

, כתבתי בכל עניין נושא קטן, ובכדי לקרב מעט את הדברים אל השכל

, ן''וכתב הליקוטי מוהר, אשר יעסיק את שכל האדם שנושא המדובר

 . היא לדבר דברי אמונה, שהדרך לזכות לאמונה

, שאם אין לו בן או חבר, בדיני הגדה של פסח, בפסחים' וכבר אמרו בגמ

ובמיוחד מי שלומד את החיבור הזה , תנהשואל כל אדם את עצמו מה נש

 .טובים השניים מן האחד, ודאי שתועלת כפולה תהיה לו, עם חברו

 

אין הכוונה שיסמוך אדם בעיניים , שאין האמונה היא דבר ריקדע 

אלא משום , והרי אולי באמת חלילה אין זה נכון מה שהוא מאמין, עצמות

בהר סיני ' בותינו את הוראו א, שאנחנו קבלנו את התורה מדור לדור

משום , אומר' לכן אנחנו סומכים על כל מה שה, וביציאת מצרים ועוד

ועוד משום שודאי שיש בורא , עושה רע לבניו' ואין ה, שדרך הטוב להיטיב

 .אבל אין זו אמונה ללא מקור, לכן אנחנו מאמינים בו, לעולם

היה שאם באמת לא , ודע שאי אפשר להמציא שהיה מעמד הר סיני

אם כן הידיעה , מעמד הר סיני וכמה אנשים המציאו שהיה מעמד כזה

אמנם משום שבאמת , הייתה שכמה אנשים אמרו שהיה מעמד הר סיני

לכן באמת המסורת שכל אב , היה מעמד הר סיני וכל אב מסר זאת לבנו
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וכמו שכולם היום יודעים ', סיפר לבנו ובקידוש שהייתה יציאת מצרים וכו

השמועה , ואם כמה אנשים היו ממצאים שהייתה שואה, אהשהייתה שו

וכן אם אנחנו ננסה , הייתה שכמה אנשים אמרו שהיו מיליונים בשואה

אם ', ונאמר שמיליונים ראו איזה כוכב שנגלה וכו, להמציא היום דבר מה

פלוני ופלוני אמרו שהיו מיליונים במעמד , כן השמועה תהיה שביום פלוני

וכן אפילו , ה השמועה שמיליונים היו במעמד זהאמנם לא תהי, זה

שהרי אי אפשר , הנצרות לא אומרת שמיליונים ראו את המעמד הזה

אלא המה אומרים שכמה אנשים ראו את המעמד , להמציא כזו שמועה

וכן הישמעאלים אומרים שהנביא שלהם היה , אשר המה מסתמכים עליו

עצמם לא יודעים אם אמנם הם ב, מסר לו את דרכו' וה', מקושר לה

ולכן ודאי יהדות ישראל היא האמונה הכי מבוססת מכל , האמת כך

 .האמונות

שהרי זה דבר , ודע שאין לומר שכמה אנשים המציאו את עניין האמונה

לא ' אם באמת ה, ומדוע שאנשים יקבלו עליהם כזה עול, קשה ומפרך

ולכן אין , לםוהרי היהודי משועבד בכל יום ורגע לבורא עו, נגלה עליהם

 .לחשוש שהם המציאו זאת מעצמם

הוא , ודע שאם חלילה היה בורא אחר חוץ מהבורא שנגלה בהר סיני

אם חלילה היה , שאחרי שיש כאן כזה שינוי טבע, היה צריך להתגלות

 .היה לו להתגלות, בורא אחר

וכן לשאר , נגלה לאדם' ה, לעם ישראל יש מסורת ואין לה הפסק

' וכן ה, וכן הוא נגלה לנוח ולשאר הצדיקים עד אברהם ,הצדיקים עד נוח

וכן התורה ניתנה , ה''ולשאר הצדיקים עד משה רבינו ע, נגלה לאברהם

, כ היו גאונים''ואח', למשה והוא מסרה ליהושע ויהושע לזקנים וכו

נמצא שאין היהדות דבר אשר התחדש , ועד הדור הזה, ראשונים אחרונים

אשר הוא מביא מאיש לאיש מאדם , עמק המלך ועיין בספר, בזמן שהוא

של אנשים שקבלו את כל , י מסורת שלמה''הראשון ועד תקופת רשב

 .סודות מאת הבורא מדור לדור

 :ם''ג שורשי אמונה של הרמב''מהות הי

ג דברים שצריך ''ישנה דעה אשר המה י, ג  עיקרי האמונה האלו''דע שי

כגון ', ם באופן ישיר לאמונה בהאמנם לא כולם קשורי, להאמין כל יהודי

אין זה קשור לאמונה , שהחיוב להאמין שהתורה ניתנה על ידי משה רבנו
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ג עיקרים הם ממש באופן ישיר קשורים ''אמנם אפשר לפרש שכל הי', בה

 .בעצמו' ומביאים לאמונה בה

 

 :הבורא בורא ומנהיג -אני מאמין 

שזו , העולם לבדולא נברא , יש לאדם להאמין שהבורא ברא את הכל

, שהרי השמים מספרים כבוד אל, טיפשות נוראה לחשוב שהכל נברא לבד

ללא , גידים ועורקים, כבד, מוח לב ראות, האדם עשוי בצורה מפליאה

 .והעולם מלא בנפלאות דומם צומח חי מדבר, בשכלול רב, סוף

רק , הוא תמיד היה, דע שהוא לא נברא, ואם תשאל מי ברא את הבורא

אבל כל העולם דהיינו הרוחניות שבו , ות נעשית בזמן מסויםהגשמי

 .אין בריאה למושג הראשון, הייתה מעולם

אמנם עוד , ונכון שבאמת דבר קשה הוא להבין שהבורא היה לעולם

 . יותר קשה להאמין שהעולם מונהג ללא בורא

והנה , שתים, שהנה אחד ועוד אחד שווה, א נותן דוגמא לדבר''החזו

 .אלא הוא דבר שאין לו בריאה, מסוים שהוא נעשה שווה שתיםאין זמן 

והבורא הוא שורש , גם המדענים מודעים שאנרגיה יצרה את העולם

ואתה מחיה את ", הוא זה שמחיה את הכל, הוא האנרגיה, האנרגיה

 ".כולם

הוא לא רק ברא את העולם וחלילה עזבו , הבורא גם מנהיג את העולם

אפילו שלפעמים נראה שאין , אלא משגיח ,לשרים וכוכבים ומזלות

והראיה , הסתר פנים הוא זה שמסתיר אותה, השגחה יש, זה אינו, השגחה

שהרי פעמים הרבה רואים אנחנו איך הטבע , שהוא מנהיג את העולם

 .והיינו שהבורא משנה את חוקי הטבע, משנה את חוקיו

, רא עולםהרי הוא כופר בבו, דברים אלו' וודאי שמי שלא מאמין בב

משום שאם לא כן העולם שהוא ברא , שודאי שהבורא משגיח על העולם

והרי כל טעם , ולא בכדי להיטיב לנו את ההטבה המרובה, הוא לבטלה

 .בריאת העולם הוא בכדי להיטיב לנבראים
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 :הבורא הוא אחד -אני מאמין 

' שאם חלילה נאמר שיש בו ב, ודאי שהבורא הוא כוח רוחני אחד

, הכוחות האלו' הוי אומר שיש עוד בורא שברא את ב, נתחברוכוחות ש

בורא זה לא רק מנהיג שיכולים , שהרי רק בורא אחד יכול להיות, וזה אינו

, בורא הוא שורש כל המציאות והיקום כולו, להיות הרבה מנהיגים

לא נאמין שהוא שורש , ואם לא נאמין שהוא אחד, והשורש הוא רק אחד

 .צם המציאותהבורא הוא ע, הכל

, "אחד' אלוקינו ה' שמע ישראל ה"וזה מה שאומרים אנחנו בכל יום 

שהרי , ואינו רק לומר שהוא מושל ולא אחר, היינו אחד יחיד ומיוחד

', אהבת ה, מצוות שיש לאדם לכוין בהם בכל עת' החינוך מביא שיש ו

 והנה כאן מנה את', וכו, הוא אחד' שה, שאין אלוקים אחרים', יראת ה

, מצוות' לב, הוא אחד' ושה, המצווה של האמונה שאין אלוקים אחרים

 .אינו בא לומר שאין אלוקים אחרים, הוא אחד' ואם כן מוכח שזה שה

וזו כונות כל ', וחכמי הקבלה מאוד האריכו בכך מהו אחדות בה

אנחנו ', שאפילו שכביכול אנחנו בחטאינו מפרידים את כוחות ה, המצוות

, שהיא בבחינת הקרבנות, זו מצוות התפילה, בכל עת ועתדואגים לחברם 

 .לחבר ולקרב את הכוחות

שאם היו , מכך שיש בעולם רק פעולה אחת, והראיה שיש בורא אחד

 .כמה בוראים כל אחד היה פועל כרצונו

 

 :אינו גוף ולא ישיגהו משיגי הגוף ואין לו דמיון -אני מאמין 

וזה אינו שייך בבורא , אותו גוף הכוונה שיש נשמה מעליו שמנהיגה

 .שהבורא הוא מנהיג את כולם

ולא שייך לומר עניין כזה בבורא יתברך , ועוד שגוף הוא דבר בטל ובלה

 .שמו

וכיון שעיקר האדם בעולם , וכלל בידנו שאין אדם משיג אלא עד שורשו

משום שהוא לא , לכן אין אדם יכול להשיג את הבורא, הוא הגוף, הזה

 .גוף
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', ובכך לדעת שיש ה, ופעלתו' דאי שאפשר להשיג את דרכי האמנם ו

 .אלא מעט מן המעט, אמנם לא את עצמותו

ולכן אי אפשר לומר שרק , משום שהוא בעל כל הכוחות, דמיון' אין לה

 .זו צורתו

הרי גם כתוב כי לא ראיתם כל , יביט' ואפילו שכתוב בתורה ותמונת ה

אבל בכל , אין תמונה, עצמו' שבה, הכוונה כמובא במקובלים, תמונה

 .יש תמונה, העולמות כולם

 

 :רק שהוא ראשון: נוסח ספרדיראשון ואחרון ' ה -אני מאמין 

ואין הכוונה שכשכל , אמנם הוא גם אחרון, ודאי שהבורא הוא ראשון

 . היקום ימחה רק הוא ישאר

ואנחנו , כולנו חלקים מהבורא יתברך שמו: אמנם באמת הכוונה היא זו

, ולכן אז רק הוא יהיה, יתבטלו, וכל אלה שהתנגדו לו, נחזור להיות עימו

משום שיש כאלו שנפרדו ממנו בכך שעברו , וכהיום כביכול הוא לא אחד

וכביכול יש כמה , אלא המה נפרדים ממנו, והם אינם בטלים בו, על רצנו

 . רשויות

קום דע שמכל מ, ודע שמה שאמרתי שכולם יכללו בבורא לעתיד לבוא

כמו שבחלקיק קטן מגוף האדם , כל אחד יהיה גם דבר נפרד מצד עצמו

כן כולם , אמנם כל החלקיקים הם אדם אחד, אפשר לעשות אדם שלם

אבל הרשעים יתבטלו ממש , אמנם כל אחד יהיה בפני עצמו, יהיו בבורא

 .בבורא יתברך שמו

ולכן הם לא כתבו שיש , כתבו את פשטות הדברים, אמנם הספרדים

ולכן כתוב , משום שבאמת אנחנו נשאר לעולם, הוא אחרון' להאמין שה

 . ראשון' רק שיש להאמין שה

 

 

 



 מאמרי דוד

42 

 

 :רק אליו ראוי להתפלל -אני מאמין 

זה אומר שאנחנו , ואם מתפללים לאחר, התפילה היא רק לבעל הכוח

 .ולכן רק אל הבורא יש להתפלל, מחשיבים שהכוח אצל אחר

ואפילו ', וא רק בכדי שהאדם יתפלל להה, וידוע שחלק מצרות האדם

מכל מקום רוצה , יכול להביא לאדם את פרנסתו ללא שיתפלל האדם' שה

וזה כל מטרת , שהאדם יקבל את בקשתו בזכות מעשה תפילתו' ה

 .הבריאה שהאדם יקבל את שכרו בזכות מעשיו

 

כל דברי משה : נוסח ספרדיכל דברי הנביאים אמת  -אני מאמין 

 :אמת

ואת , וכל דבריהם אמת, מתגלה לעבדיו' נו מאמינים שיש מושג שהאנח

 .ולכן יש לנו לסמוך על דברי הנביאים, בעצמו מגלה' נביאי השקר ה

גילה את ' אלא בכל זמן ה, לא גילה את כל התורה בבת אחת' וה

ואת מצות , גילה בזמן אברהם' את המילה ה, התורה בזמן הראוי לה

' מגלה את מה שהעולם צריך שה' בכל זמן הו, גילה במצרים' הפסח ה

וכן חכם , דברים שאמר אותם על יד נביאים אחרים' ולכן השאיר ה, יגלה

 .לחכמים בתלמוד לגלות את אור התורה' והשאיר ה, עדיף מנביא

ולאחר מכן קבעו שהיא , וכן ראינו שהיה זמן שערבית הייתה רשות

קבעו שהיא , לקול גברוכשהק, משום שערבית מתקנת את השכינה, חובה

 .ל''חובה כמובא בהאריז

 

 :משה רבנו אב לנביאים -אני מאמין 

 . יש לנו לידע שמשה רבנו אב לנביאים

אבל התשובה שכתוב , ויש לידע מדוע דבר זה הוא שורש אמונה

משה הוא כביכול חלק אלוקי מתגלה בעולם , "ובמשה עבדו' ויאמינו בה"

הוא בבחינת משה כמובא בזוהר ובספרי , וכל גדול הדור של הדור, הזה
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, ממש כמאמינים בשכינה, ולכן יש לנו להאמין גם בגדול הדור, חסידות

 . אלא הוא אור נאצל מהבורא, ולא חלילה שהוא עצמות הבורא

בברכות הדבק ' ל בגמ''ודרשו חז, "ובו תדבק"וזה מה שאמרה התורה 

אלא ? די חכמיםוקשה שכתוב בתורה ובו ולא בתלמי. בתלמידי חכמים

ומיותר לומר שהחכם שמשה רבנו , שורה בתלמידי חכמים' מוכרח שה

ולכן הוא גילה לנו , ה''י ע''הוא רשב, שרה בו כמובא בפי מפרשים רבים

 .בבחינת הלכה למשה מסיני, את עומק התורה

 

 :'התורה הזאת היא הנתונה למשה מאת ה -אני מאמין 

אלא כל , חלילה דברים מליבו שמשה לא בדה, ודאי שיש לנו להאמין

סמך על משה בכל דבר ' משום שראינו שה', התורה ניתנה לו מאת ה

 .ובדק אותו שהוא נאמן לו, ודבר

משום , משום כך יש עדיפות לתורה הזאת יותר משאר כל החכמות

אלא ', וכל מהות התורה היא בכדי שנוכל להידבק בה', שהיא תורת ה

אמצעי בינו לבין ' ולכן נתן ה, אורו גדולאי אפשר להידבק משום ש' שבה

ולכן התורה מדבקת את האדם , והיא התורה הקדושה, עמו בעולם הזה

 .יתברך שמו' בה

לכן אנחנו מאמינים , וכן שלא נחשוב שמשה רבנו נתן לנו תורה אחרת

מבאר , והטעם שאנחנו מאמינים בכך. נתן למשה רבנו' שזו התורה שה

ועושה , שומר את חגי השנה, בכל דור ודורן שעם ישראל הרי ''הרמב

היא , וכל מהות עם ישראל, אותם זכר לניסים הקודמים שהיו לעם ישראל

 .ולכן יש לנו אמונה גדולה בכל העניין זה, על פי מסורת

 

 :התורה לא תהיה מוחלפת -אני מאמין 

היא אינה , היא לא יכול להיות מוחלפת, התורה היא שורש הבריאה

ולכן היא לא יכולה להיות , שטוב לישוב המדינה, דינהספר חוקי מ

ואם , אלא התורה היא חוקי הרוחניות אשר מנהיגה את העולם, מוחלפת

' משום שהתורה וה, ולכן זה יסוד אמונה. ישתנה מהותה, ישתנו חוקיה

 .הם דבר אחד, והתורה
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 .שינה את רצונו' אשר אמרו שהתורה נשתנית וה, ולא כמו דת הנצרות

ודאי שהכוונה , "תצא מאת ה"ילו שכתוב בנביא שתורה חדשה ואפ

והיינו שיש בתורה , אבל אין התורה חדשה, שעומק התורה יתגלה

ולפני חטא האדם הייתה צריכה להיות תורה , פנימיות לפנים מפנימיות

ל שאפשר לצרף את אותיות התורה לכמה ''וביאר האריז, יותר רוחנית

. ולא אותיות אחרות, הם אותיות התורהאמנם תמיד ,  ומכה צירופים

, אשר הם מציאות רוחנית, ב אותיות קדושות''והיינו שהתורה היא כ

, היא מילת אבן, כ ן''ואח' כ ב''כגון א ואח, אמנם הסדר שלהם יוצר תוכן

והיינו , אבל כלל יש בידינו שאין מוקדם ומאוחר בתורה, וכן על זה הדרך

וצירוף אחר הוא כבר לא תורת , תורהשאין הסדר מעכב לומר שרק זו ה

ותמיד הצירוף שלהם משנה , ב האותיות''אלא התורה היא כ, חלילה' ה

 .כפי זכות עם ישראל

 

 :יודע כל מעשה האדם וכל מחשבתם' ה -אני מאמין 

ולכן יש לכל אדם להאמין , אני יעשה כרצוני בצנעה, הכופר יכול לומר

 .רואה את הכל' שה

יודע את הכל ואין דבר נעלם ' שה, ין השכר והעונשוזהו שורש לכל עני

 .ועל הכל יביא אלוקים במשפט, ממנו

ואפילו שיש אדם , יודע את מחשבת האדם' וכן הוא גם לידע שה

' ידוע ה, אמנם אם כונת האדם לעשות טוב, שמעשיו אינם כל כך טובים

ה מה וז', אשר כל רצון האדם הזה לעשות את רצון ה, את רצון ליבו הטוב

 .רוצה שנעבוד אותו עם הלב' שה' שאמרו בגמ

 .וודאי שאדם יודע מה קורה באיבריו, אנחנו חלק אלוק ממעל

 :הבורא נותן שכר ועונש -אני מאמין 

ואם לא היינו מאמינים ', העולם הזה נברא בכדי שנעשה את מצוות ה

 .ולכן זה יסוד אמונה, אין טעם לבריאתנו, שיש שכר ועונש

אלא , מעניש אותו' אינו שמי שעושה רע ה, השכר והעונשויש לידע ש

, והעושה טוב דבק בטוב, והחוטא דבק ברע, טוב ורע', יש בעולם על ידי ה
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ומה היא הדרך הרעה , מה היא הדרך הטוב לאדם, גילה ברחמנותו' וה

 .בכדי שידע האדם להיזהר ולזכות לעולם שכולו טוב, לאדם

 

 :בביאת המשיח -אני מאמין 

שאין אנחנו עתידים לקבל שכר רק , את המשיח הוא יסוד אמונהבי

ויסיר מעלינו שיעבוד , אלא יבוא גואל, שאין הוא שכר שלם, בגלות המר

 . ויהיה הכל עין לא ראתה, מלכויות ושאור שבעיסה

וידועה הקושיה איך אפשר להאמין שהיום יבוא משיח והרי אליהו לא 

, שמשיח יתרץ את הקושיה הזאת, ועל זה אמרו הפרשנים, הגיע אתמול

ומשיח יבוא לפני , אמנם בעל עמק המלך כתב שאליהו לחוד ומשיח לחוד

שהוא , הגדול והנורא' ואחרי תקופה יבוא אליהו לבשר על ביום ה, אליהו

 .יום הדין הגדול

 

 :בתחיית המתים -אני מאמין 

תחיית המתים הוא שהנפש תקום עם הגוף והנשמה תרד שוב לגוף 

בכדי , ואנחנו מאמינים שיקום הגוף עם הנפש אשר בו, הנות עם הנפשלי

 .וזה ודאי יסוד של אמונה, יהנה', שגם הגוף שטרח בעבודת ה

ומבאר , וחלק פחות שבנפש שורה בה, ועצם הלוז נשארת לעולם

, ואינו דבר מת, משום שיש בן עדיין חיות, ל שלכן יכול הגוף לקום''האריז

וכמו , מכל מקום הנפש קיימת, נרקבו בקבר ודע שאפילו שהעצמות

, ושואל מדוע כתוב בלשון עתיד". כל עצמותי תאמרנה"שכתוב בזוהר 

', ומתרץ שהעצמות האדם עומדים על קברו ומספרים את כבוד ה

והיינו , על קברם' ל אמר שהוא רואה את כל המתים מזמרים לה''והאריז

שרק זכי , חינה רוחניתאלא שהוא בב, שהגוף מכל מקום גם היום קיים

שיש דברים שאין רואים , וכמה גדולי עולם כבר העידו, העין רואים זאת

שרק זכי העין , וממש באויר שלנו יש עולם שלם, אותם אלא זכי העין

 .ואין בכך שום ספק כלל, רואים אותו
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, ל אמרו שאפשר ללמוד בכמה דברים מהטבע שהמת חוזר לחיות''חז

יכול ' ודאי שה, את האדם עפר מן האדמה ברא' וכן אמרו שאם ה

 .להחיות את המת ולחיות אותו

ויש לומר , ואם תאמר מדוע לא כתוב בתורה את עניין תחיית המתים

והיינו משום שהתורה , שהרי גם לא כתוב בתורה את עניין העולם הבא

, שרשעים בחייהם המה מתים, ל לימדו אותנו''וחז, כתבה ובחרת בחיים

והיינו שהחיים הם נצחיים אפילו לאחר , יתתם המה חייםוצדיקים במ

אמנם הרשעים שאינם , החיים הם הדבקות באור פני מלך חיים, המיתה

שהם כמו תפוח אשר נשר ממן העץ , המה בחייהם מתים', דבקים בה

ועוד , אמנם כולם יודעים שזה עניין של זמן, אשר הוא נראה עסיסי וטוב

 .מעט הוא ירקב

 

הגוף של האדם , הכוונה שהאני היא הנשמה של האדם :אני מאמין

והנשמה נמצאת , אמנם הנשמה היא עצמות האדם, הוא רק מלבוש

ואמונת ' אמנם על ידי שאדם חושב על גדולת ה, בהסתר נורא משום הגוף

, עד אשר יבקע אור נשמתו את מסך גופו, הוא מעורר את אור הנשמה', ה

ולכן יש בכל זמן וזמן לחשוב על נושאי ', ותדבק נשמתו בעודו בחייו בה

ם שכל לימוד האמונה הוא ''וכבר אמר הרמב, ולדבר עליהם, האמונה

במכות ' וכמו שכתוב בגמ, הלימוד החשוב לו מכל הלימודים כולם

והוא ממש כמו שהמים על ידי שהם , שהאמונה היא שורש כל המצוות

כמו שכתוב , בה לבסוף המה עושים בקיעה, נוטפים שוב ושוב על הסלע

כן על ידי שהאדם מאמין וחושב על כך שוב ושוב , "אבנים שחקו המים"

אשר מונעת ממנו , על ידי זה הוא מסיר את הגשמיות שבו, בישוב הדעת

בורא ' ולדעת ממש איך ה, ולהפוך את האמונה לידיעה', לדבוק בה

 . ומנהיג את כל העולם

וכהיום , שבות אמונהבמח, ובכך צריך האדם לתת את עיקר מחשבתו

בזמנם הייתה בכלל שאלה ', יותר קל כבר להאמין בה, שהמדע התגלה

וכהיום , או שיש בורא לעולם, האם העולם הזה היה מעולם ואין לו בורא

ואתה "וכן כהיום רואים את ה, נברא בזמן מה, כבר גלו שהעולם הזה

ר בבריאה וכן בכל דב, איך בכלל דבר יש אנרגיה שנעה, "מחיה את כולם

ועיין במאמר קבלה ומדע אשר , עלינו' כבר אפשר לראות את השגחת ה

 .כתבתי
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 :פרק יא

 'דברים הגורמים לבני אדם חלילה לכפור באמונת ה

 . 'מדוע איננו רואים את ה :א

 .לא עונה כל כך לתפילות בני אדם' מדוע ה :ב

, ל''אה רחכגון השו', הביאו הרבה בני אדם לכפור בה, צרות רבות שהיו :ג

וכן חלילה ', וכן חורבן בית המקדש וכו', הביאה אנשים רבים לכפור בה

 .'מביאים בני אדם לכפור בה, ל''צרות פרטיות רח

 . בכדי לחזק את אמונת האדם, עניינים אלו' ה יש לבאר את ג''וב

כבר ביארתי לעיל איך אנחנו מכל ', את עניין ראיית ה :תירוץ קושיה א

 . על ידי פעולותיו' את המקום כן רואים 

 . 'כתבתי לעיל שהרואה את הצדיק הוא רואה את ה: ביאור ב

ועל זה ', אמנם מכל מקום יש להבין מדוע איננו רואים בחוש את ה

נתרחק מאיתנו בכדי ' שכתב שה, הבאתי לעיל את דבר הצמח צדק

לא היינו מגיעים , שאם היינו תמיד עימו, ונעורר אהבה, שנתגעגע אליו

 .אלא מפני הריחוק אשר קדם לה, אין אהבה, אהוב אותול

' כמו שעם ישראל ראה את ה', על ידי חטאינו איננו רואים את ה: ביאור ב

 . ובבניין בית המקדש, במדבר ארבעים שנה

: וזה לשונו: עוד ביאור בעניין זה, "פני אלוקים"אמנם הביא לפניך מספרי 

' והנה לעיל פירשתי ב', את פני היש להבין מדוע לעתיד כן יוכלו לראות 

משום : 'א. 'טעמים מדוע אי אפשר כהיום לראות ממש את פני ה

משום : 'ב. 'שהנשמה מרוב דבקות תצא מן הגוף אם היא תראה את פני ה

' משום שנבין מהכרה גמורה שה, תתבטל הבחירה' שאם נראה את פני ה

מובן מאוד לפי לטעם והנה . 'ולכן אין לנו לראות את פני ה. הוא האלוקים

משום שלעתיד לא תהיה ', השני מדוע לעתיד נוכל לראות את פני ה

ואינו ', מקבל הכרה מלאה בה' ולכן אפילו שמי שרואה את ה, בחירה

אין שום חשש , לעתיד ממילא אין בחירה, מכל מקום, כופר בו לעולם

שהטעם שאי אפשר לראות את פני ' אבל לטעם א. 'שיראה האדם את ה



 מאמרי דוד

48 

 

משום שהנשמה תצא מרוב דבקות קשה מדוע לעתיד כן יוכלו לראות ' ה

ונראה שמשום שכולם צריכים למות ולהיקבר לפני המהלך של '? את ה

אם כן יהיה זיכוך גדול לגופים שזו , בשבת' העולם הבא כמובא בגמ

ומשום שהגוף יהיה זך הנשמה , הסיבה שצרכים כל הגופים ולהיקבר אז

עד כאן . משום שגם הוא זה ממש כדרגת הנשמה, תסכים להישאר בו

 .תוכן הדברים מספרי הנזכר

אמנם אין ', ואם כן אפשר מעט להבין מדוע באמת אי אפשר לראות את ה

, ובקריעת ים סוף, לנו לשכוח שבאמת ראו אותו אבותינו בהר סיני

 .וראייתם עדות היא לנו

, מת ענה לתפילותינובא' שהיו זמנים שה, אין לנו לשכוח  :תירוץ קושיה ב

אמנם כהיום , עונה מיד לתפילתם' ישנם צדיקים שה, וגם בכל דור ודור

נפרסה מחיצה של ברזל בין ישראל לאביהם , מאז שחרב בית המקדש

אמנם העזרה היא בהסתר , אמנם יש לידע שכל תפילה עוזרת, שבשמים

 .'את עזרת ה, אמנם המעיין יוכל לראות בחוש, פנים

, עשה לנו גם הרבה ניסים' הנה קודם כל יש לנו לזכור שה: ג תירוץ קושיה

ואפילו , ך''ובמלחמות עם ישראל המובאות בתנ, בעת יציאת מצרים

אשר עם ישראל למרות ששבעים , בארצנו במלחמת ששת הימים ועוד

ואפילו שנפלו בשאר , מכל מקום הוא ניצח את שונאיו, זאבים ערבו לו

, את נקמת דמם' שר יהי זכרם ברוך ויקום ההמלחמות כמה מבני עמינו א

 .אמנם מכל מקום גדולת הנס לא בטלה

שאם עם , הנה כבר נכתב בתורה הקדושה, ומה שקראו צרות כה גדולות

ויש בכך גם סודות גדולים , ענוש יענש, ישראל לא יעשה רצונו של מקום

ע יש ליד, ומכל מקום, מדוע קראו צרות כאלו גדולות, מסודות ההנהגה

 .ואין איתנו יודע מה, שכל הצרות המה הכנה לגאולה
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 :פרק יב

 שונות

 אמונת אברהם

, ולכן ירד עם ישראל לגלות, "במה אדע כי ארשנה"הנה אברהם אמר 

והביאור שאברהם ראה את הארץ ביד ענקים ולא האמין שהוא עצמו ירש 

ל יכול הוא כ' שהרי ה, אמר לו שהוא פגם באמונה' אבל ה, את הארץ הזו

ולכן ירד עם ישראל , וכל אלו הם רק נבראים ממנו ואין מוחה בידו לעולם

אחר ' ושום אלוק, למצרים בכדי שיגיע לדרגה כזו שידע שאין עוד מלבדו

ולכן , בעצמו' לא יכול לגאול את עם ישראל ממצרים אלא בעל הבירה ה

 . מקוצר רוח ומעבודה קשה' צעקו אל ה

ל האדם הם רק בשביל עניין זה שישיב וכל הצרות אשר עוברות ע

, האדם אל ליבו מי הוא הכל יכול שאיליו צריך לפנות בכל דבר ודבר

אזי הוא , ו בצרה''שמצרים הוא מלשון מיצר דהיינו שכאשר האדם ח

 .מגיע לאמונה החזקה ביותר

 וצדיק באמונתו יחיה

 דהיינו, במכות ששורש התורה הוא וצדיק באמונתו יחיה' מובא בגמ

שעיקר המצוות היא האמונה ומי שעושה את המצוות ללא אמונה שכך 

אין מעלה למצוותיו כל , ושכל מצוות פועלת רבות ונצורות', הוא רצון ה

וכמו שמי ', שעיקר מטרת המצוות היא רק בשביל שנגיע לאמונת ה, כך

כן , 9'מצוות ללא אהבה ויראה אין המצוות עולות לפני ה' שעושה את ה

', ו לפני ה''ם את המצוות ללא אמונה אין המצוות עולות חמי שמקיי

 .שהרי לפני שניתנה התורה היו מקיימים את התורה על ידי אמונה

 'ה' אמן ו -אמונה 

ושם הויה הוא , 10אמן הוא בגימטריה כמספר שם הויה ואדנות כידוע

, 11אדון על הכל' ושם אדני מורה שה, מורה על כך שם מהוה את הכל

                                                           
 .כמובא בזוהר 9

 .זוהר 10
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זו היא שמה של ' והיינו שה', במנחות שהעולם נברא בה' ל בגמ''ואמרו חז

אבל לעתיד נזכה לקרוא את , השכינה שהיא אדון כל הארץ ושמה אדני

וההויה היא אות , בשורש ההויה, דהיינו שנדבק בו עצמו 12בשם הויה' ה

מורה על הארכות ' מוריד את כל השפע לעולם שו' מורה על כך שה' שו' ו

מונה שהמאמין דבק בשם הויה ושם אדנות והיינו בעולם וזה א, 13השפע

 .הזה ובעולם הבא

 אמונה בחולדה ובור

בתענית שנער פלוני הבטיח לבחורה אלמונית שיתחתן ' מסופר בגמ

ואמר לה חולדה , והיו שם חולדה ובור, ואמרה לו מי מעיד, עימה בעת זמן

, אה וחסודהונשא אישה נ, לימים שכח הבחור מעניין זה, ובור יעידו

ולא ידע על מה ולמה קרא לו , וביום אחד נפל בנו לבור ומת. והוליד בנים

ואז עלה , ולאחר ימים מספר נשכה חולדה את בנו השני ומת, דבר זה

ואמר , שלפני שנים רבות הבטיח לאישה שיתחתן עימה, במחשבתו

ומה : וזה לשונה, בתענית' ואומרת הגמ, שחולדה ובור יהיו עדים בדבר

, המאמין בקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה, המאמין בחולדה ובור כך

, וכאן מבצבץ כמה גדול כוח האמונה שמה שהאדם מאמין. עד כאן לשונה

, בין אם מאמין בבעל הבירה, בין אם מאמין בדברים קטנים, כן יבוא עליו

 .שבמה שהאדם מאמין אותו יקבל, הטביע בעולם את כוח האמונה' שה

 ם שבח לאל בורא עולםתם ונשל

 

 

 

 

                                                                                                                                       
 .ח''ע או''כמובא בשו 11

 .בפסחים' כמובא בגמ 12

 .זוהר 13
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' עמוקים עד אשר מסופר בגמ ',הכתובים בנביא יחזקאל וכודברים ה

אבל , ל ויצאה אש ושרפה אותו''בחגיגה שהיה תינוק שלמד מהו החשמ

לקחת , אלא שניסתי להוציא טיפין טיפין, אנחנו אינינו יודעים אפס קצהו

הוא בראיית ', אשר עיקר לימוד דרכי ה', דברי מוסר ולימוד דרכי ה

וראיית המרכבה מלמדת אותנו איך כל החיות העליונות יראות , המרכבה

ומהמרכבה אנחנו גם לומדים איך , ועושות את עבודתם ברצון', מלפני ה

' ואגדות פרק ב', וכן מהפסוקים המזכירים את פני ה', ומה היא הנהגת ה

 .כן אגדות דרבה בר בר חנהו, דחגיגה העוסקים בעניין המרכבה
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 'יחזקאל פרק א

נָׁה ה לַחֹדֶש, א וַיְהַי בַשְלֹשַים שָׁ רְבַיעַי בַחֲמַשָׁ ה-וַאֲנַי בְתוֹךְ , בָׁ -עַל, הַגּוֹלָׁ

ר-נְהַר מַיַם, נַפְתְחוּ; כְבָׁ    .מַרְאוֹת אֱלֹהַים, וָׁאֶרְאֶה, הַשָׁ

מ ''מ, שראל היה בגולהשעם י' מבאר שאפיה ''הנביא עיחזקאל 

ט שכתב שבגלות ''והדבר מבואר על פי דברי הבעש. השכינה נגלתה להם

משום שהיא מחוץ לביתה ובאה לשכון עם , יותר קל להשיג את השכינה

במגילה גלו למצרים שכינה עימהם וכן ' וכן מובא בגמ. עמה עם ישראל

שהשכינה ודבר זה הלכה פסוקה בזוהר . לכל מקום שגלו שכינה עימהם

 .בכדי לשמור עליו, ירדה לגלות עם עם ישראל

', נגלה לעם ישראל בכדי שלא יעזוב את בטחונו בה' בזוהר שה מבוארו

 .בגלות המר

ו לא ''אולי ח, י שהנביא ראה דבר מה יש ניחום לעם''איך ע ויש להבין

אבל יש לומר שמשום שהיה ? אלא כביכול בדה מליבו, חזה ולא ראה

 .היה מוחזק להם לנביא אמת, והתקיימו נבואותיומוחזק לנביא 

לא נגלה להם כמו שנגלה לעם ישראל בים סוף ובהר סיני ' והטעם שה

 .משום שהם לא היו ראויים לכך', וכו

ואמרו בזוהר שמשום שבבל היא , נבואת יחזקאל הייתה על הנהרהנה 

, בנהר שהוא מקום טהרה, לכן רק במקום טהרה שורה השכינה, ל''חו

והשכינה , וידוע שנהרות אלו שבבל הם יוצאים מגן עדן כמובא בתורה

 .וודאי שיש לה קשר עם הנהר הלז, היא הגן

 :נפתחו השמים

אבל הביאור שבנבואה ? הנה יש להבין מדוע צריכים השמים להפתח

והנה ישנה מחיצה של ברזל בין ישראל , הנשמה של הנביא עולה לשמים

פתח את שער ' ה, יא יוכל להסתכלובכדי שהנב, לאביהם שבשמים

 .השמיים
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 :מראות אלוקים

ששם אלוקים , ולא של שם הויה, אמר שראה מראות של שם אלוקים

כ שם הויה שהוא אספקרליא ''משא, הוא אספקרליא שאינה מאירה

 [.בסוכה בעניין זה' ועיין בגמ. ]המאירה

 :ויהי בשלושים שנה

א כבר בשלושים שנה של יש להבין מה חשוב לנביא לומר לנו שהו

ונראה שהרי היובל דהיינו חמישים שנות . היובל האחרון שמנו עם ישראל

ובא יחזקאל לומר לנו , היובל הם שפע מחמישים שערי בינה העליונים

ד בספר היצירה מהו כל שער ''ויש לעיין בראב], מהיכן שאב את כוחו

 [. ושער

רי מילת ושמתם של שמאח, והנה ידוע ומפורסם מהזוהר הקדוש ועוד

והמילה , שערים בינה' מילים שהם כנגד נ' קריאת שמע ועד ויאמר ישנם נ

מאה כמובא ' ועל הוא מגימט, של על מזוזות ביתך, היא על, השלושים

וכשכל מידה , מידות שהעולם נברא בהם' בזוהר שהוא שלמות כל הי

א לומר לנו ובא יחזקאל הנבי, מידות' כ ק''המידות הם בסה' כלולה מכל י

 . שראה את נבואתו ממקום המושלם ביותר

 :בחמישה לחודש

אשר יורדים לשכינה , ל שחמישה הם החמישים שערי בינה''הוא כנ

משום שהשכינה היא בבחינת הלבנה אשר בכל חודש , 14שנקראת חודש

שבע יפול "שנופל קם כמו שכתוב ' וכן עם ישראל אפי, וחודש מתחדשת

 ".צדיק וקם

 :'שים וכוויהי בשלו

איך ראה את : 'ב. ויש להבין מדוע היה בצער, הוא לשון צער 15"ויהי"

' מראות הנבואה והרי אין שכינה שורה אלא מתוך שמחה כמובא בגמ

ת איך ''וא. ונראה שהיה עצב על מצב עם ישראל בגלות המר? בברכות 

                                                           
 .זוהר 14

 .במגילה' עיין בגמ 15
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ח ''על זה יש לומר שהזוהר שואל שראינו שישנם ת? שרתה עליו השכינה

וביאר משום שהעצבות שבהם , מ שורה עליהם שכינה''ומ, עצבים אשר

שהנשמות שנולדות בזמן שיש מיעוט , היא משום שנולדו במיעוטו הלבנה

 .16יש גם בהם חסרון, וחסרון בלבנה

 

ה נָׁה הַחֲמַישַית--לַחֹדֶש, ב בַחֲמַשָׁ כַין, הַיא הַשָׁ לוּת הַםֶלֶךְ יוֹיָׁ    .לְגָׁ

 :שנה החמישיתבחמישה לחודש היא ה

הכוונה שראה את הנבואה שלו מחמישים שערי בינה אשר השפיעו את 

 .17שהיא נקראת מראת הנביאים, הנבואה לשכינה

 

יָׁה דְבַר יֹה הָׁ -עַל--בְאֶרֶץ כַשְדַים, בוּזַי הַכֹהֵן-יְחֶזְקֵאל בֶן-יְהוָׁה אֶל-ג הָׁ

ר-נְהַר ם; כְבָׁ יו שָׁ לָׁ    .יְהוָׁה-יַד, וַתְהַי עָׁ

 : 'ה היה דבר ההי

. מאציל את כוחות הבריאה' האצילות ששם ה, עולמות' הנה ישנם ד

. יצירה ששם נעשית צורה לנבראים. בריאה ששם מתחילים הנבראים

אותיות הויה מתחלקות ' והנה ד. ועשייה ששם נעשים הדברים מוגשמים

 'עולם הבריאה וכו' אות ה. עולם האצילות' ל אות י''העולמות הנ' לפי ד

' כ אותיות היה מרמזות על ג''וא. יצרה עולם אחד, שכל אות משם הויה

ואמר פעמיים היה לרמז שלא ראה בעולם הבריאה , עולמות תחתונים

וכן מובא במפרשים שנבואתו הייתה מעולם . אלא בעולם היצירה

 .היצירה

והוא להורות לנו שאין היא , של שם הויה' וכן כתוב כאן היה ללא י

, "וניבאו אותי מקטן ועד גדול"שכתוב , היה באחרית הימיםכהנבואה שת

                                                           
ולכן אין לומר שמי , יש לציין את מה שכתבו המפרשים שאין מדובר כאן על הלבנה הגשמית 16

 .ו גרעון''ו בחודש והלאה יהיה ח''שנולד בט

 .וכן אמרו בזוהר מבינה נביאים 17
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', אבל כאן נבואה זאת הייתה רק במשרתי ה', ויזכו לראות עין בעין את ה

 .המלאכים אשר שרים לפניו ועושים את רצונו בהנהגת העולם

  :יחזקאל הכהן

שמשום שהיה כהן היה מעותד לנבואה יותר משאר העם שהרי הכהן 

 .רים ותומים ולכן הוא היה מוכשר וראוי לזכות לנבואההגדול רואה באו

 :נהר כבר

ב אותיות אשר מצטרפות ''ר וידוע שהתורה היא כוח הכ -כבר הם כב 

, היא הכוח של הטומאה' ואות ר, אחת לשניה ומייצרות מילים ומשפטים

אלא שיש קוץ מאחוריה שהיא ' היא ר' היא שם השכינה והד' שאות ד

ו אין עושים ''אבל כשח, אשר מפרנסת את השכינה' של שם ה' אות י

שאז , 18'ר' הולכת לה מלהשפיע ונעשית הד' אשר הי, רצונו של מקום

, ב אותיות התורה''שכאן כ, ובא יחזקאל לומר לנו, נעשית ממשלה לרע

 .שהמאור שבה מחזירן למוטב' באו ותיקנו את הר

 

 :'ותהי עליו שם יד ה

אשר על פי הקוים אשר יש בכף יד  ,הנה ידוע מהזוהר בפרשת יתרו

והזוהר מבאר שכמו , האדם אפשר לידע מה היה הוה ויהיה עליו

ישנם כוכבים , שבשמים שהם כביכול העור של הגוף של העולם העליון

ישנם שירטוטים אשר בהם , כן בעור האדם, אשר בהם רואים החוזים

כביכול הביט ש', וכאן הייתה עליו יד ה, את מהות האדם, רואים החכמים

 .וראה את כל הקורה בעולמות העליונים', בכף יד ה

 :'שם יד ה

בארץ כשדים שהיא מקום , דהיינו דווקא שם בנהר שהוא מקום טהרה

הוא כמו שביד קוראים את הקורא לאדם כן בשכינה , ועניין יד. טומאה

 .  נראה כל הקורא בעולם העליון

                                                           
 .זוהר 18
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 :ותהי

' ה, שחשש שאין ראוי לנבואה' שאפי, בעל כורחו' הייתה עליו יד ה

שאם צריכה לבוא לאדם הגדולה הוא לא , הראה לו את מראות הנבואה

לא יעזור לו , ואם לא צריכה לבוא לאדם הגדולה, יוכל לברוח ממנה

כמו שאמרו בפרקי אבות הרודף אחר הכבוד הכבוד בורח , שירדוף אחריה

 .אבל הבורח מהכבוד הכבוד רודף אחריו, ממנו

 :'דבר ה

שהנבואה מראה מה שהיה ', דהיינו שהנבואה מגיעה מדיבור ה

שמים ' בדבר ה"כמו שכתוב ', והכל נעשה מדיבור ה, מתרחש ויתרחש

 ".נעשו

וכל העם רואים את הקולות ואת ", והנה כתוב בתורה במעמד הר סיני

ומסביר איך , והזוהר מאריך בכך, ורואים ששייך לראות קול, "הלפידים

 .נהפך לנבואה' כ אפשר להבין איך דיבור ה''וא, ה במציאותנעשה עניין ז

ששם , דהיינו שאביו היה בז לכל דבר טומאה, "בן בוזי"והיה יחזקאל 

משום ששם האדם , וכמהות האב כן מהות הבן, האדם מעיד על מהותו

שנשמת משיח נבראה לפני שנברא , בפסחים' הוא נשמתו כמובא בגמ

, אלא שנשמתו נבראה מזמן זה? ברוא שםוהנה קשה מה שייך ל, העולם

 .ויש עוד ראיות רבות לכך ואין כאן מקומם

 

ה מַן אָׁ ה בָׁ רָׁ פוֹן-ד וָׁאֵרֶא וְהַמֵה רוּחַ סְעָׁ דוֹל וְאֵש מַתְלַףַחַת, הַעָׁ ן גָּׁ נָׁ וְנֹגַהּ , עָׁ

בַיב, לוֹ  הּ; סָׁ אֵש, כְעֵין הַחַשְמַל--וּמַתוֹכָׁ    .מַתוֹךְ הָׁ

 : וארא והנה

 .'שהיראה מביאה לראות את ה, ן יראהמלשו

 :והנה רוח סערה באה מן הצפון

שכמו שלהבדיל כל , כוחות הטומאה' רוח סערה היא אחת מד

כוחות הבריאה מצד ' אותיות בשם הויה שהם ד' ההבדלות ישנם ד

אין ]אותיוית של מלאך ' כוחות הטומאה שהם ד' כן ישנם ד, הקדושה
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מינה ' שה, ל''סמא[ ל''האריז, ז''א כעובד עואומרו בפה הרי הו, לומר בפה

, ו''ולעלות ולהשטין ח' את מלאך זה להסיט את בני האדם מעבודת ה

מעשיהם חשובים , י שיש להם בחירה''וע, ובכך ישנה בחירה לבני האדם

 .ושכרם יהיה כפול ומכופל עד אין סוף', לפני ה

, רע-ה ו''יא סוסערה ה, כוחות אלו' מ רוח סערה היא כוח אחד מד''ומ

מינה ' שהוא שמה של השכינה אשר ה, שם אדני' ה שהוא בגמט''ס-ש

כמו , וגם על כוחות הטומאה, אותה להשגיח על כל מעשה הבריאה

ז ''הוא כ, אשר הוא כוח הטומאה" רע"ו". ומלכותו בכל משלה"שכתוב 

ואם נכפיל את כל , ך''אותיוית מנצפ' ב אותיות ועוד ה''אותיות דהיינו כ

כ סערה הוא כוח השכינה ''וא, ע''נגיע למספר ר', האותיות כפול י

 .המעורב ברע

הוא השאיר את גופו הגשמי במקום זה כמו , וכשאליהו עלה לשמים

 ".ויעל אליהו בסערה השמימה"שכתוב 

שהיא הכוח , "מן הסערה ישופני וירבה פצעי חינם"וכן מובא לגבי איוב 

משום , ל שאיוב כפר בהשגחה''זולכן אמרו ח, שמיסר את הבני אדם

ואתה מחיה "אבל לא ידע שכתוב , שראה שניתן כוח כביכול בידי הרשע

דברים ' ל שהמסתכל בד''וכבר אמר הלשם שמה שאמרו חז, "את כולם

ויש , ו יש להם כוח מצד עצמם''ונראה שח, הכוונה שיש כוחות שהם רע

 .חשש שהמעיין יטעה לחשוב שזה אמת

אבל , כוחות רוח סערה ענן גדול ואש מתלקחת' רק גוהנה כאן נזכרו 

שעיקר כוח , כוחות רוח ענן אש וקול דממה דקה' אצל אליהו נזכרו ד

 .שני העורלה' שזה הטעם של איסור ג' הטומאה הם רק ג

 :מן הצפון

מצפון "ולכן גם כתוב , דהיינו שכוח הטואמה שורה בעיקר בצד שמאל

בצפון בכדי להכניע את הכוח הזה  ולכן שוחטים קודשים, "תפתח הרעה

ולכן עליה מניחים תפילין בכדי , ולכן יד שמאל היא יד כהה, כמובא בזוהר

 .והיא כוח הגבורה. 'ולקשור את כל צד שמאל תחת ממשלת ה, לקדשה
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 :ענן גדול

כמובא , וכידוע שהשכינה מתלבשת בענן, היא כוח הטומאה השני

וכן מובא בזוהר לגבי , המחנה ירד ענן על, היה מגיע' בתורה שכשה

והוא , י ענן''שכוחות הטומאה היו לוקחים אותו לערי החושך ע, שלמה

 .כוח הגבורה

 .ל בברכות שביום המעונן אין התפילה נשמעת''ולכן אמרו חז

דהיינו שהטומאה היא כוח אשר לכאורה יותר חזק , והיא ענן גדול

 .שידוע שעיקר העולם הוא רע, מכוח הטוב

 : תלקחתואש מ

דהיינו , וכן היא מתקלחת, שהיא כוח הגבורה החזק', היא כוח ג

ביומא שישנה ירידת ' כמו שאמרו בגמ, שפעולת הרע הולכת וגוברת

משום שהעולם , וכמה שהעולם קיים יותר הרע גובר יותר, הדורות

', י וכל זמן שאינו עם ה''שהרי העולם נברא ע', מתרחק יותר ויותר מה

 .שם ונעשה רעהוא יותר מתג

והראיה , והעולם דן האם דורות אלו יותר גדולים מדורות קודמים

וכן מסתבר שאנחנו יותר , שישנה התפתחות בעניין המדע והחשמל ועוד

כ לקודמים ''משא, חכמים שהרי יש לנו את דעות כל הקודמים אלינו

אבל אמת הדבר . אלינו לא היו את כל הדעות של הבאים האחריהם

', ירידה בכל דור ודור שהרי כל דור ודור יש ריחוק נוסף מהשישנה רק 

ובן בנו היה ', ובנו היה כביכול נכדו של ה, שהאדם הראשון היה יציר כפיו

, שהוא מקור החכמה והטוב' עד שבכל דור ודור יש ריחוק מה' נין וכו

משום שהם ידעו שזה , והטעם שדורות קודמים לא עסקו בחשמל ועוד

וכן חיי , כמו שרואים שנעשית חור בשכבת האוזון, םיביא הרס לעול

 .נעשים רקים ללא תוכן, האדם

  :ונוגה לו סביב ומתוכה כעין החשמל מתוך האש

שכמו שבין , ונוגה הוא עולם שממצע בין עולמות הטוב לעולמות הרע

וכן בין , ל''האדם והבהמה יש דבר ממצע שהוא הקוף כמובא בהאריז

 .ן בין הטוב לרע יש ממצע שהוא עולם הנוגהכ, הנשמה לגוף יש צלם



 מאמרי דוד

61 

 

ל שהוא כוח אשר שומר שהרע לא ינק שפע ''ובתוך הנוגה ישנו חשמ

 .שהוא מגן על הטוב, 19ו''מלבוש כמובא במהרח' ל בגמט''וחשמ, מהטוב

דהיינו , ודרשו בחגיגה שהם חיות שפעמים חשות פעמים ממלות

כ ''ולכן חשות משא, עשכשהרע רוצה לינק אינם שרות ואינם מבקשות שפ

 .שאין הרע שולט הן ממללות בשירה

' כי ה"דהיינו מהקדושה כמו שכתוב , ל הזו יוצאת מתוך האש''והחשמ

 ".אלוקיך אש אוכלה הוא

  :ל''כעין החשמ

שהיא משפיעה בינה , ל הוא במידת הבינה''משום שעיקר החשמ

והטעם . והיא שוכנת בעולם האצילות ששם הכל אלוקות, לעולם

סר , ובתורתו' י שמתבונן בדרכי ה''משום שרק ע, ל מהבינה''שהחשמ

 .ל לסלק את הרע''וזה מה שאמרו בזוהר שתפקיד החשמ, הרע

הלא כל דברי "שהיא אש התורה כמו שכתוב , ל נעשה מהאש''החשמ

כמו שאמרו , ל שהעיון בתורה מסיר את היצר הרע''והיינו כנ, "כאש

וכן אמרו בזוהר שטוב חכם מגיבור , רעבקידושין שהתורה תבלין ליצר ה

והיינו שטוב מי שחכם בתורה שיכול להתגבר , כמו שאומר שלמה המלך

 .על יצרו

 : ומתוכה דמות ארבעה חיות

 .ראה את החיות בתוך כל הרוח סערה ענן גדול ואש מתלקחת

משום שעברו דרך כל , שנכנסו לפרדס הסתכנו' שהטעם שהד ומובא

ולכן ישנם ', ים את האדם מלראות את פני ההכוחות האלו אשר דוח

 .משום כך' כאלו שעבזו את ה

: 'א, הנהגות' י ד''משום שהעולם מונהג ע, חיות' שישנם ד והטעם

הנהגת : 'ג. מעניש את הרשעים' שה, הנהגת הדין: 'ב. הנהגת החסד

שהוא , בעולם' התגלות מלכות ה: 'ד. שהם ממזוגים בדין וחסד, הרחמים

 .ראלשורש עם יש

                                                           
 .בשערי קדושה 19
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 : פנים שיש לכל חיה' והדועניין כנפי החיות 

וכן יש להם כנפים , הגדול' הנה החיות מכסים את פניהם משום אור ה

 .ולשוט בעולם, בכדי לעלות מעלה

והוא להדמות , הוא שהנה לאדם יש תפקיד אחד בעולם ,ועניין הפנים

ובו בכתובות על הפסוק ' כמו שאמרו בגמ, ליוצרו להיות בצלם אלוקים

ותירצו מה הוא ? שהוא אש אוכלה' ושאלו איך אפשר להידבק בה, "תדבק

והיינו שיש להאדם ', רחום אף אתה רחום מה הוא חנון אף אתה חנון וכו

וכן מובא בזוהר שאחד הטעמים שירדנו לעולם הוא בכדי , להדמות ליוצרו

 פנים אשר עניין זה מורה' אבל לחיות יש להם ד. 'שנתרגל לעבוד את ה

אלא רק לאדם שהוא בחיר , שאין להן את המעלה הזאת להידבק ליוצר

  .הבריאה

 

הּ ם--מַרְאֵיהֶן, וְזֶה; אַרְבַע חַיּוֹת, דְמוּת--ה וּמַתוֹכָׁ דָׁ הֵמָׁה, דְמוּת אָׁ   .לָׁ

 :דמות אדם להנה

ל שכל ''כנ, י''שהדמות העיקרית אשר בהם היא דמות אדם כמובא ברש

 .מטרת הבריאה היא האדם

 .דהיינו שהם רק דומים לאדם ולא ממש אדם, כתוב דמות אדםו

י מביא שהדמות אדם היא הדמות של יעקב אשר הייתה חקוקה ''רש

 .בכסא הכבוד

שהרי גם אברהם מרכבה לכסא הכבוד וכן יצחק מרכבה  יש לעיין

ונראה שיעקב היה בחיר האבות כמובא בזוהר שבזכות ? לכסא הכבוד

וכן מיטתו של יעקב הייתה שלמה , האשיעקב ניצל אברהם מכבשן 

משום , אבל לאברהם וישמעאל היו בנים רשעים, בשבטים צדיקים ונקיים

' דורות כמובא בגמ' ואין הגר נטהר אלא לאחר ג, שאברהם נולד מטרח

 .בשבת
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נַים ה פָׁ עָׁ ת, ו וְאַרְבָׁ פַיַם; לְאֶחָׁ הֶם, וְאַרְבַע כְנָׁ    .לְאַחַת לָׁ

 :להם' ארבעה פנים לאחת וכו

בחגיגה שפעם היו ' אבל ביאור הדבר שמובא בגמ, ויש לעיין מאי להם

ולכן כתוב , כנפיים לכל אחת' נתמעטו ב, כנפיים אבל לאחר זמן' לחיות ו

 .דהיינו אבל לא לקודמים להם, כאן להם

כ לעלות ולהדבק ''שנתמעטו כנפיהם משום שאינם יכולים כ והטעם

ולכן כנפי החיות מרמזות , ם מעלה מעלהי הכנפיים מעופפי''שהרי ע', בה

ולכן , י אהבה ויראה האדם דבק בבוראו''שע', ויראת ה' על אהבת ה

 .ל''והיינו כנ, לעשות כנפיים לצדיקים' אמרו בסנהדרין שעתיד ה

זויות ולכל ' האם היה לכל חיה ראש אחד אלא שהיו לו ד ויש לחקור

' ו שהיו לכל חיה דא, זוית הייתה צורה אחרת אדם אריה נשר ושור

ואומר , הצדדים שחקרנו' י מבאר אופן שונה דלא כב''ורש? ראשים

 .'ראשיה של אריה וכו' ולשניה ד, ראשים של אדם' שלחיה אחת היו ד

איך ישנם צורת של חיות טמאות במרכבה  ויש לשאול ולתמוה

והשמים הם , וביאר הזוהר שחיות אלו כשהם במים הם טהורות? העליונה

 .ולכן חיות אלו טהורות, שהרי שמים הם מלשון שם מים, םגם מי

ג איברים שבו הם כנגד ''היו תרי', רומזים לצלם אלוק :והנה פני האדם

והוא זה אשר מגלה את , ג מצוות ובכל אבר ישנה מצווה שונה''תרי

 . ממעל' משום שרק הוא בצלם אלוק, בעולם' מלכות ה

ורפאל הוא , מלאך השכינהאשר הוא , והחיה הזאת היא מלאך רפאל

, ך''ר כוחות דין ששמם הוא אותיות מנצפ''והיינו שכידוע ישנם פ, ר אל''פ

הוא שם השכינה אשר " אל"ו, אשר מהם מגיע כוח הדין הטוב לעולם

 ".ואל זועם בכל יום"נאמר עליה 

והוא פחות , מנהיג בעולם' מראים את כוח הגבורה אשר ה :והפני ארי

' ונראה ששור זה עומד על ב. ממעל' ין לו צלם אלוקשהרי א, מפני אדם

וכידוע שלעתיד השוורים וכל החיות , כשור הגשמי' רגליים ולא על ד

משום שכמה שהאדם חכם הוא יותר מביט לשמים , רגליים' יעמדו על ב

ולכן , י שמביטים לשמים נעשים יותר חכמים''ומובא בזוהר שע, ולא לארץ
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שאו מרום עינכם וראו מי "כמו שכתוב , השמים יש עניין להביט בבוקר על

 ". ברא אלה

 .בעולם' ושור זה הוא מלאך גבריאל אשר עושה את נקמות ה

ת ''וא, והוא מכוח החסד, הוא מלך שבחיות ולא בבהמות: והפני אריה

כמו , ויש לומר שגם החסד כלול בדין, והרי האריה נראה מכוח הדין

שהרי אהבה היא , רשת החסדשפרשת ואהבת של קריאת שמע היא פ

ב אשר תפקיד ''ב אותיות אשר המה רומזות לשם מ''ויש בה מ, מהחסד

מ הוא בפרשת ''ומ, דהיינו שמהותו דין, שם זה לכלות את כל הרע

 .הרחמים כמובא בצמח צדק

והיינו , כידוע' שהוא נוטריקון מי כמכה באלים ה, והוא מלאך מיכאל

 .גיבור שבחיותל שהוא בבחינת האריה שהוא ''כנ

, אשר הוא פורס את כנפיו ושומר על בניו, הם מלך העופות :ופני נשר

, אשר היא הדרך הממצועת אשר ילכו בה, והוא רמז למידת הרחמים

שהרי ברוב טובה מגיעים לידי , שלהנהיג את העולם רק בחסד אין זה נכון

, עצבותוברוב רעה מגיעים ליאוש ו, "פן ישבע וכיחש"כמו שכתוב , כפירה

ם שהדרך ''וכבר כתב הרמב, ולכן יש להנהיג את העולם במידת הרחמים

 .הממוצעת היא הדרך המעולה אשר ילכו בה

היא אות ' והי, אשר אוריאל הוא אור אל, ומידה זו היא מלאך אוריאל

 .של שם הויה אשר מורה על השפע אשר מקבלת' י

 

ה, ז וְרַגְלֵיהֶם רָׁ כְעֵין נְחֹשֶת , וְנֹצְצַים, כְכַף רֶגֶל עֵגֶל, םוְכַף רַגְלֵיהֶ ; רֶגֶל יְשָׁ

ל לָׁ    .קָׁ

 : וגליהם רגל ישרה

, ל שאין למלאכים ברכיים אשר יוכלו לקפל את רגליהם''אמרו חז

אבל המלאכים אשר אין להם , שהנה האדם יכול לישב ולנוח מעבודתו

 .ולכן הם יכולים לעבוד לעולם, בחירה ועיפות
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 :ל עגלוכף רגליהם ככף רג

ביבמות שיש שר ' ונראה שהנה מובא בגמ, יש להבין מדוע הוא כך

, והנה שר זה הוא בן השכינה אשר היא נקראת פרה, ט''לעולם ששמו מט

ומלאך זה הוא שר כל המלאכים כמובא , והבן של הפרה הוא איל

ולכם הערב רב רצו שהעגל , ל ולכן לכל המלאכים יש רגלי עגל''בהאריז

, "ורוח על פני המים"ופירשתי בספרי מחמד עיני , שלהם יהיה האלוהים

, וטעו בטעות כעין של אחר', אשר הם רצו שמלאך זה ינהיג אותם ולא ה

 .בחגיגה' המובא בגמ

 :כעין נחושת קלל

והיא מורה על מידת , הנה הנחושת היא הממוצעת בין הזהב לכסף

שמי " ט זה הוא מרכבה לשם הויה כמו שכתוב''שמלאך מט, הרחמים

 .ושם הויה הוא שם רחמים, 20דהיינו ששם השם שורה במלאך זה, "בקרבו

 . י מזוקק''וקלל מבאר רש

 

ם( וַידֵי)ח וידו  דָׁ וּפְנֵיהֶם ; אַרְבַעַת רַבְעֵיהֶם, עַל, מַתַחַת כַנְפֵיהֶם, אָׁ

ם, וְכַנְפֵיהֶם    .לְאַרְבַעְתָׁ

 : וידי אדם מתחת כנפיהם

אבל לא , או כנף לציפור, ו ידים לאדםהנה בבריאה שלנו מצאנו א

אבל הביאור שהמלאכים הם , דברים אלו יחדיו' מצאנו שילוב של ב

לבין הגשמיות שהיא אצל , ממצעים בין האלוקות שהיא בצלם אדם

 .ולכן יש להם גם מזה וגם מזה', העופות וכו

, ל שהיו להם כנפיים ופנים לכל צד וצד''י הנ''וכתב כאן את דברי רש

 .ר נתבאר עניין זהוכב

. הם בכדי לקבל את תפילות ישראל, ל שעניין הידיים שלהם''דרשו חז

, וביאור הדבר שהנה בזוהר אמרו שיש להתפלל בבית הכנסת ולא בשדה

                                                           
 .אמת שמבואר ששם שדי שורה בו אבל הכל אחד 20
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אבל אם , משום שאם מתפללים בשדה הבל התפילה מתפזר הנה והנה

מתפללים במקום סגור הרי הוא כפי השופר שההבל העולם ממנו מאוחד 

ב חלונות בבית הכנסת בשביל שיעלו ''ולכן יש לעשות י, לא מפוזרו

וכן מובא שאם צדיק התפלל במקום פלוני אותו , ב השבטים''תפילות י

והמעמיק , מקום נעשה מקום מיוחד אשר כל התפילות עולות דרך שם

, י המלאכים''ע', רואה כאן שהבל התפילה במציאות עולה לפני ה

אלא המלאכים מביאים לפניו את , ש את תפילותינושומע י' וכביכול אין ה

כביכול צמצמם עצמו ואין נמצא בכל מקום בעולם ' משום שה, תפלתינו

 .ל''כ יד המלאכים הם בשביל הדבר הנ''וא, הזה

ט שהוא שורש ''וביאור הדבר שמלאך מט, וכתוב וידו וקוראים וידי

ויד , המלאכים כ השכינה מתלבשת בכל''וא, הוא כגוף לשכינה, המלאכים

 .כל המלאכים היא יד אחת של השכינה

 

ה אֶל הּ-ט חֹבְרֹת אַשָׁ ן-לֹא  :כַנְפֵיהֶם, אֲחוֹתָׁ יו -אַיש אֶל, יַןַבוּ בְלֶכְתָׁ נָׁ עֵבֶר סָׁ

   .יֵלֵכוּ

 :כנפיהם, חברות אשה אל אחותה

. והיינו שיד ימין של חיה אחת הייתה מחוברת ליד שמאל של חיה שניה

 . החסד בדין והוא חיבור

. ל''והיינו כנ, או שהכנפיים של החיה עצמה היו מחוברות אחת לשניה

אמנם מכך שכתוב כנפיהם משמע שכנף חיה זו היה מחובר לכנף חיה 

 .שניה

 :איש אל עבר פניו ילכו -לא יסבו 

, כ מה שייך לא יסבו בלכתם''יש לעיין שהרי היו להם פנים מכל צד וא

 .עיקרי בהם מ צד אחד היה''ונראה שמ

ורק , מ בא הפסוק ללמדו שהיו דבקים במטרה שלהם ללא הרף''ומ

אלא , רק אז ודאי שיצליח, בהתמדה רבה, כשהאדם דבק בכל מה שעושה

שאינו , שהאדם לא חפץ בשיגרה ומחפש דברים חדשים וזהו חורבן האדם

שיש , ל בכל יום יהי בעיניך כחדשים''שומע לדברי התורה שאמרו חז

שאם הוא כמו , ולא להיות כמו אתמול, ל יום להתחדש עוד ועודלאדם בכ
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, אלא יש לו להישאר באתמול, אתמול לא היה צריך שיהיה לו יום חדש

, אבל בעולם העליון אין זמן, וכל עניין הזמן הוא התחדשות מעלה מעלה

 .משום ששם כבר אין בחירה ואין האדם יכול להתחדש במעלה

 

ם, י וּדְמוּת סְנֵיהֶם דָׁ ם-וּפְנֵי אַרְיֵה אֶל, סְנֵי אָׁ שוֹר -וּפְנֵי, הַיָּׁמַין לְאַרְבַעְתָׁ

ן ן, נֶשֶר-וּפְנֵי; מֵהַנְמֹאול לְאַרְבַעְתָׁ  .לְאַרְבַעְתָׁ

ל שפירש שיש חיה אחת ''י ז''ד לא משמע כפירוש רש''הנה כאן לענ

שיש  וחיה שלישית, ראשי נשר' וחיה שניה שיש לה ד, ראשי אדם' שיש ד

וכאן משמע . כנפי שור' וחיה רביעית שיש לה ד, כנפי אריה' לה ד

כ גם ''וא', שלכולם יש פני אדם וכן בצד ימין של כולם יש פני אריה וכו

ששאלתי והרי יש להם פני לכל , מתורצת הקושיה שכתוב לא יסבו בלכתן

וכאן , ותירצתי בדוחק שיש להם צד אחד עיקרי, צד ומאי לא יסבו בלכתם

שודאי הם הפנים , רואים שיש תירוץ פשוט שבאמת לכל אחד יש פני אדם

 .העיקריות

, שליחויות' ל שאין מלאך אחד עושה ב''י ז''ונראה לי שסברתו של רש

כ יש לה כמה תפקידים שהרי כל ''א, פנים' ואם נאמר שלכל חיה יש ד

השור על הגבורה , כגון האריה על החסד, פנים מורים על תפקיד אחר

שמובא בזוהר שכל מידה כלולה , ד''אבל אמת הדברים אינו כן לענ', כוו

 .במידה אחרת אלא שהחלק שלה הוא עיקרי ושאר החלקים הם טפלים

 

ה, יא וּפְנֵיהֶם עְלָׁ  וּשְתַיַם, שְתַיַם חֹבְרוֹת אַיש, לְאַיש  :וְכַנְפֵיהֶם סְרֻדוֹת מַלְמָׁ

   .אֵת גְּוַיֹּתֵיהֶנָׁה, מְכַןוֹת

 :רודות מלמעלהפ

וזה מבאר את , ל''בכדי לקבל את תפילותם של ישראל כמובא בחז

והביאור שבעולם ? אבל ביאור ופניהם פרודות לא נודע, וכנפיהם פרודות

אבל , השכינה שהוא העולם שלנו מתחברים כל הכוחות שבעולם יחדיו

ולכן מלמעלה הכל , בעולם העליון יש מקומות שאין הכוחות מחוברים

 .אבל לא מלמעלה, מינים שהם קשורים מלמטה' כמו בד, דנפר



 מאמרי דוד

67 

 

כנפי כל חיה היו נוגעות אחת ' דהיינו שב, לאיש שתים חוברות איש

ועומק הדבר שהיו מחברים את הכנפים [. מצודות]בחברתה ומכסים פניה 

והיו חיבור בינהם כמו שכתוב , ויראתו' אשר הם רומזות על אהבת ה

 ".וגילו ברעדה"

ונראה ? ויש להבין מדוע מילת איש נכפלה, לאיש' לאיש וכו והנה כתוב

, אינו עולה דרגה', ויראת ה' שיש למלאך אהבת ה' שהוא לומר לנו שאפי

, וגם אחרי, הכנפיים' שהם ב' ויראת ה' ולכן כתוב איש לפני אהבת ה

משום שאין למלאכים , דהיינו שלא הגיעו לדרגת אדם אלא נשארו איש

, אבל האדם תמיד עולה ועולה, ם עולים בעבודתםלכן אינ, יצר הרע

 .משום שהוא בר בחירה

 :מכסות את גויותיהנה' וב

שמלבוש האדם שומר עליו שלא , הכנפים מכסות את גופם כמו מלבוש

יש רע בכל , שוכן בו' שידוע שעד העולם אשר ה, ינקו ממנו החיצונים

את חשובה בכדי והידיעה הז, ואולי את זה רצה הנביא ללמדנו, העולמות

 .שנדע שיש הרבה מה לתקן והזמן קצר והמלאכה מרובה

 

יו-יב וְאַיש אֶל נָׁ לֶכֶת יֵלֵכוּ-אֶל אֲשֶר יַהְיֶה  :יֵלֵכוּ, עֵבֶר סָׁ רוּחַ לָׁ ה הָׁ םָׁ לֹא , שָׁ

ן    .יַןַבוּ בְלֶכְתָׁ

נפש שבה יש את מידות ' א, דרגות עיקריות בעולם שלנו' הנה יש ג

שהיא מביאה את אור הנשמה לנפש והיא עיקר האדם לפי רוח ' ב. האדם

וכן יש מלאכים הנקראים . ממעל' נשמה שהיא חלק אלוק' ג. א''הגר

ויש שרפים , אופנים אשר הם שולטים בעולם העשייה שהוא העולם שלנו

וכאן בא הנביא ואמר שכל האופנים , וחיות שהם בעולמות העליונים יותר

. מוליכין אותם, שהם בעולם שמעליהם הולכים רק כפי מלאכי הרוח

 .דהיינו שאין לאופנים בחירה כלל

 :לא יסבו בלכתן

אלא כפי אשר , דהיינו שלא הנהיגו את העולם כפי אשר הם חושבים

 .הרוח הוליכה אותם
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אל אשר ' ב, שכתוב אל עבר פניו, והנה יש בפסוק זה כפילות כפולה

 .לא יסבו בלכתם' ג. ילכו -יהיה הרוח 

ופני אדם , ואחד מהם פני אדם, פנים' אור שהנה לכל חיה ישנם דוהבי

' ולכן רק לג, החלקים אינם כן' אבל ג, הוא החלק המשייך אותם לאלוקות

 .אופנים' אלו באה האזרה של לא יסבו בלכתן בג

' וכן ג, נפש רוח נשמה, חלקי האדם' פנים אלו הם בכדי להשפיע לג' וג

 .חלקי האדם' הם בכדי להשפיע לג, שרפיםכתות המלאכים אופנים חיות ו

 

, הַיא--בֹעֲרוֹת כְמַרְאֵה הַלַסַדַים, אֵש-יג וּדְמוּת הַחַיּוֹת מַרְאֵיהֶם כְגַחֲלֵי

אֵש; מַתְהַלֶכֶת בֵין הַחַיּוֹת ק-וּמַן, וְנֹגַהּ לָׁ רָׁ אֵש יוֹצֵא בָׁ    .הָׁ

 :כחלי אש -ודמות החיות 

, הוא אש אוכלה' ראה שכתוב שהונ, ויש להבין מדוע החיות מאש

והנה רואים שטבע האש , ורואים שהיסוד הזך ביותר הוא יסוד האש

כ יסוד העפר ''משא, משום ששורש האש הוא בעליונים, לעלות למעלה

 .נמשך למטה משום ששם שורשו

 .ישמעאל שנעשה בשרו ללפיד אש' בהיכלות דר, וכן כתוב על חנוך

 :היא מתהלכת בין החיות

שהיא תמיד , "היא העולה"שהיא הכוונה לשכינה שנאמר עליה נראה 

שבים , וכמו שכתוב בתהילים, י מעשים טובים של ישראל''ע' עולה לה

 .השכינה ישנם חיות קטנות עם גדולות

 :כמראה הלפידים

כמו , 21דהיינו שעיקר גוף החיות אינו אש אלא שאש חופפת עליהם

ש אש שורפת ויש אש שאינה אלא שי, שהלפיד הינו עץ שהאש נתפסת בו

 .22שורפת

                                                           
 .בחגיגה שכשאר היו עוסקים התנאים בתורה הייתה אש חופפת עליהם' כמובא בגמ 21
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בחגיגה שישנם חיות שאומרות שירה ומיד נשרפות ' ואמת שאמרו בגמ

 [.השריפה היא ביטולם באור האלוקי. ]'באש ה

 :ונוגה לאש

והוא אור זך , דהיינו שעל כל אש מקיף אור שקוף וזוהר שהוא הנוגה

 .נוגה הזהועיקר מטרת האש היא לקבל את אור ה, ביותר מכל האש כולה

 :ומן האש יוצא ברק

והיא נהפכת לאש , ונראה שהנוגה היא הקליפה הממוצעת בין טוב לרע

דהיינו הניצוצות הטובות , ויוצאים חלקי ברק, אשר האש מזככת כל דבר

 .וזהו תפקיד המלאכים, מתבררות

אבל ידוע שהאש , והאדם מעפר, ויש להבין מדוע המלאכים מאש

י האדמה שהמים הם ''ים להוציא דבר אלא עוהמים והרוח אינם יוכול

, אבל האדמה מגדלת, הגשמים והאש היא השמש והרוח גם חלק לגידול

. והאדם מיסוד האדמה בכדי להוציא את כל הבריאה מן הכוח אל הפועל

וכן יש מלאכי מים . ולכן יש גם מלאכים מרוח ויש כוכבים ממים שקרשו

היינו שתהום אחד קורא לתהום ד', כמו שכתוב תהום אל תהום קורא וכו

 .אחר

 

צוֹא וָׁשוֹב, יד וְהַחַיּוֹת זָׁק, כְמַרְאֵה, רָׁ    הַבָׁ

, כ זמן להידבק בזיו העליון''הנה פשט העניין משום שאינם יכולות כ

 .אלא הן צריכות מנוחה

ולכן ישנם נפילות , ט שתענוג קבוע אינו תענוג''וכן מבואר בבעש

ת בספר הישר שאין לאיש ''ולכן מבאר ר. בשזה בחינת רצוא ושו, ועליות

 .אלא הקשר ביניהם עם עליות וירידות, ואישה קשר אחיד

וכן יש דברים עמוקים שאסור לחשוב בהם בקביעות אלא יש לחשוב 

 .מבינים ואם לא יסיר מחשבתו עד זמן מה, ואם מבינים מיד

                                                                                                                                       
 .ביומא' כמובא בגמ 22
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הוא , שהבל זה הוא נשמתו של האדם, וכן ההבל היוצא מפה האדם

, וכשנושם אויר שהוא אויר קדוש ואויר זה מחיה אותו, צא מן האדםיו

 .הוא בבחינת נשמתו

 :כמראה הבזקורצוא ושוב הוא 

מיד לשוב ' ו מתרחק מאת פני ה''וביאור העניין שיש לאדם ברגע שח

וצריך , מ מיד יש לו ישוב איליו ללא הרף''שיודע שיפול מ' ואפי, איליו

וזאת תהיה , עד מאוד מאוד' צה להידבק בהכ יר''האדם להגיע לדרגה שכ

וההנאה אינה דבר גשמי שהרי שהאדם נהנה ממאכל אינו , כל תשוקתו

ועצם פגישת , אלא מהטעם שיש בו שהוא רוחני, נהנה מגוש המאכל

אלא , היא כפגישת הלשון עם חוש הטעם, הנשמה עם בורא העולם

ש הריח שבבורא עולם כלולים כל ההנאות הראיה השמיעה המישו

וכמה צריך האדם לרדוף , והתענוג בבורא הוא תענוג אין סופי, והטעם

וידועים דברי האור החיים על . אחר בוראו ולהשיג את התענוג הלז

 . התורה שאם העולם היה מרגיש את תענוג התורה הוא היה יוצא מדעתו

בסנהדרין אשר צבא סנחריב שמע את שירת החיות ' וכן מבואר בגמ

וכן האור החיים על התורה מבאר שבני . וג פרחה נשמתםומרוב תענ

וכן מיתת . יתברך' אהרון מתו משום התענוג שהייתה להם בעבודת ה

נשיקה היא שהשכינה מגיעה לפני האדם ומרוב השתוקקות הרי נשמתו 

 .פורחת מגופו אל עבר השכינה

ך בחגיגה מהו כמראה הבזק וביארתי את העניין בספרי ל' ויש לעיין בגמ

 .בעניין אגדות דפרק אין דורשים, הגדולה' ה

 

רֶץ אֵצֶל הַחַיּוֹת; הַחַיּוֹת, טו וָׁאֵרֶא אָׁ ד בָׁ יו, וְהַמֵה אוֹפַן אֶחָׁ נָׁ    .לְאַרְבַעַת סָׁ

ל ''ואמרו חז. ראה הנביא אופן אחד ארוך מכולם אשר מגיע עד הארץ

א ל אשר מעלה את תפילות ישראל לפני בור''בחגיגה שהוא מלאך סנד

 .והוא מגיע מהארץ עד אצל החיות, עולם

 :לארבעת פניו

דהיינו שהוא מעלה את כל מעשה ישראל בין אלו שאכזרים על בניהם 

בכדי , בעירובין שכך יש לאדם לעשות' כעורב ועוסקים בתורה כמובא בגמ
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? כ מנין תהיה פרנסתם''ואל יחשוב שא, לגדול בתורה ללא מפריע

ואם האדם לא דואג על , ליכין אותוהתשובה שבדרך שאדם הולך מו

ו מכל ''ידאג לפרנסתו שאין האדם גרוע ח' אזי ה' אלא בוטח בה, פרנסתו

 . החיות אשר על פני השדה שפרנסתם ברויח

בין אם גיבור כארי לעשות רצון הבורא כמובא בפרקי : ועל דרך העבודה

בין אם הוא כשור לעול כמו שאמרו לעולם יעשה אדם עצמו . אבות

ואחרי שפני השור שבמרכבה נהפכו לפני . חמור למשא וכשור ולעולכ

צריך , בכדי שלא יהיה כוח דין במרכבה בגלות, בחגיגה' תינוק כמובא בגמ

כל אדם לשים עצמו כתינוק שתמיד שמח ואינו בטל לעולם ואינו מתיאש 

, וכשרוצה משהו מתפלל לאימו ועוד מעלות רבות אשר יש לו, מרצונו

 . זושא מאנפולי' ר כמסופר בשם

בשבת ' כמו שאמרו בגמ, בין אם האדם שומר על הצלם אלוקים שלו

כ ''וא. שהבהמות צריכות לפחד מהאדם רק אם יש לו צלם אלוקים

 .יתברך' מלאכים אלו מעלים את כל מעלות ישראל לפני ה

 

אוֹפַמַים וּמַעֲשֵיהֶם כְעֵין תַרְשַיש ד, טז מַרְאֵה הָׁ ן וּדְמוּת אֶחָׁ ; לְאַרְבַעְתָׁ

אוֹפַן, וּמַעֲשֵיהֶם, וּמַרְאֵיהֶם ן, כַאֲשֶר יַהְיֶה הָׁ אוֹפָׁ    .בְתוֹךְ הָׁ

 :מראה ומעשיהם כעין תרשיש

דהיינו שהם , ושש, [בארמית]דהיינו שתרשיש הוא תרי דהיינו שנים 

טפחים ' טפחים על ו' שומרים את מה שנאמר בלוחות הברית שהם ו

 .ב''בב' כמובא בגמ

שאדם לא בשעת ' והוא לומר לנו שאפי, וכתוב מריאהם וגם מעשיהם

 .מ כל עצמותו צריכה להעיד על מעשיו הטובים''המעשה מ

והיינו שכמו שסגולת אבן זו טובה , י מבאר שתרשיש היא אבן יפה''ורש

, וכן באופן מציאותי כן המראה שלהם באופן רוחני, כן מעשיהם יפים

 .שכפי מעשי האדם כן צורתו
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 :ודמות אחת לארבעתם

אנשים אשר הם ' דהיינו שבבני אדם כל אחד בדרגה אחרת שאין ב

וכשם שדעותיהם , משום שכל אחד בוחר בדרגה שונה, בדרגה אחת

אבל למלאכים שאין , בסנהדרין' שונות כן פרצופיהם שונים כמובא בגמ

 .להם בחירה כולם נראים בצורה שווה

 :כאשר יהיה האופן בתוך האופן

כאילו האופן אחד בתוך האופן השני , דהיינו שמעשיהם ממש שוים

 . כן החיצוני עושה, ומה שהאופן הפנימי עושה

 

ם יֵלֵכוּ, אַרְבַעַת רַבְעֵיהֶן-יז עַל ן, לֹא יַןַבוּ  :בְלֶכְתָׁ    .בְלֶכְתָׁ

אבל המלאכים , דהיינו שרגלי האדם הולכות רק לצד אשר מלפניו

שיוכלים ללכת לכל צד ' ואפי, ום צפון מזרח ומערביכולים ללכת לצד דר

ולא , משום שכשעושים דבר יש לעשותו ורק אותו, לא יסבו בלכתן

אשר היה מתחיל , ן''כמסופר על המוהר, להחליף בכל פעם דרך חדשה

היה ממשיכה לזמן מה , שלא הייתה נראית לו נכונה' אפי', דרך בעבודת ה

 .ורק אז היה מחליף דרכו

שלכל , הוא כמו שכתבנו לעיל, שמלאך יכול לילך לכל צד והעומק

, הוא עניין החסד, כגון פני אריה, מלאך ישנם כמה דרכים אשר הולך בהם

אבל לאדם יש רק , ולכן יכול ללכת לכל צד', פני שור עניין הגבורה וכו

 .תפקיד אחד ולכן יכול ללכת רק לצד אחד

י ''יכה שלהם היא עויש לזכור שיש להם רק רגל אחת ישרה וההל

והיה נראה , כ קשה מדוע זה נקרא הליכה ולא עפיפה''אבל א. כנפיהם

 .שבאמת הם מדלגים דילוגים לפעמים וזה אולי נחשב להליכה
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הֶם--יח וְגַבֵיהֶן הֶם, וְגֹבַהּ לָׁ ה לָׁ ם; וְיַרְאָׁ בַיב, וְגַבֹתָׁ --מְלֵאֹת עֵינַיַם סָׁ

ן    .לְאַרְבַעְתָׁ

 :ה להםגביהם גובה וירא

עניין הגב שלהם אשר ידבר : 'א. ענינים אשר יש להם' דיבר כאן על ג

. היראה שיש למי שרואה אותם: 'ג. הגובה שלהם: 'ב. עליו בהמשך הפסוק

והעניין . כמו שמסופר על מנוח ויהושע שראו מלאך ופחדו עד מאוד

אבל מי שכולו , שהגוף מפחד שהנשמה תעזוב אותו למקום המלאכים

י ועוד ראו ''ולכן רשב, ולמות העליונים אין לו פחד ממלאכיםשקוע בע

 .מלאכים ולא קרה להם דבר

והגבוה , ח צריך להיות גבוה''שת, אבות' ל בפ''אמרו חז, הגובה שלהם

כמו שאמרו שאדם הראשון היה מגיע מהשמים עד , מרמז על כוח גדולה

שהרי , תרוכפי אשר האדם גבוה יותר הוא יונק מאויר גבוה ביו, הארץ

ולכן ירושליים שהיא , כמה שהעולם יותר גבוה הוא יותר קרוב לאין סוף

 .היא מקום החכמה, במרכז הכדור

דהיינו , וגובה האדם מרמז על מידה עליונה אשר נקראת אריך אנפין

דהיינו שלוקח זמן ', מאריך אף'ועניין הגובה מראה על כך ש, פנים ארוכות

ן כותב ''והמוהר, די לחשוב ולכעוסרב לרתיחת הלב לעלות למוח בכ

כ חכמים כביכול משום שעד שהבל מחשבת הלב ''שהגבוהים אינם כ

 .מגיע למוח לוקח זמן רב ולכן מוחם פועל לאט לאט

 :וגבותם מלאות עיניים סביב לארבעתן

אבל , הטעם לכך שהנה גב מרמז על דבר שולי כמו שאומרים דרך אגב

שהיינו חושבים , ם גם עיניים מכל צדאצליהם שהכל פנים מכל צד יש לה

ל שמכל צד וצד יש להם ''קמ, מ רק מצד אחד יש להם עיניים''לומר שמ

שיש להשגיח על מי , עיניים שהם עיני ההשגחה על מעשה בני אדם

 .ו''וכ, וכנשר אכזרי, וכשור לעול, שמתחסד כארי

ן והוא עניי, בגביהם יש להם עיניים' אבל כאן יש חידש נוסף שאפי

 .שמורה על ריבוי ההשגחה
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אוֹפַמַים, הַחַיּוֹת, יט וּבְלֶכֶת ם, יֵלְכוּ הָׁ רֶץ; אֶצְלָׁ אָׁ שֵא הַחַיּוֹת מֵעַל הָׁ , וּבְהַמָׁ

אוֹפַמַים שְאוּ הָׁ    .יַמָׁ

שהרי החיות , כן ילכו האופנים, כאשר החיות ילכו מהנהגה להנהגה

אשר האדם בוחר וכ, והאופנים בבחינת נפש האדם, הם בחינת רוח האדם

 .כן נפשו מתנהגת, את דרכו ברוחו שבה הבחירה בין טוב לרע

ועניין זה רומז , כן יעלו האופנים, וכן כאשר יעלו החיות מעל הארץ

שכאשר האדם כבר עשה את המוטל עליו בעולם הזה בעניין הבחירה בין 

ח ''כמסופר שמקובל אחד מדורו של הב, טוב לרע הוא מסיים את תפקידו

לו שלא יוציא את ספריו שברגע שיוציא את ספריו זהו תיקנו אשר  אמר

ח אמר שרוצה למסור את עצמו ''והב], בעולם ולכן אזי יחזיר את נשמתו

 .23[החזיר את נשמתו בטהרה, וכאשר יצא הכרך האחרון לאור', לקידוש ה

דהיינו מעל גוף " תשוב הרוח מעל הארץ"וזה מה שכתוב שכאשר 

אזי גם הנפש שהיא , "כי עפר אתה"רץ כמו שכתוב האדם שנוצר מן הא

 . תשוב, בבחינת האופנים

 

לֶכֶת יֵלֵכוּ-כ עַל אֲשֶר יַהְיֶה רוּחַ לָׁ ם הָׁ לֶכֶת, שָׁ רוּחַ לָׁ ה הָׁ םָׁ אוֹפַמַים; שָׁ , וְהָׁ

ם תָׁ שְאוּ לְעֻםָׁ אוֹפַמַים, כַי רוּחַ הַחַיָּׁה, יַמָׁ    .בָׁ

 :על אשר יהיה שם הרוח ללכת ילכו

סעדיא ' כמו שאמר ר, יינו שהאופנים שהיא הנפש תהיה על הרוחדה

לתקן , א אשר עיקר האדם בעולם הזה''ט וכן מובא בגר''גאון מביאו הבעש

כ משום שעיקר מטרת הבריאה ''וא, את מידותיו ואם לא למה לו חיים

כמו שכתוב , לכן לבסוף הנפש תהיה מעל הרוח, בנפש שבה המידות

שהנפש , "אשת חיל עטרת בעלה"וכתוב , "ור החמהוהיה אור הלבנה כא"

היא בבחינת הלבנה המקבלת מהשמש ובבחינת האישה המקבלת 

 .ולעתיד אשת חיל עטרת בעלה שהיא בדרגה מעל לבעלה, מבעלה

                                                           
שכאשר הוציא את כל סידרת ספרי הזוהר החזיר את , וכן מסופר על בעל המתוק מדבש 23

ולעומת זה שכשאר מרן הבית יוסף או מרן המשנה ברורה או בעל הסולם ועוד רבים הוציאו , נשמתו

מ תמיד יש להאדם ''אלא שמ, ואין להימנע, ולכן אין זה כלל, קרא להם דבר את חיבוריהם לא

 .מ שרוב העולם נפטר משום עין הרע''בב' במ' וכמו שאמרו בגמ, לעשות כל דבר בצינעה
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דהיינו שאז הרוח תחפש את " שמה הרוח ללכת"כ ''וזה מה שכתוב אח

, "לראש פינה אבן מאסו הבונים הייתה"כמו שכתוב , הנפש ולא תמצאנה

תשתפחנה אבני "שבתחילה הייתה הנפש שנקראת אבן כמובא באיכא 

ל אנשים היו מושלכים ברחובות ועיקר ''שרח" קודש בראש כל חוצות

 .האדם הוא נפשו ולא בשרו

 :והאופנים ינשאו לעומת כי רוח החיה באופנים

מ תמשיך הלבנה ''מ, שיהיה אור הלבנה כאור החמה' דהיינו שאפי

מ היא אישה בבחינת כוח המקבל והשמש היא הזכר ''שמ, מהחמהלקבל 

ל בסנהדרין שאין ''שאמרו חז, משום שרוח הזכר בנקבה, שהיא המשפיע

דהיינו שבביאה הראשונה , האישה כורתת ברית אלא עם מי שעשה כלי

הבעל משאיר באישתו רוח אשר היא זאת שמעמידה אותה על רגליה 

 .ל ובזוהר''יזומחדשת אותה ממש כמובא בהאר

 

ם יֵלֵכוּ ם יַעֲמֹדוּ, כא בְלֶכְתָׁ מְדָׁ רֶץ; וּבְעָׁ אָׁ ם מֵעַל הָׁ שְאָׁ אוֹפַמַי, וּבְהַמָׁ שְאוּ הָׁ ם יַמָׁ

ם תָׁ אוֹפַמַים, כַי רוּחַ הַחַיָּׁה--לְעֻםָׁ    .בָׁ

 :ילכו יעמודו ינשאו

בין , דהיינו בין בהליכה בין בהפסקת ההשפעה שהיא בחינת עמדיה

ל הנפש דבקה אחר הרוח ''בכל הנ, הארץ דהיינו הגשמיות ההתעלות מעל

באשר תלכי הלך "כמו שאמר רות , שאחרי מה שהרוח תלך כן תלך הנפש

שממנה יצא דוד אשר , ורות היא בחינת הנפש, "עמך עמי ואלוקיך אלוקי

 .היה מרכבה לשכינה אשר השכינה מקור כל הנפשות

, ו משום שהיא מחיה אותםדהיינ, "כי רוח החיה באופנים"והכל משום 

וכן מי שכל חיותו מהתורה ולא מדברי תענוגים כל דבר שהתורה עושה 

משום שהתורה , שאם לפי התורה היום שבת הוא שובת, גם הוא עושה

להתענג ועסוק בדברי העולם , אבל מי שכל שמחתו ומגמתו, היא חיותו

תהיה לו  אזי התורה לא תנהיג אותו אלא, הזה אשר אין לו תכלית כלל

 .ירחמנו' ה, למשא
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אשֵי הַחַיָּׁה-כב וּדְמוּת עַל קַיעַ , רָׁ א, כְעֵין, רָׁ טוּי עַל--הַףֶרַח הַמוֹרָׁ אשֵיהֶם-נָׁ , רָׁ

ה עְלָׁ    .מַלְמָׁ

הרקיע הוא המחיצה של ברזל אשר ישנה בין עולם היצירה ששם 

שהוא , לבין עולם כסא הכבוד שמשם נשמות ישראל חוצבו, המלאכים

וישנה מחיצה אשר גורמת שאור כסא הכבוד לא יופשע , ריאהעולם הב

 .כ למלאכים ושאר הברואים''כ

 :כעין הקרח הנורא

ו על כוחו של הבורא אלא שחלק מכוחו ''דהיינו שאין חומר נוסף ח

, א לשתות אותם ואינם זורמים''נעשה כקרח אשר הינו מים קפואים שא

, ם כמובא בזוהר ביתרושנורא הוא כינוי של מידת הרחמי, והוא נורא

ולולי הקרח , יכול להיות עולם גשמי קיים', י הסתר אור ה''משום שרק ע

 .הנורא כולם היו רוצים להידבק בזיו העליון והנעים

כעין הקרח הנורא "כ כתוב ''ואח, "ודמות על ראשי החיה רקיע"וכתוב 

היינו ו, דהיינו על כל החיות ולא רק על חיה אחת". נטוי על ראשי החיות

והיינו חושבים שהוא יכול להיכנס , ט שרו של עולם''שחיה היא מלאך מט

 . ל''קמ, לפני ולפנים

 .וכן יש חידוש זה לשאר החיות כולם

דהיינו שכל המחיצות אשר מפסיקות בין , וכתוב ודמות וכעין הקרח

כידוע , ישראל לאביהם שבשמים הינם רק מחיצות של דמיון שקר ושוא

ט אשר היצר הרע הוא רק דמיון ואינו אמת ''ן ומהבעש''מליקוטי מוהר

והאדם לפני שכובשו חושב שאין זה אפשרי ואחרי שכבשו לא מבין , כלל

מ אינו מעיז שוב לכבוש דבר יותר גבוה שיש לו שוב ''ומ, מה היה קשה לו

נחמן אמר שמהיום צריך לקרוא ליצר הרע כוח ' ולכן ר, את הדמיון הזה

 .וק אשר כל היצר הוא רק אחיזת עינייםהדמיון בכדי שנחק

 

קַיעַ , כג וְתַחַת רָׁ רוֹת, הָׁ ה אֶל, כַנְפֵיהֶם יְשָׁ הּ-אַשָׁ שְתַיַם , לְאַיש  :אֲחוֹתָׁ

הֵמָׁה הֵמָׁה, מְכַןוֹת לָׁ    .אֵת גְּוַיֹּתֵיהֶם, וּלְאַיש שְתַיַם מְכַןוֹת לָׁ

ות מכסות את החי', תחת הרקיע שהוא מסתיר את אור ה' דהיינו שאפי

 .'עצמם מפני פחד ה
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ע אור החיים אשר האדם צריך לחשוב ''בשו' א בסימן א''וכן פסק הרמ

ורואה את מעשיו ולכן יש , שוכן מעל כל ראשו של אדם' ולידע תמיד שה

 .ולעשות את מעשיו בצורה נכונה ובצדק', לאדם לירא מה

. יהם ישרותותחת הרקיע כנפ: 'א. פעמים את אותו עניין' וכתוב כאן ג

 .ו'ולאיש שתים מכסות להנה וכ: 'ג. לאיש שתים מכסות להנה: 'ב

לכסות ' ב[ לפני שנתמעטו]כנפיים ' ועניין זה בא לומר לנו שהיו להם ו

לכסות את רגליהם בכדי ' ב. 'לעוף ולהתקרב לה' ב. 'מרוב פחד ה, פניהם

ובא וכן מ, שלא יזכר מעשה העגל שהרי צורת רגל עגל הייתה ברגליהם

שהיה צדוקי שרצה לעבור על דברי התורה ומצאו אותו מת וסימן ' בגמ

וסימן זה הייתה מכה ממלאך , של רגל עגל היה בפניו אשר חבט בו ומת

 .אשר היכה אותו

 

ם, שַדַי-קוֹל כַנְפֵיהֶם כְקוֹל מַיַם רַבַים כְקוֹל-כד וָׁאֶשְמַע אֶת קוֹל --בְלֶכְתָׁ

ה ם; נֶהכְקוֹל מַחֲ , הֲמֻלָׁ מְדָׁ    .תְרַסֶינָׁה כַנְפֵיהֶן, בְעָׁ

 :קול כנפיהם כקול מים רבים כקול שדי

ובכך מצליח , הנה מבאר הזוהר שהנשמות בגן עדן יושבות על יד נהר

בערכין שהרוצה שיעלה לימודו ילמד על יד הנהר ' לימודם כמובא בגמ

, רשיםועוד פירשו המפ, שכמו שהנהר נמשך ללא הרף כן יצליח לימודו

 . שהרי מהנהר העליון יוצאות הנשמות והנהר הוא כמקור חיותם

וכן קול שירתם של החיות שירה נעימה ללא הרף אשר נותנת שמחה 

 .ומנוח באוזן אשר שומעת את קולם

ששדי הוא שם של המידה שמשפיעה לעולם , ומה שכתוב כקול שדי

רב העולם שאם שניה אחת תופסק ההשפעה יח, [היסוד]כולו ללא הפסק 

' ויפה עד מאוד עד שמובא בגמ, וכן שירתם היא אין סופית, כולו

יצאה נשמתם מרוב , פתח את אוזני צבא סנחריב' בסנהדרין שה

 .השתוקקות

 :ובלכתם קול המולה כקול מחנה

 .וזהו כבוד של מעלה, בלכתם הקול היה מקול לכתם ולא מכנפיהם
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 :בעמדם תרפינה כנפיהן

עמוד בכדי להפסיק לשיר שכל עוד שהן הולכות דהיינו שהן צריכות ל

ן שההליכה מועילה לכוונת ''וכן מבואר בליקוטי מוהר, הן שרות ללא הרף

 .התפילה

 

קַיעַ אֲשֶר עַל, מֵעַל--קוֹל-כה וַיְהַי רָׁ ם-לָׁ ם; רֹאשָׁ מְדָׁ    .תְרַסֶינָׁה כַנְפֵיהֶן, בְעָׁ

שאמרו  כמו, שכאשר יש קול מעל לרקיע הן שותקות מלומר שירה

והיינו , בחגיגה שעיתים שותקות ועיתים ממללות בשירה' ל בגמ''חז

אזי הן שותקות משום שקולם יהיה ', שכתפילת ישראל נשמעת לפני ה

 .מרוב מעלת שירת ישראל, בטל ברוב

אזי תרפינה , ל בעומדם דהיינו שישראל עומדים בתפילה''ודרשו חז

 .כנפי החיות

ן בפרשת ''ואמר הרמב, "י תהילתי יספרוןעם זו יצרי ל"וכן אמר הנביא 

דהיינו שמטרת כל הבריאה בכדי , בא שזוהי מטרת כל הבריאה כולה

 . 'לשורר לה

י השירה ''שע, הוא בכדי שאנחנו נהנה? רוצה שנשיר לפניו' והטעם שה

א שאם לא היה חיוב לעסוק ''כמו שאמר הגר, עד מאוד' האדם דבק בה

 .עוסק רק בעסק הנגינהבתורה בכל רגע ורגע הוא היה 

 

קַיעַ אֲשֶר עַל, כו וּמַםַעַל רָׁ ם-לָׁ , וְעַל; דְמוּת כַןֵא, סַסַיר-כְמַרְאֵה אֶבֶן, רֹאשָׁ

יו, דְמוּת הַכַןֵא לָׁ ם עָׁ דָׁ ה, דְמוּת כְמַרְאֵה אָׁ עְלָׁ    .מַלְמָׁ

העולם שלנו : 'א, דהיינו שישנם כמה עולמות, מעל לרקיע יש אבן ספיר

עולם : 'ג. עולם היצירה שהוא עולם המלאכים: 'ב. העשייה שהוא עולם

. עולמות הבורא: 'ד. הבריאה שהוא עולם הנשמות ושם עולם כסא הכבוד

והנה הרקיע שעל ראשי החיות היא המחיצה שבין עולם היצירה לעולם 

שמשם מגיעות נשמות , ל יש את כסא הכבוד''ומעל הרקיע הנ, הבריאה

 . בעולם' ת כבוד הישראל אשר המה מגלות א



 מאמרי דוד

79 

 

היכל ' ב. היכל לבנת הספיר' א, היכלות' ל ישנם ז''ובעולם הבריאה הנ

. הרצון' ו. היכל האהבה' ה. היכל הזכות' ד. היכל הנוגה' ג. עצם השמים

מ היכל לבנת ''ומ. ל''ל בהאריז''כמובא כל הנ. היכל קודש הקודשים' ז

פע בשביל של עם דהיינו שהוא מקבל את הש, הספיר הוא היכל הנקבי

שהוא הכוח הזכרי דהיינו הכוח , ויש מעליו את היכל הרצון, ישראל

ושם יש דמות אדם שאדם הוא הכוח המשפיע אשר הוא בצלם , המשפיע

 .ג צינורות השפעה''ג איברים שהם תרי''עם תרי, אלוקים

 

בַיב-אֵש בֵית-כְמַרְאֵה, כז וָׁאֵרֶא כְעֵין חַשְמַל הּ סָׁ יומַםַרְ , לָׁ תְנָׁ , אֵה מָׁ

ה עְלָׁ יו; וּלְמָׁ תְנָׁ ה, וּמַםַרְאֵה מָׁ אַיתַי כְמַרְאֵה, וּלְמַטָׁ בַיב, אֵש-רָׁ    .וְנֹגַהּ לוֹ סָׁ

, וסביב מלאכים אלו יש בית מאש, ל שהם כת מלאכים''יש את החשמ

אבל ממראה מותניו , וממראה מותניו ולמטה ראה מראה אש ונוגה סביב

 .ל בית מאש''סביב החשמיש שם כעין החשמל ו, ולמעלה

. החלק העליון שהוא יותר רוחני: 'א, חלקים' ומשום שלכל גוף ישנם ב

בסנהדרין שגוף ' וכן מובא בגמ. החלק ההתחתון שהוא יותר גשמי' ב

 .וכן מובא בדניאל בעניין מראה החלום של נבוכדנצר. 'האדם מחולק לב

ובחלק ', לה ל שהם חיות אשר שרות''ולכן בחלק העליון יש את החשמ

 .שהם מלאכים המעורבים מטוב ורע, וסביב האש נוגה, התחתון יש אש

ל מדוע אין נוטלים את הרגלים בכל ''שהנה ישנה שאלה במפרשי האריז

משום רוח רעה אשר שורה על קצות , כמו שנוטלים את הידיים, בוקר

שמשום , מובא ביפה שעה: 'א. תירוצים בדבר' ויש ב? האצבעות

יש לבאר : 'ב. א להסירה''ולכן א, כ טמאה''ל הרגליים כשהטומאה ש

, כ גשמי אין מטרה להסיר את הטומאה משם''שמשום שהגוף התחתון כ

אבל הכהנים במקדש מסירים את הטומאה , ולכן משאירים אותה שם

הטעם שבמקדש אפשר להסיר את , ולפי התירוץ הראשון. מרגליהם

 .דושים ממים רגליםטומאת הרגליים משום שמי הכיור יותר ק

' משום שגוף הכהנים יותר זך לכן כשהם ניגשים לפני ה', ולתירוץ הב

 .יש להם לטהר את גופם
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ן בְיוֹם הַגֶּשֶם נָׁ בַיב, כח כְמַרְאֵה הַףֶשֶת אֲשֶר יַהְיֶה בֶעָׁ --כֵן מַרְאֵה הַמֹגַהּ סָׁ

נַי-עַלוָׁאֶרְאֶה וָׁאֶסֹל ; יְהוָׁה-מַרְאֵה דְמוּת כְבוֹד, הוּא   .וָׁאֶשְמַע קוֹל מְדַבֵר, סָׁ

 פ

כוחות ' שהם ג, צבעים אדום ירוק לבן' כמראה הקשת אשר היא בג

, הדין בצבע האדום, שהחסד הוא נרמז בצבע הלבן, חסד דין ורחמים

 . והרחמים בצבע הירוק שהוא מעורבב מאדום ולבן

, הרעוכתוב בזוהר שאין להביט בקשת משום שמראות אלו הם כוחות 

שהשכינה בגלות שורה בהם והמביט בקשת רואה את השכינה בגלות ואין 

 .זה כבוד השכינה

דהיינו שרק מתוך הרוע אפשר בגלות ', והנוגה הוא מראה דמות ה

ולכן גדולים בעלי תשובה משום שהם באו מתוך הרוע ', לראות את ה

 . וההסתר

אזי יכול מפיל את האדם בכדי שיהיה במקום הרוע ו' וכן פעמים ה

 .'לבוא לגדולת ה

ומסיים הנביא הקדוש שאחרי שראה את כל המראות האלו ונתמלא 

 . דהיינו שענוה גדולה הייתה בו, מיד נפל על פניו', יראת כבוד ה

 . 'וביאור עניין הענוה שהוא הביטול הגמור לה

תמיד נמצא ומודיע את דרכיו ועושי ' שקול ה', ואזי שמע את קול ה

כמו להבדיל שיש גלי קול , יש ששומעים את דבריו ויש שלאאלא ש, רצונו

שישנם רק בהמות מיוחדות שיכולות לשמוע אותו אבל כל העולם לא 

 .שומע אותם

ל שבכל יום יוצאת בת קול ''ט על מה שאמרו חז''וכן אמר הבעש

ושאל והרי אין שומעים את בת קול . מחורב ואומרת שובו בנים שובבים

וביאר שפעמים שאדם מרגיש רגש ? מכריזה לשוואומדוע כביכול , זו

, חרטה בליבו על כל עונותיו ורגש זה מגיע מהבת קול אשר מכריזה

 .ונשמתו שומעת את הקול הזה ומשדרת לגופו את אשר שמעה

 תם ונשלם בשבח גדול מאוד לבורא עולם
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 ד''בס

 מראה ישעיה

ושוליו  בשנת מות המלך עזיהו ואראה את אדני ישב על כסא רם ונשא

 .מלאים את ההיכל

מידות עליונות ' הוא ג, א מבאר שמה שכתוב כסא רם ונשא''הנה הגר

אמנם יחזקאל , של עולם הבריאה שהוא עולם שמתחת עולם האצילות

אמנם ישעיה ראה , ולכן אמר שראה מראות אלוקים, ראה בעולם היצירה

 .ד''את אדני שהיא השכינה עכת

שהוא , גדולה כמה וכמה משאר הנביאים והיינו שמעלת נביא זה הייתה

 .זכה ממש לראות את השכינה

ל בחגיגה משום ''אמרו חז? והטעם שנבואתו בעניין זה קצרה מאוד

ל ''וחז, ולכן הוא לא התרגש מעניין זה', שהוא ממש היה כבן מלך אצל ה

עד , שנבואתו הייתה פי כמה גדולה מיחזקאל הנביא, כאן כבר גילו לנו

 .וליזקאל הנביא בן כפר, יה בן מלךשקראו לישע

, ל בזוהר שיזחקאל גילה את נבואתו בכדי לנחם את העם''ועוד אמרו חז

 .כ''ולכן לא גילה כ, אמנם יעשיה לא נצרך לכך

שידוע שהוא שמה של , והנה לקמן כתוב שהוא ראה את הויה צבאות

והנה , מידת הנצח שהוא מידה אשר יותר גבוה מהמלכות ששמה אדני

אלא אפילו את מידת הנצח ששם היה מושרש , אה לא רק את השכינהשר

, שכתוב שהוא ראה את שם אדני, ואין זה סתירה לכאן, ה''משה רבינו ע

ולכן כאן כתוב , משום שהוא ראה את הנצח דרך השכינה, שהיא השכינה

 .שהוא ראה רק את השכינה

 הוא משום שרק שכשנצטרע, מה שכתוב בשנת מות המלך עוזיהו

ולכן , נעשית תקומה לשכינה שהיא שורש המלכים כולם, ונענש מלך זה

ולכן היא עדיין , ולפני זה כביכול היא הייתה בגלות, קוראים לה מלכות

 .לא נתגלתה

' שהוא בא לומר שהשכינה שורה בג, א כאן''מבאר הגר, כסא רם ונשא

 .מידת עלינות של עולם הבריאה שהוא עולם הנשמות
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מידות העליונות של עולם הבריאה ' הנה הג, את ההיכלושוליו מלאים 

הם , ושולי השכינה, ל''נקראים היכל קודש הקודשים כמובא בהאריז

והיינו שהם מלאכים , בחינת הפעמונים שהיו בבגד הכהן הגדול

ועוד מלאכים , ב מלאכים''שכידוע שיש תחת השכינה י, המשרתים אותה

שהם כל מיני מלאכים , "עם גדולת חיות קטנות"כמו שכתוב , עד אין סוף

 .שיש תחת ממשלת השכינה

שאמרו , והיינו שאמר הנביא שראה את השכינה וכל כל החיילות שלה

? בחגיגה שהסימן שידע רבי עקיבא מי זאת השכינה ומי רק דומה לה' בגמ

וזה מה שאמר כאן ושוליו מלאים , משום שראה שהיו עימה חיילות רבים

, ולכן מלאך הדומה לה, סימן שזו אכן הייתה השכינהולכן זה , את ההיכל

 .ק''ודו

 

שרפים עומדים ממעל לו שש כנפים שם כנפים לאחד בשתים יכסה פניו 

 .ובשתים יכסה רגליו ובשתים יעופף

כמו שכתוב באל אדון שרפים וחיות , ואופנים, חיות, הנה יש שרפים

לכן באמת ראה  ,ומשום שנבואתו הייתה בעולם הבריאה, 24ואופני הקודש

 .את השרפים

והנה השכינה הייתה בהיכל קודש הקודשים שבהיכל הבריאה שהוא 

כמו , שהשכינה יורדת מעולם האלוקות לעולם הנשמות, עולם הנשמות

 ".ותתן טרף לביתה וחוק לנערותיה"שכתוב 

אלא , היינו שאין השרפים נושאים את הכסא, שרפים עומדים ממעל לו

וידוע , ל שארון נושא את נושאיו''מו שאמרו חזכ, הכיסא נושא אותם

והתורה היא מידת התפארת שהיא המידה , שהשכינה נקראת ארון

 .והיא התורה, היא בעלה של השכינה, שמשפיעה לשכינה

, והיינו שעיקר הנהגת העולם הזה הוא מספר שש, שש כנפים לאחד

אלימלך וכן אמר רבי , ושבת אינה ממהות השבוע, שיש שש ימים בשבוע

 .'כן מובא בגמ, ל שעיקר חיי האדם הם שישים שנה''זצ

                                                           
כ ''כ חיות ואח''אמנם כך הוא הסדר של העולמות הנכון קודם שרפים אח, נוסח אשכנז שונה 24

 .אלא שבחר להקדים מטעמו, ל זהונוסח אשכנז לא חולק ע, אופנים
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והיינו שהם מכסים את הפנים משום בושה ', יכסה פניו וכו' בב

' והיינו שעניין היד שיש בה ה, וכן את מכסים את הידים', להסתכל בה

' אמנם כל מלאך אינו עושה ב', מידות של ה' היא כנגד י, אצבעות

אמנם , אלא כנגד מידה אחת, גד כמה מידותולכן אינו כנ, שליחויות

מ ''והטעם שמ, אצבעות' לכן יש לו י, האדם שהוא עושה שליחויות רבות

משום שהם מעלים עימם את תפילות ישראל , יש להם ידים ולא כנפים

ולכן , אבל מעיקר הדין באמת לא היה צריך להיות להם, ל''כמובא בחז

 .הם מכוסות

אבל , מעשה המלאך שהוא טס ממקום למקוםוהיינו שהכנף הוא בחינת 

לשליח יש רק כנפים , הוא אינו רק שליח, האדם עומד ועושה פעולות

כמו שאמרו , לאדם יש ידיים שבהם עושים מלאכה, שמהותם בשביל לעוף

 .'ל בכתובות שהבוהן בשביל הנזיר וכו''חז

לי ל ביומא שיש למלאכים רג''והיינו משום שאמרו חז, יכסה רגליו' בב

ולכן , לכן המה מכסים אותו, ובכדי שהם לא יזכירו את חטא העגל, עגל

, [שלא באשמתם]ישנה שיטה שמחרב המקדש ועלו עונותיהם של ישראל 

 .בחגיגה' כמובא בגמ, נתמעטו כנפי רגלי החיות

תיבות ' ב של אנא בכוח שיש בו ז''בזוהר דרשו את עניין זה על שם מ

, אנא בכח', ב', ב', ב', חלקים כל שורה לגומ, אותיות' שבכל תיבה יש ו

 .תתיר צרורה, גדולת ימינך

י שם זה כמובא בתיקונים ובכונות ''וכן הנשמות עולות בלילה ע

 .ל''האריז

 

וקרא זה אל זה ואמר קדוש קדוש קדוש הויה צבאות מלא כל הארץ 

 .כבודו

 .וקוראים זה אל זה, המלאכים בכדי לומר את הקדושה המה מתאחדים

שהמה אומרים מי ', ועוד שהמה מתביישים לומר את הקדושה לה

ולכן הם קוראים אחד לשני ואומרים כאילו ', אנחנו שנאמר קדושה לה

אבל , צבאות מלא כל הארץ כבודו' בדרך סיפור דע שקדוש קדוש קדוש ה



 מאמרי דוד

84 

 

כ מתביש לומר ''ממעל יציר הבריאה אינו כ' האדם שהוא חלק אלוק

 .'קדושה לה

קדוש הוא שמידת התפארת עולה למידת החכמה ששמה  אמרו בזוהר

ולכן נעשה מקדש , של שם הויה' אלא ששם מידת התפארת הוא ו, קדש

 .קדוש

 .הקדוש השני הוא שהתפארת חוזרת למקומה

שהיא המידה שמשפיעה , הקדוש השלישי הוא שהשפע מגיע ליסוד

 .לשכינה כמו הברית של האדם

, ד והתפארת המשפיעות לשכינההם מידות נצח והו" הויה צבאות"

, והיינו שהשפע עולה חזרה מהיסוד לנצח והוד והתפארת שנקרא הויה

כ הוא עולה ויוצא מגבה של ''ואח, שכידוע שקודם יורד השפע ליסוד

 .מידת התפארת לשכינה אשר באחוריה

היא השכינה שנקראת כבוד וארץ משום שהיא , "מלא כל הארץ כבודו"

הזוהר כתב שכאן יש לכוין ששפע של קדושה מגיע ו, שוכנת בעולם הזה

 .לאדם האומר את הקדושה

 

 .וינעו אמות הסיפים מקול הקורא והבית ימלא עשן

כמו , כנפים' משום שיש להם ו, היינו שכל המלאכים שנקראות אמות

 .במנחות' טפחים כמובא בגמ' שבאמה יש ו

קורא ' האזי , שהיינו שכשאומרים אומרים קדושה, "מקול הקורא"

ומיד כל המלאכים , ומוציא מפיו את רוחו הקדושה שמחיה את העולם

 .'יראים מגדולת ה

והיא מתמלאת בעשן שהוא , השכינה נקראת בית, "והבית מלא עשן"

שלפני הזיוג יש את , "שמאלו תחת לראשי"כמו שנאמר , חום הזיוג

 .בכדי לסלק את החיצונים שלא ינקו מהשפע, השפעת הדין
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יעשיה והנביא יחזקאל תעמוד ותעורר , ומשה' ן שזכות תורת היהי רצו

גאולת רחמים ורצון , ויעורר את אור הגאולה, רחמים רבים על עם ישראל

 .על כל עם ישראל בקרוב מאוד אמן
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 ד''בס

 "מרכבת דוד"

, וירכב על כרוב ויעוף, וערפל תחת רגליו, ויט שמים וירד: "תהילים יח

חשכת מים עבי , סביבותיו סוכתו, ישת חושף סתרו, ל כנפי רוחוידא ע

 ".ברד וגחלי אש, עביו עברו, מנגה נגדו, שחקים

ערפל תחת רגליו . יורד יחד עם השמים דהיינו מידת התפארת' ה

וזה . ט''שהוא מלאך מט, רוכב על כרוב' ה. אשר המה מלאכיו, הרוחניים

הוא , ט''כלומר שמט. כרובים' ברוכב על ' אמנם בעת רחמים ה, רק בגלות

הוא מעלה את מעשי עם ישראל לפני , שהוא סנדל, והכרוב השני, משפיע

 .ולכן הוא לא גואל אותנו, לא רואה בעשינו הטובים' וכהיום כביכול ה', ה

ונראה שהיא , מגיע אל הצדיקים' זו דרך נוספת שה, וידא על כנפי רוח

 . השכינה

י רוב ''החושך נעשה ע. יראו את אורו שם חושך סביבו בכדי שלא' ה

 . 'אשר מסתירים את נוגה ה, אשר המה כעננים שחורים, המים

והיינו שהאש היא , כמו במצרים, מורדים ברד וגחלי אש', העננים של ה

 .וענני מים, הם כענני גז, והעננים האלו, אש דוממת מכוח המים

לפניו תלך ותלהט  אש, ענן וערפל סביביו וצדק ומשפט נכון כסאו: "צו

 ".ראתה ותחל הארץ, האירו ברקיו תבל, סביב צריו

 .כ הערפל''משא, הענן הוא צפוף יותר', ענן וערפל סביב ה

 . הם כסאו, וצדק ומשפט שהם התפארת והמלכות

', והיא מסירה את כל שונאי ה, אשר היא השכינה, תלך' אש לפני ה

 . להלחם עם שונאיו', שאין כבודו של ה

והמה כוחות חשמל , שולח מאירים את כל הארץ' ם שההברקי

, שהחשמל של יחזקאל, המוזכר ביחזקאל, שיוצאים מן החשמל העליון

 .הוא ממש כמהות החשמל אשר אנחנו מכירים היום
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עטה , הוד והדר לבשת, אלוקי גדלת מאוד' ה', ברכי נפשי את ה: "קד

, השם עבים רוכבו ,נוטה שמים כיריעה המקרה במים עליותיו, אור כשלמה

 ".משרתיו אש לוהט, עשה מלאכיו רוחות, המהלך על כנפי רוח

ולכן העולם , נסתתר באור'' ל שה''ביארו חז, הוד והדר לבשת 

וזה הביאור שהמדע אומר שהאור הוא גם . ]מכנה את האור לדבר רוחני

 .[ בחינה גשמית, וגם חלקיק, גל בחינה רוחנית

, של שם הויה' היא הי' שהי', א אור יוכמו שאמרו בזוהר שאויר הו

 . ששם שוכן האין סוף

דהיינו על , על הארץ, דהיינו את מידת התפארת, נטה את השמים' ה

 . שהם כוח החסד, ויש מעל השמים מים, המלכות

 . שערי בינה' ונ, ב שמות''דהיינו ע, רוכב על עבים' ה

 . חבעניין הרו, ב כה''בב' עיין בגמ, ומהלך על כנפי רוח

ולא , ומשרתיו אשר עומדים לפניו לשרתו, וכן מלאכיו המה רוחות

, בבחינת השכינה, המה אש לוהט, הולכים למקום אחר לעשות שליחותו

 .כ האש''משא, הרוח נעה מהר מאוד ממקום למקום

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 מאמרי דוד

88 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 מאמרי דוד

89 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 פני אלוקים

לא יראני האדם " -" וראית את אחורי ופני לא יראו"שבעים פרושים על פסוקים 

 .'פני הועוד פסוקים המזכירים את , "וחי
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 הקדמה

שכשרוצים לגלות , ח פתחי חכמה''ל בפתיחה לקל''הנה ידוע מהרמח

ואזי יראה את , את האור הטמון בתורה יש להעיין באותו מקום זמן רב

כמו שכשרוצים להבעיר גחלת יש לדוש בה ולדוש , אור התורה אשר טמון

 . ואזי רואים את השלהבת רבת הגונים, בה עד אשר תבער

' ה כמה פרושים על הפסוקים אשר עוסקים בפני ה''ולכן ביארתי ב

 .משפיע לעולם' מיני השפעות אשר ה' אשר המה ב, ואחוריו
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 מבוא

. מדוע אין רואים אותו. 'הנה יש ראשית כל להבין מה היא ראיית ה

 . איך אפשר לראותו

 ?א לראות את אחוריו אפשר''את פניו א

והנה ודאי שגם עיקר הראיה הגשמית היא ההבנה של הדברים ולא 

ככלי ואמצעי בכדי להגיע לעצם הדבר  והראיה היא רק, עצם הראיה

אינה דמותו , כביכול' אם ישנה דמות איזו שהיא לה' ולכן אפי, הרצוי

האמיתית אלא הוא מתראה כך בכדי שיובנו דרכיו ומעשיו לפני 

 .'וכו, הבנת דרכיו, וודאי שעיקר הראיה היא הקירוב אליו, הנבראים

א לראות ''אה וודאי שאולכן אין רואים מראות נבו 25וכהיום אין נבואה

ולכן אפשר , מ חכם עדיף מנביא''אלא שמ, לא את פניו ולא את אחוריו

ואת , דהיינו בבחינה מועטת, להבין את דרכיו אבל רק בבחינת אחוריו

והצדדים הם האמצעי בין , צדדיו אפשר לראות בזמן זה שהוא ימות משיח

ך לראות את ולכן בכדי לראות את הפנים יש קודם לכ, הפנים לאחור

 .הצדדים

 

 

 

 

 

                                                           
והביאור שעניין בית המקדש , הנה יש להבין מדוע באמת אין נבואה מאז שחרב בית המקדש 25

אין , ל''והנה כשחרב בית המקדש היינו שבטל החיבור הנ, הוא החיבור הגמור של עליונים ותחתונים

שעניין , ו''קדושה למהרחומובא בשערי , משום שאינה מקושרת, הנשמה יכולה לקבל את הנבואה

אבל היום יש חכמה שהיא השכלת , הנבואה הוא כשהנשמה עולה בדרך ידוע לעולמות העליונים

 .השכל הפנימי אשר אין צורך לכך להיות בעולמות העליונים
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פניו ' ישא ה" "וראית את אחורי ופני לא יראו" "לא יראני האדם וחי"

 ".אליך

 

 . ויאמר לא תוכל לראות את פני כי לא יראני האדם וחי :'א

, מדוע כתוב את, "לא תוכל לראות את פני"יש להבין מדוע כתוב 

שידוע , ותוידוע שכל את באה לרב? שיהיה כתוב לא תוכל לראות פני

ובעולם העליון ששמו , מנהיג בהם את העולם' שישנם גם מידות שה

ולכן , כמו שבשאר העולמות' המידות אינם חלק נפרד מה, עולם האצילות

את ' דהיינו אפי, שלא יראה אדם את הדבר שמחוץ לפניו' אמר לו ה

 .א לראות''המידות א

' שאל את ההכוונה שמשה , "ויאמר לא תוכל"הנה בעצם מה שנאמר 

תדע שכל מה שאני יאמר לך ', וענה לו ה, מדוע צדיק ורע לו רשע וטוב לו

כלומר את הסוד , משום שאת פני, עכשיו אין זה כל עומק הדברים

 .לא תוכל לידע, האמיתי וסיבת הדברים ממש

 

 . הנה מקום איתי ונצבת על הצור' ויאמר ה

, יים של השכינהוידוע ששניהם כנו, יש להבין מהו מקום ומהו צור

ונראה שמקום הוא עצם התפשטות השכינה בכל העולם כולו כמו שכתוב 

ולכן הוא , אבל צור הוא המקום הראשי שבשכינה, מקומו של עולם' שה

 .נקרא צור על שם החוזק שבה

, דהיינו שגם מה שאתה רואה בשכינה, "הנה מקום איתי"ואמר למשה 

וכמו , ואין הוא דבר נפרד, פני כלומר הוא השתקפות של, תדע שהוא איתי

, י שיחזקאל ראה את מראות הנבואה מעולם היצירה''שאמרו בזוהר שע

 .י כן הוא ידע מה הם מראות הנבואה של עולם האצילות''ע

אבל הצור הוא , עוד יש לומר שהמקום הוא החלק העיקרי בשכינה

ך כלומר שאינ, אמר למשה המקום הוא איתי' החלק הפחות שבה ולכן ה

אבל בחלק של השכינה אשר , יכול להשיג בו משום שהוא ממש כערך פני

אבל מקום הוא שם , שהוא מבחינת דין בו אתה יכול להשיג, נקרא צור
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כמובא ' וכו' פעמים י' אם מכים את כל אותיות ההויה זו בזו י]הויה 

 .וזה נראה יותר נכון, [מקום' הוא בגמט, בזוהר ובכוונות

 

 . י ושמתיך בנקראת הצור ושכתי כפי עליך עד עובריוהיה מעבור כבוד

, "ממקומו' ברוך כבוד ה"הנה מקום וכבוד הם דבר אחד כמו שכתוב 

אמר למשה אחרי שהחלק הנעלה ' וה. והצור הוא החלק הפחות בשכינה

אז אני ישים אותך בחלק , אלא הוא יעבור, שבשכינה לא יאיר בצור

 . העליון שבצור

' אזי ה, שעד אשר לא יפסיק להאיר אור הכבודושכתי כפי הכוונה 

 .י ידיו ששמכסים את האור כעין כנפי החיות''יסתיר את האור ע

 

 .והסירותי את כפי וראית את אחורי ופני לא יראו

ודע , אני יתן לך להביט, היינו שאחרי שכבודי לא יאיר בנקרת הצור

המה מעל אלא פני , שתראה רק את אחורי ולא תחשוב שהם פני חלילה

 .תפיסת כל אדם ביקום

 

שישנה , ה''בר' ל בגמ''ואמרו חז, "פניו אליך' ישא ה"הנה כתוב : 'ב

לא ישא "ובמקום אחר כתוב , "פניו אילך' ישא ה"סתירה שכאן כתוב 

ותירצו כאן שעושים רצונו של מקום וכאן שאין ? "פנים ולא יקח שוחד

אזי אפשר , ו של מקוםוהביאור שכשעושים רצונ. עושים רצונו של מקום

שכשעושים בעולם הזה רצונו , בעודנו בעולם הזה' את פני ה' לראות אפי

שזה עיקר רצון הבורא , של מקום העולם הזה נעשה בבחינת העולם הבא

הוא להשרות את השכינה ' שעיקר רצון ה, א בשיר השירים''כמובא בגר

 .בעולם הזה
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כי לא יראני האדם "שכתוב עובר מן העולם כמו ', הרואה את פני ה: ג

מיד אינו בר בחירה ולכן אין לו עוד מקום ', שמי שרואה את פני ה, "וחי

 . בעולם הזה

מרוב השתוקקות נפשו יוצאת מגופו ', שמי שרואה את פני ה, ועוד

 .'ודבקה בה

 

, ז שכל מקום שנאמר האדם הכוונה לגויים''ס בריש ע''אמרו תו: ד

אבל ישראל יכול , הכוונה לגוי" ני האדם וחיכי לא ירא"כ מה שכתוב ''וא

וקשה שהרי כתוב לגבי משה שהיה עושה רצונו של . 'לראות את פני ה

ה ''ל בר''וכן קשה מאמר חז, "וראית את אחורי ופני לא יראו"מקום 

נושא פנים ולעיל ביארנו שמה ' שאמרו שכעושים רצונו של מקום ה

וקשה שהרי , אות את פניוהכוונה שאפשר לר, נושא פניו' שכתוב שה

' ל שבאמת כתוב בגמ''וי'? מ לא ראה את פני ה''משה היה עושה רצונו ומ

אמר ' ולכן ה, רצה להראות למשה את פניו ומשה לא רצה' בברכות שה

אבל באמת . לו שאני רציתי אתה לא רציתי ולכן כשאתה רוצה איני רוצה

 . כל אדם יכול לראות

לא רואה שכתוב לא יראני ' ת אחורי הא' ועוד יש לומר שהגוי אפי

 . אבל הישראל רואה את האחור, האדם שמשמע בין אחור בין פנים

א ''אבל ודאי שא, נושא פניו הכוונה שמרחם' עוד יש לומר שמה שה

, שביארתי שעיקר הראיה היא ההשגה וההנאה' ואפי, לראות את פניו

שישנה הנהגת פנים  'אפי', א לראות את פני ה''וא, מ יש מעלה בראיה''מ

 ".פניו אליך' ישא ה"של 

 

רצה להראות למשה את פניו ' יש להבין מה פשר הדברים שה: 'ה

האם משום שמשה , בריש ברכות' וישנה מחלוקות בגמ? ומשה לא רצה

ויש להבין את פשר . או נשכר, הוא נענש' לא רצה לראות את פני ה

 .הדברים
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ולהנהיג את העולם הזה , ורצה להראות למשה את פני' והביאור שה

שהוא רוצה ' ומשה אמר לה. ללא שום רע וללא בחירה, בהנהגה של פניו

 .י בחירה ולכן אין רוצה לראות את פניו''שהעולם יונהג ע

חפץ ' שה', מ יש צד שטוב הוא שמשה לא רצה לראות את פני ה'''ומ

אות אבל יש לומר שאין זה נכון שמשה לא רצה לר. כשהאדם בוחר מכוחו

נשאר רע בעולם ', שמשום שמשה לא רצה לראות את פני ה', את פני ה

 .'שמכעיס את ה

 

ומצד אחד , "כי לא ראיתם כל תמונה" -תמונה ' הנה כתוב שאין לה: ו

עצמו באמת אין שום ' והביאור הפשוט שבה? "יביט' ותמונת ה"כתוב 

 .מ הוא נראה לנביאים בדרך דמיון של תמונה''אבל מ, תמונה

 

היינו לומר שמי , "לא יראני האדם וחי"יש לפרש את מה שכתוב : ז

אבל הממית ', לא יוכל לראות את ה, שאינו ממית את עצמו על התורה

, הם דבר אחד' שהתורה וה', עצמו על התורה ודאי שיזכה לראות את ה

 .'ולכן אם דבק בתורה ודאי שדבק בה

 

של ' א. פנים' שישנם בוהיינו , בלשון רבים" ופני לא יראו"כתוב : ח

מידת הכתר שהיא המידה העליונה ביותר שהיא נראית לישראל כזקן 

מידת התפארת שהפנים שלה נראו לישראל כבחור : 'ב. מלא רחמים

, בחינות אלו לא יראו ישראל' ובא הפסוק ואמר שאת ב. מלחמה בהר סיני

 .ש שלא את הבחינה התחתונה''לא את הבחינה העליונה וכ

 

' ידוע שישנה אספקרליא המאירה ושאינה מאירה כמובא בגמ הנה: ט

 .זוהר, והמאירה נקראת פנים ושאינה מאירה נקראת אחור. בסוכה
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, ופנים מורים על השפעת רחמים, אחור מורה על השפעת דין: 'י

 .ל''רמח

 

ויש ' וופעמים שקוראים לא ב', הנה יש פעמים שקוראים לא בא: יא

 . וטה בעניין זהדס' לעיין בכך באמצע גמ

 וואפשר לקרוא ופני ל, כ יש לבאר שאפשר לקרוא ופני לא יראו''וא

 . ו צדיקים שבדור''לל, הכוונה לצדיק וול, יראו

 . היא כדלהלן', ול' והדרך להפוך את הא

, היא אות של מידה עליונה' והטעם שא, מורה על מניעה' שהנה לא בא

שאין משיגים , נאמר לא מידת הכתר והבינה אשר אינם מושגות ולכן

 . בדבר זה

שהיא , היא שמה של המידה אשר מנהיגה את העולם כולו', אבל אות ו

היא מידת התפארת ', ומשום שמידה זו שנקראת ו, של שם הויה' אות ו

, שהיא המידה שמשה מגיע ממנה, שמושגת בבחינת מה בעולם הזה

רבנו נמצא בכל  כמובא בזוהר שמשה, ה מושג בעולם הזה''ומשה רבינו ע

, לו-'ואז נאמר לא בו, שכל גדול הדור הוא חלק מנשמת משה, דור ודור

שהדרך לראות את , ועיין בספרי מאמרי דוד בקונטרס שכבודו מלא עולם

היא להדבק בגדול הדור שכמובא בזוהר פרשת ויחי שהתנאים קראו ' ה

ל פסוק בכתובות ע' וביארתי שכתוב בגמ, "פני האדון אדני"י ''על רשב

ותירצו שיש להידבק '? ל וכי אפשר להידבק בה''ושאלו חז, "ובו תדבק"

ואיך אפשר לומר שהכוונה , "ובו תדבק"ושאלתי והרי כתוב בפסוק . ח''בת

שורה בצדיק ' ותירצתי שה? ח והרי אינם האלוקים''שיש להידבק בת

' שה" ונתתי משכני בתוככם"הדור כמו שאמר האלשך ועוד על פסוק 

הדרך להשיג את , שורה בצדיק הדור' כ שה''וא, בלב כל אחד ואחד שוכן

וכל צדיק שבכל דור הוא חלק ממשה רבינו , היא להדבק בצדיק הדור' ה

 . יראו וואז יש לקרוא ופני ל, ל מהזוהר''כנ

 

, אמר למשה שמשום שהוא לא רצה לראות את פניו בזמן שרצה' ה: יב

ויש לחקור . לא אראה לך אותםעכשיו שאתה משה רוצה לראות את פני 
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אבל ', משום שהוא מיאן לראות את פני ה, האם רק משה נענש בעונש זה

או שמשום . כל העולם שלא מיאנו יכולים לזכות עוד לראות את פניו

ש אנחנו תלמידיו שלא נזכה לראות ''כ, שמשה לא זכה לראות את פניו

' מיוחדת של פני הונראה שכל אחד ואחד יכול לזכות להנהגה ? את פניו

  .פניו אליך' ל שכשעושים רצונו של מקום ישא ה''וכמו שאמרו חז

ובפשטות משום ', יש להבין מדוע באמת משה מיאן לראות את פני ה

אבל קשה שהרי לאחר מכן כתוב שמשה . יראת הרוממות ירא ולא ניגש

 .ובפשטות יש לומר שכבר נעשה כבן בית', כן רצה לראות את פני ה

 

והיינו שאין לבוא לבית המקדש , "לא יראו פני ריקם"כתוב בתורה  :יג

 . בחגיגה' ברגלים ללא קרבן כמובא בגמ

שמי שמגיע לבית ', והנה כאן רואים ששבאמת אפשר לראות את ה

דוקא , "ויש לבאר שנאמר כי לא יראני האדם וחי. "'המקדש רואה את ה

' גדולה עד כדי שאין ה אבל רבים שזכותם', יחיד אינו יכול לראות את ה

 .'לכן רבים יכולים לראות את ה, מואס בתפילת רבים

כי לא דבר רק הוא מכם כי היא "עוד יש לדרוש שנאמר בתורה 

, שמי שאינו מעריך את התורה, "חכמתכם ובינתכם לעיני כל העמים

ועל זה ', הוא לא יזכה לראות את פני ה, ומעריך אותה חלילה כדבר ריק

 ".או פני ריקםלא יר"נאמר 

והיום שהתפילה ', י קרבנות בציבור אפשר לראות את פני ה''הנה ע

עד כדי שאפשר לזכות , במקום קרבן התפילה מסוגלת להשראת השכינה

 .'להנהגה של פני ה

 

ומתנהג , י שאדם מפנה פנים לאחרים ועוזר להן''אפשר לומר שע: יד

שבמידה שאדם , 'בכך זוכה לראות את פני ה, בנשיאות פנים ומחילה

 .מודד מודדים לו

 

 ". עימכם' פנים בפנים דיבר ה": טו
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, אבל ישנם עוד בחינות. וזה פנים בפנים', הנה כאן היו פנינו מול פני ה

וכל מה שנאסר בגלות ', שאחורינו אל מול פני ה, מול פנינו' שאחורי ה

 אבל ודאי שאת שאר הבחינות אפשר, יהיו אל מול פנינו' הזאת שפני ה

             .באחורי פנינו' ופעמים פני ה. בגלות' לקיים אפי

 

שהנה אדם וחוה נוצרו , צריך דעת, הנה להגיע לבחינת פנים בפנים: טז

הפריד את חוה ויביאה ' וה, שהיו אחורי חוה באחורי אדם, אחור באחור

 .ואזי היו אדם וחוה פנים בפנים, אל האדם

שההבדלה , דעת הבדלה מנייןאם אין , ל בברכות''והנה אמרו חז

י הדעת שקטן שאינו בר ''והנה ידוע שעיקר הזיוג הוא ע, י הדעת''נעשית ע

והנה היום שאנו חסרי דעת לכן אין לנו כביכול זיוג פנים , דעה אינו בר זיוג

עין בעין יראה "ואזי , "ומלאה הארץ דעה"אבל לעתיד נאמר ', בפנים עם ה

, משום שתהיה לנו דעה, פנים בפנים' עם ה דהיינו שנהיה, "ציון' בשוב ה

כלומר שעד היום היינו כמו המצב שהיו . י הדעה נעשית ההבדלה''ורק ע

' וכשתגיע הדעת אזי ה, הפריד את חוה מאחורי אדם' אדם וחוה לפני שה

 .יפריד אותנו מאחוריו ויביא אותנו אל פניו

 

י תשובה ל שבעשרת ימ''הנה אמרו חז". על פניו' ויעבור ה": יז

והנה שזמנים ', שהם בבחינת פני ה, ג מידות הרחמים''מתעוררים רחמים י

 .אל עמו' מיוחדים מאירים פני ה

 

 . י פנים של זעם''רש' פ, "פני ילכו והניחותי לך" :יח

אבל בחינה זו היא רק בפנים , הנה שישנה בחינה של פני זעם

ונות שהיא אבל בפנים העלי, שהיא מידת התפארת' התחתונות של ה

 .מידת הכתר אין שם אלא שמחה

 

, "אלוקיך בה מראשית שנה ועד אחרית שנה' עיני ה"נאמר בתורה : יט

' ואזי ה, מביטים' מביטים על ארץ ישראל ודאי שגם פני ה' הנה שעיני ה
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אבל הכל תלוי אם אז אנחנו , ויש התעוררות רחמים, מביט בנו עם פניו

 .מפני אליו פנים או חלילה עורף

 

והוא לומר לנו שרק אחורי , בכתול המערבי נשאר רק הקיר המערבי: כ

שאחור הוא צד מערב ופנים הוא צד מזרח מהיכן , מאירים היום' ה

 .שזורחת השמש

 

ישראל ' ולכן המשורר המקובל ר, השבת היא מעין עולם הבא :כא

שבשבת מאירים , שבת נקבלהפני , כתב לכה דודי לקראת כלה, רא'נג

 .משום שהיא מעין עולם הבאהפנים 

 

מ בעת לימודו ודאי שהיה ''שמי שהיה רואה את פני ר' מסופר בגמ: כב

 . מ''מצליח בלימודו יותר ממי שראה רק את אחורי ר

ח פתחי ''ל בקל''והיינו שאור הנשמה מאיר דרך הפנים כמובא ברמח

ולכן אור השכל שמגיע מהנשמה ודאי שהיה מאיר יותר למי , חכמה

 .מ''את פני ר שרואה

אשר שם "בברכות ' וידוע ששם האדם מעיד את מהותו כמובא בגמ

 .ולכן שמו מאיר משום שאור רק היה עימו, "שמות בארץ

 

אבל על , מצינו לגבי משה שמרוב שקרן אור פניו לא יכלו להביט בו: כג

ל שמשום ''והיינו כנ, "ויביטו אחורי משה עד בואו האוהלה"אחוריו נאמרו 

 . 'הם לא יכלו להביט בו מרוב אור ה, ה במשהשר' שה

ל שבשבת קודש היה ''ן רבי נחמן ז''וכן מסופר על בעל הליקוטי מוהר

וכן מסופר בזוהר הקדוש .  נותן מסווה על פניו בכדי שיוכלו להביט בו

ואמר שם שמשה לא ידע שקרן , י שיבח את עצמו שקרן אור פניו''שרשב

  .אור פניואור פניו אבל הוא יודע שקרן 
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. עם פסיק בין הלא לבין תגנוב" לא תגנוב"מובא בזוהר שנאמר : כד

, שהנה כשאדם מביט בפני הצדיק הרי הוא יונק מנשמתו, וטעם הדבר

שכידוע שכשהאדם מביט נשמתו יוצאת מעיניו עד המקום הרצוי 

וקולטת את המראה וחוזרת לעיניה ולכן ודאי שנשמת המביט , להראות

אבל , וזה גניבה, ערב עם נשמת הצדיק ותיקח מעט ממנהעל הצדיק תת

בכדי , לתגנוב, שיש לתת פסיק בין הלא, על כך באה התורה ואמרה

שפנים הם לשון , שיותר לגנוב מהרב את אור נשמתו אשר שורה על פניו

 .מתגלה בפנים, פנימיות שכל מה שיש בפנים הגוף

 

והנה לעיל . 'פני היש להבין מדוע לעתיד כן יוכלו לראות את : כה

משום : 'א', א כהיום לראות ממש את פני ה''טעמים מדוע א' פירשתי ב

' משום שאם נראה את פני ה: 'ב. שהנשמה מרוב דבקות תצא מן הגוף

והנה בשלמא לטעם . 'ולכן אין לנו לראות את פני ה, תתבטל הבחירה

תהיה  משום שלעתיד לא', השני מובן מדוע לעתיד נוכל לראות את פני ה

משום שהנשמה ' א לראות את פני ה''שהטעם שא' אבל לטעם א, בחירה

ונראה שמשום שכולם צריכים למות ולהקבר ? תצא מרוב דבקות קשה

כ יהיה זיכוך גדול ''א, בשבת' לפני המהלך של העולם הבא כמובא בגמ

ומשום שהגוף יהיה זך , לגופים שזו הסיבה שצרכים כל הגופים להיקבר אז

 .משום שגם הוא זה ממש כדרגת הנשמה, סכים להישאר בוהנשמה ת

 

ידוע שישנם והנה . הוא קשר של תפילין' ל שאחורי ה''אמרו חז :כו

וכל המידות האלו רמוזים , מנהיג איתם את העולם' כמה מידות שה

אלא היא מלמדמת אותנו , שהתורה אינה ספר היסטוריה, בסיפורי האבות

יצחק את הנהגת , טה את הנהגת החסדוהנה אברהם מב', את הנהגת ה

, ל''יצחק אזיק חבר ז' ג ר''ולעניננו כתב הפתחי שערים של הרה, הגבורה

והיא זאת אשר נמצאת , שלאה היא מנהגת את הניסים הנסתרים בבריאה

אבל בצורה , דהיינו שהיא מנהיגה את ההנהגה הגבוהה, מאחורי הראש

בשער רוח הקודש של מרן והיא נקראת קשר של תפילין כמובא , נסתרת

 .ל''האריז
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והיא שעיקר הראיה היא , ן הבחנה נפלאה''כתב הליקוטי מוהר: כז

ודאי , שהנה אם יעבירו במהירות לפני האדם דף גמרא, בדעת האדם

, משום שהעבירו את זה ללא שהספיק להביט, שהוא לא ידע מה כתוב בו

ספיק לקלוט והנה ודאי שבאמת הוא ראה מה שכתוב אלא שהוא לא ה

ואם , והנה שעיקר הראיה היא הדעת דהיינו הקליטה של המוח, מה כתוב

 .א להשיג אותו בדעתנו''זה אומר שא', א לראות את ה''נאמר שא

 

בים סוף לא יצאה ' יש להקשות מדוע שראו עם ישראל את ה:  כח

ואם נאמר ? כ כשראו אותו על הר סיני יצאה נשמתם''משא, נשמתם

הוא משום שבטלה הבחירה ומשום שבטלה ' ראות את השהטעם שאין ל

, הבחירה יוצאת הנשמה משום שהאדם בעולם הזה רק בשביל הבחירה

שיש לומר שבעת שהיו בים סוף עוד לא היו חיבים במצות ולכן זה , שפיר

, כ בהר סיני שאזי הם היו ברי בחירה''לא היה להם לפגם בבחירה משא

כ יש להבין מדוע לא ''וצאת הנשמה אאבל אם נאמר שמרוב השתוקקות י

שהם לא היו ברי ' משום שאפי, קשה' ואמת שגם על צד א, יצאה נשמתם

בחירה מדוע לא מתו מיד שקיבלו את התורה והרי לא הייתה להם בחירה 

 .בים סוף' משום שהוא ראו כבר את ה

הוא רק בחינת אחורי , כזקן או כבחור מלחמה' ונראה שמה שראו את ה

, "יביט' ותמונת ה"כמו שכתוב ', הם בחינת אחורי ה' מונות של השהת' ה

כ כל ''וא', י בריש ברכות מביא שכתוב במדרש שהכוונה לאחורי ה''ורש

ומה , ולכן אין קשה מדוע לא מתו', התמונות שראו ישראל אינם פני ה

 .'וכו' שמתו בהר סיני הוא מרוב המורא והפחד של קול ה

 

י ''רש' ופ, "הסיבי עינייך נגדי שהם הרבוני", נאמר בשיר השירים: כט

ויש . שהוא כארוס וארוסה שלא מסוגלים מרוב האהבה להביט זה בזה

כמו ', לומר שכן הוא שעד ביאת משיח עם ישראל הוא רק כמאורס לה

ל דורשים וקוראים ''וחז" מורשה קהילת יעקב"שכתוב שהתורה היא 

ומשום כן , תהיה נשואה לנו ולעתיד היא, מאורסה שהתורה מאורסת לנו

, "כי עין בעין יראו"אבל לעתיד , בעודנו בגלות" ופני לא יראו"נאמר 

 . ק''ודו
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שהנה ', מי שלומד את פנימיות התורה הוא זוכה לראות את פני ה: ל

ל שהיא רוחו של ''ואמרו חז, "ורוח אלוקים מרחפת על פני המים"כתוב 

משיח שהוא עתיד לגלות רזים  והנה המים הם התורה והרוח של, משיח

 . רוחו שוכנת על פני התורה דהיינו פנימיות התורה, גדולים כמובא

ואין הזוהר אחד מעוד , הנה יש הבדל בין ביאור הזוהר לשאר הביאורים

, פרושים הם בחיצוניות התורה' הוא הוא פנימיות התורה והע, פנים' ע

ות התורה הרי הוא לכן העוסק בפנימי, והתורה דבר אחד' ומשום שה

 .כביכול' עוסק בפני ה

 

וקשה שהרי . דיבר עם משה פנים בפנים' הנה כתוב בתורה שה :לא

ונראה שכאן מדובר על דיבור פנים ? "כי לא יראני האדם וחי"נאמר 

, וביאור הדבר שראיה היא מהעין, אבל לא ראיית פנים בפנים, בפנים

ת את אורתיה דרך אברי כלומר שהנה הנשמה משלח. והדיבור הוא מהפה

, שם מתגלה אור החכמה, והאיבר המעולה ביותר הוא העיניים, הפנים

ולכן , אבל מהפה יוצא אור השכינה שאור אור קלוש לערך אור העיניים

שדיבור הוא השפעה כמו שכתוב , מובן שיש הבדל גדול בין ראייה לדיבור

מדבר עם ' וכן שה, דיבר נעשו השמיים' י שה''שע, "שמים נעשו' בדבר ה"

אבל אין השפעה זו כהשפעת , משה יש בכך השפעה לנשמת משה

י שהנשמה משלחת את ''כמו שכבר כתבתי שהראיה נעשית ע, הראייה

 .אורה דרך העין אל הדבר הנראה

 

ו הוא ''ורי, אח הוא כוח החיבור והחסד. ו''רי-אח: הנה אחורי הוא: לב

א כהיום שתהיה ההנהגה ''נה שאוהכוו. גבורה' ו בגמט''כוח הגבורה שרי

אלא משום שצריכה , דהיינו הרחמים העליונים, י מידת הפנים''רק ע

 .להיות בחירה ההנהגה היא מעורבת בדין ורחמים דהיינו טוב ורע

 

אלא כל העולמות כולם , אינם איזה אחת ממידותיו' דע שאחורי ה: לג

היצירה שהוא  בין עולם שלנו עולם העשיה בין עולם, אשר בעולם הזה

בין עולם , בין עולם הבריאה שהוא עולם הנשמות, עולם המלאכים

אשר הוא ממש , בין עולם אדם קדמון, האצילות שהוא עולם האלוקות
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בין החלל אשר היה לפני שנברא עולם אדם , בעולם' תחילת התגלות ה

אבל פניו הם האור האין סופי אשר אינו ', הכל הכל רק אחורי ה, קדמון

 .תפיסה לאדם בעולמנובר 

 

' הנה משמע שרק פני ה, "אנכי הסתר אסתיר פני מהם ביום ההוא": לד

 . מוסתרות אבל אחוריו לא

 דהיינו באלף החמישי', הנה משמע שרק ביום ההוא לא יראו את פני ה

וכן , בבחינת מה' אבל באלף הרביעי היה מקדש וראו את ה, שכולו גלות

והביאור שרק ? שהרי נאמר ופני לא יראו וקשה. יראו אותו באלף השישי

או שרק ', משום שהוא לא רצה לראות את פני ה, למשה נאמר עניין זה

 . 'אבל רבים יכולים לראות את פני ה, ליחיד נאמר זה

 

הרי , כתוב בזוהר שמי שמביט בתפילת שמונה עשרה מחוץ לסידרו: לה

ראות את הוא מביט בשכינה ויענש על כך בעת מיתתו שלא יזכה ל

 . השכינה

כ מדוע אין להביט ''וקשה א', והנה ידוע שהשכינה נקראת אחורי ה

, את השכינה' ויש לומר שבאמת אין כל אחד ראוי לראות אפי? בשכינה

 .בכל ליבו' אלא הירא את ה

 

דהיינו היראת שמים שידוע , דהיינו השכינה" וראיתי את אחורי": לו

בלא להקדים ' א להשיג את ה''וא, שהיראת שמיים מגיעה מהשכינה

הוא יזכה לעבוד את , ואחרי שהאדם משיג את היראת שמים, יראת שמים

 .'מאהבה שהוא בחינת ראיית פני ה' ה

 

? א לראות''א' יש להבין מדוע את השכינה אפשר לראות ואת ה: לז

ולכן , ואין בה אור רב, והתשובה משום שהשכינה היא שורש עם ישראל

אבל כל המידות מעל אינם מידות של , השיג בשורשוודאי שאדם יכול ל
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למעט השכינה שהיא , אלא הם מידות של העולם הבא, העולם הזה

 .ולכן בשורשנו אפשר להביט, עצמה כל העולם הזה

 

. הראה למשה קשר של תפילין' ל שה''יש לפרש במה שאמרו חז: לח

א הכוונה שהראה את הדבר שמקשר בין ישראל לאביהם שבשמים שהו

פרשיות העוסקות בפדיון ' ב. פרשיות' י התפילין שיש בהם ד''נעשה ע

ובאה התורה להדגיש לנו , בכור משום שהבכור הוא הכוח החזק ביותר

', שהמה מורים את דרך ה, וכן שמע והיה אם שמוע', שהוא תחת יד ה

לבין והיה ', וצריך לחבר בין השמע שהיא פרשת האהבה ואהבת את ה

ולעשות , שהם יראה ואהבה, "וחרה אף"פרשת היראה אם שמוע שהיא 

ואמר לו בכך , למשה' ואת זה הראה ה, בהם קשר וזה קשר של תפילין

א ''וא, ל של האהבה ויראה''הוא רק בקשר הנ' שהדרך להתקרב לה

 . זולת זה' להתקרב לה

 

רצועות של התפילין אשר ' שהב, הנה ידוע מהמפרשים המקובלים: לט

והקשר של , ש המה רומזות על מידות החסד והגבורהמקיפות את הרא

וזה מה , שהיא מחברת בין החסד לגבורה, היא מידת התפארתתפילין 

שהעולם הזה . כלי ברכה אלא השלום' ל בעוקצין שלא מצא ה''שאמרו חז

כלי שיחזיק ' ולא מצא ה, משום שהיא תחילת מילת ברכה' נברא באות ב

וזה עניין , החיבור בין החסד לדין אלא השלום שהוא, את העולם הזה

ועוד דברים , וזה עניין החברותא, וזה עניין הממקח וממכר, הנישואים

 .דברים הנוגדים זה את זה' רבים שהם חיבור בין ב

 

ידוע שעיקר תפקיד העולם הזה הוא לתקן את כל הכלים שהם : מ

וזה , האיר בהם' שנפגמו משום האור הרב שה', המידות אשר עשה ה

שהיא , וכל הכלים האלו הם חלקים של השכינה. נקרא תיקון הכלים

ולכן אין לראות מה , לא קרא שום קלקול' אבל בפני ה', נקראת אחורי ה

 .שודאי הם מתוקנים, מצבם אם הם מקולקלים או לא
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משום שבטלה ', א לראות את אחורי ה''הנה יש לידע שכהיום א: מא

שעדיין נשאר החלום שהוא אחד בברכות ' אבל אומרת הגמ, הנבואה

כמו שכותב , ולכן שייך לראות מראות אלוקים בחלום, משישים בנבואה

ט שבחלום אפשר לראות מהו דבר רוחני משום שבחלום הנשמה ''הבעש

והדרך ', מחוץ לגוף ואין לה את מסך הגוף אשר יסתיר ממנה את אור ה

אה מפני לראות את הרוחנייות בחלום הוא אם האדם בכל דבר שרו

והיכן שאדם , בשכלו שישנה רוחניות אשר מקיימת את הדבר הגשמי

 .חושב שם הוא נמצא

 

הנה ידוע שאישה נקראת אחור שהיא בבחינת , "וראית את אחורי": מב

י לימוד עם חברותא ''ע' ואין לאדם השגה בה, השכינה אשר נקראת אחור

ולולי האישה אינו , י זוכה לתורה ושמחה''י אישה שרק ע''אלא רק ע, וכו

' זוכה לשמחה שאין שכינה שורה ללא שמחה וודאי שאין זוכה לאור ה

אבל מי שרוצה רק פני ". וראית את אחורי"וזה מה שכתוב , ללא האישה

 ".לא יראו", דהיינו לחיות ללא אישה

 

כאן ' דהיינו מי שחושב שכפי שה". לא יראו, וראית את אחורי ופני": מג

, כן הם פניו דהיינו העולמות הרוחניים שלו', ורי הבעולם הזה שהוא אח

דהיינו שנאמר בלשון רבים שאין לחשוב ששניהם , אין זה נכון ולא יראו

 .דבר אחד

 

יש לומר שיראני הוא מלשון יראה ולא ". לא יראני האדם וחי": מד

כמו שקרא לעם , אינו יכול להשאר חי', והיינו שמי שמגיע ליראת ה. ראיה

 .סיני ישראל בהר

 

הכוונה שאין לאדם , "וראית את אחורי ופני לא יראו"יש לבאר ש: מה

אלא יש לאדם לידע מה ', להביט בשטחיות על האלוקות רק על פני ה

וזה מה שכתוב דע , דהיינו מהי פנימיות האלוקות, מתבונן מאחורי זה

ולכן , שכל מה שאתה רואה הוא רק אחורי אבל את פני אין אתה רואה
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ולכן יש , פק שאתה רואה אותי שהרי אתה רואה את אחורי בלבדאל תסת

 .לך להביט לעומק בכדי לראות את פני

 

, הוא מיד מת' היינו שמי שרואה את ה". כי לא יראני האדם וחי": מו

וכבר כתבנו ', ולכן יש לאדם לראות את ה, דהיינו שבטלים כל תאותיו

' וה, הכל אחד' תורה והי לימוד התורה שה''היא ע', שהדרך לראות את ה

י הדבקות לצדיק ''ע: 'ב. שורה בתורה ולכן המאור שבה מחזירם למוטב

 .'שבצדיק הדור שורה ה, הדור

 

וזה , והוא ההולך לפניהם והשומרם, שומר על עמו ישראל' הנה ה: מז

 .ולא אחרך, משום שאני תמיד מהלך לפנך" וראית את אחורי"מה שכתוב 

 

 פני מתי אבוא והראה, שי לאלוקים לאל חיצמאה נפ"אמר דוד : מח

ה הוא היה צמא מתי הוא כבר יבוא לראות ''כל ימי דוד המלך ע". אלוקים

מ לכך היה רצונו ''מ, "לא יראני האדם וחי"שנאמר ' ואפי', את פני ה

, לראות ואם צריך למות בשביל זה הוא מסכים למות ולמסור את נפשו

 . 'העיקר לראות את פני ה

ד יש לפרש שפני אלוקים הוא הפנים של השכינה שנקראת אבל עו

א ''א, אבל את פני הויה, וודאי שאת פני השכינה אפשר לראות, אלוקים

 .לראות

 

כי עין בעין "וקשה שהרי נאמר ". כי לא יראני האדם וחי"כתוב : מט

' אבל כתוב כי עין בעין יראו וכו'? כ מוכח שכן יראו את ה''וא', וכו" יראו

שהשכינה היא שם אלוקים , דהיינו במקום השכינה אשר נקראת ציון ,ציון

 .א לראות''אבל את שם הויה הנקרא פנים ודאי שא, ואדני
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ויש לידע , והאחורים הם שם אדני, הנה ידוע שהפנים הם שם הויה: נא

, שידוע שיש אחוריים להויה, ומה הדין באחורי הויה, מה הדין בפני אדני

כ האם ''וא, ל''כמובא בכתבי האריז, יקוק,יהו,יה,י, השהציור שלה הוא כז

מ משום שהם ''או שמ, נאמר שמשום שהם אחוריים שייך לראות אותם

והנה כתבתי שאת ? א לראות אותם''פנים בערך הפנים של שם אדני א

.. מתי"וזה מה שאמר דוד , פני אלוקים שהיא השכינה אפשר לראות

עיין לקמן . ]ע'''וצ, הויה יש להסתפקאמנם באחורי , "ואראה פני אלוקים

 [.ה פשטתי את הספק''שב

 

כי ראיתי אלוקים פנים אל פנים "וישלח שיעקב אמר ' הנה כתוב בפ: נב

אבל הכוונה שהוא , והנה כתוב שיעקב ראה את פני אלוקים". ותנצל נפשי

כ הוא רק ''ראה פני מלאך שהוא שליח השכינה שהיא נקראת אלוקים וא

 .לא פנים וזה פשוט שהרי הוא ראה רק מלאךו' אחורי ה

 

מות נמות "ואמר לאישתו , כתוב אצל מנוח שהיה אצלו מלאך הויה: נג

, וקשה מדוע חשב שימות והרי הוא ראה מלאך אלוקים". כי אלוקים ראינו

אבל התשובה היא תתורץ ? וכתבתי והוכחתי לעיל שאלוקים שייך לראות

והנה כתוב אצל ? ת אחורי הויהבספק שנסתפקתי האם אפשר לראות א

, כ כתוב שהוא ראה מלאך אלוקים''ואח, מנוח שהיה אצלו מלאך הויה

אבל הביאור ? או מלאך אלוקים' מלאך ה, וקשה איזה מלאך באמת ראה

שהמלאך הזה היה מאחורי שם הויה שהוא גם נקרא אלוקים שכל 

וקים ולכן הם נקראות אל, ל''אחוריים הם דין כמובא בכתבי האריז

כ מתורץ מדוע פעם קראו למלאך זה מלאך ''וא. שאלוקים הוא שם הדין

ונפשט הספק האם אפשר לראות את אחורי , ופעם מלאך אלוקים', ה

 .שודאי אפשר ומנוח ראה, הויה

 

בעין ' הנה מובא בזוהר משפטים שמשה רבינו זכה לראות את ה: נד

א זכה לראות את אבל בעין הגשמית ל, את פניו' ולכן ראה אפי, השכל

 ".כי לא ראני האדם וחי"שהרי כתוב , פניו
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מדוע שהשתמשו בבטוי , ויש להבין מדוע קוראים לעין השכל עין השכל

והתשובה שלהפך העין היא העין הרוחניות שעין הוא בטוי של , של עין

 . אלא שגם לראיה הגשמית ישנה איזה שהיא ראיה, ראיה

כם עדיף מנביא משום שהוא מבין שח, ועוד, ל בזוהר שם''ואמרו חז

 .ממש אלא בצורה מופשטת, י ראיה גשמית אין מבינים''אבל ע, ממש

 

והנה יודע שהאדם רואה , הנה יש לחקור בכלל על כל עניין הראיה: נה

אמנם הראיה בהקיץ היא ראיה , בחלום ולכאורה היא ראיה דמיונית

מה את משום שהיא רק מד, אבל היא גם נקראת דמיון, אמיתית

הוא , ה גידים''ח אברים ושס''כמו שגוף האדם שיש לו רמ, הפנימיות

 .ובאמת הגוף הוא רק דמיון ולא אמת, מדמה את הפנימיות של הנשמה

וכן . אמנם האמת שגם בחלום אין זו ראיית דמיונית אלא ראיה גשמית

בנידה שאומרת שהולד רואה בבטן אימו מסוף העולם ועד ' הוכחתי מהגמ

שאין לתמוה שהרי גם בחלום רואה האדם מסוף ' ואומרת הגמ, סופו

? ולכאורה קשה שבחלום הוא רק דמיון ואין באמת רואה. העולם ועד סופו

 .אלא ודאי שבחלום הוא באמת רואה

שהדמיון מדמה גם , ל בסוף העץ חיים ומבוא שערים כתב''אמנם האריז

דעת מה הוא אלא שהשכל עוזר לדמיון ל, כ השכל''דברים שאינם משא

וכן הדמיון עוזר לשכל להבין את מראה השכל אשר , דמיון אמיתי ומה לא

 .אבל ודאי שיש דמיון אמיתי, חשב

ויש לומר שהוא , והנה מה שהנביאים רואים יש לומר שהוא דמיון

 .ל''מראה אמיתי אבל כל מראה אמיתי הוא דמיון כנ

ואין המראה  ,ח כותב שהמידות נראות לנביאים''ל בקל''והנה הרמח

אין זה מוכרח שהיא , שאם מידה זו נראת עגולה, של המידות מוכרח

אלא שהבורא מראה אותה עגולה בכדי שיבינו את , תהיה עגולה

או , ויש לחקור האם באמת אינה עגולה אלא רק נראית עגולה. הנהגתה

אלא שהיא גם יכולה להיות מרובעת שהיא לא עצם , שהיא באמת עגולה

ויכול להיות לה גוף אחר כמו שלאדם , העיגול הוא רק גופה העיגול אלא

 .יכול להיות גוף של אריה
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ולכאורה היא מחלוקת בין כל המקובלים האם כל המידות הם רק משל 

או שהם מציאות אלא שאנחנו , שכן סוברים השומר אמונים התניא ועוד

נו והבנת, כלומר שהבנתנו רחוקה מהאמת, מבינים אותה רק בצורת משל

 .היא רק משל לנמשל

 

ה בעין השכל ''דע שנאמר בזוהר שיש שרואים את אליהו הנביא ע: נה

שגם , כ חידוש חדש בא למדרשנו''וא, ויש שרואים אותו במציאות

נאמר בהם שלא יראו אותם אלא בעין ', במלאכים שהם בחינת אחורי ה

 .בעין מציאותית' ויש שיראו אותם אפי, השכל

 

שהיה לומר עם , ל''ל המקובל רבי שלום שערבי זצדע שמסופר ע: נו

, ומשום כך נשא אותה, ואישתו ראתה את אליהו הנביא, אליהו הנביא

שאמר שאם היא הגיע לדרגה כזו שהיא יכולה לראות אותו ודאי שהיא 

 . ראויה להנשא לו

, והיו מדברים איתם וכו, וכן מובא בזוהר שהיה מראות אשר היו רואים

וכן מסופר על מראות שהיו עושים דברים , אותם הם פרחווכשבאו לנשק 

והנה , שהוא רק דמיון ואין לו לחוש לכך, מפחדים ואמר תנא לחברו

כלומר , אבל הדמיון הזה אמיתי, שעניין הראיה הוא לפעמים רק דמיון

ואמר להם דברי חכמה אשר אי אפשר , שודאי שדיבר איתם החכם ההוא

 .לדעתם בחלום

הם מלאכים אשר רק זכי העין , שהיו באים לאברהםוכן המלאכים 

 .אלא מראה, ונראה שאין בהם מישוש, יכולים לראות אותם

 

במגילה שדניאל ראה מראה והאנשים אשר היו עימו ' מובא בגמ: נח

והוא דוגמא נוספת שרק אדם אחד יכול לראות . לא ראו את המראה

והוא רואה , י המתוכן מובא שבעת המיתה מגיעים כל קרוב. ואחרים לא

ע נמצא בארץ הזו אלא משום ''וכן ג. אותם ואחרים לא רואים אותם

, "גל עיני ואביטה"ולכן היה מתפלל דוד . שהוא רוחני אין רואים אותו



 מאמרי דוד

111 

 

שלהביט צריך פקיחת עיניים שאם נפתחים העיניים רואים דברים 

 .נעלמים

ו רואים היינ, היה פותח את עינינו' בברכות שאם ה' וכן כתוב בגמ

 .שמלאכים רבים עומדים סביבנו

 

ותחת רגליו כלבנת ' כתוב בתורה שעם ישראל ראה את רגלי ה: נט

האם כל הצד הקידמי של האדם עליון אינו , והנה יש לחקור. 'הספיר וכו

, או שרק הפנים אינם ניתנות לראיה, אלא רק הצד האחורי, ניתן לראיה

ה שרק הפנים אינם ניתנים ונרא? אבל כל הגוף הקידמי ניתן לראיה

והפנים האלו הם או פני מידת התפארת או פני מידת הכתר , לראיה

ויותר נראה שגם מידת התפארת , שהיא שורש העולם במובן מסוים

ולכן מובן שמשום שמשה בחייו היה מרכבה למידת ', נקראת פני ה

 ". כי קרן אור פניו"התפארת לא יכלו לראות את פניו 

 

אלא רק , בפסחים שהיום אין לקרוא את שם הויה ככתבו' כתוב בגמ: ס

אבל לעתיד יהיה מותר לקרוא את , את שם אדנות מותר לקרוא ככתבו

ולכן אין לקרוא , "ופני לא יראו"והביאור שהיום נאמר . שם הויה ככתבו

אזי יהיה מותר , "'עין בעין יראו את ה"אבל לעתיד שכתוב , את שם הויה

 .ככתבולקרוא את שם הויה 

כי לא "ולכן מי שקורא את שם הויה מתחייב בנפשו משום שנאמר 

וכשאדם קורא את שם הויה הרי הוא מדבק את הבל , "יראני האדם וחי

והרי הוא , במחשבתו דהיינו בשם הויה אשר חשב לומר, פיו שהוא נפשו

ן ''כמובא בליקוטי מוהר, מדבק את נפשו בשם הויה שזה נקרא ראיה

, שכשהאדם רואה אזי נפשו הולכת אל הדבר הנראה, ל''ובכתבי האריז

וכן כאן כשמוציא את הבל פניו שהיא נפשו ומדבק אותה , וחוזרת לעיניו

 .ק מאוד''ודו, באותיות הרי זה עניין הראיה

 

'? יש להבין מהו הצורך לראות את ה". כי לא יראני האדם וחי" :סא

: ב. וסיפה הבנהוראיה כפשוטה מ, שראיה היא הבנה: א. והתשובה
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ואם היינו , י הראיה לוקח מעט מחכמתו''שכתוב בזוהר שהמביט בחכם ע

 . היינו זוכים לחכמה האין סופית' רואים את ה

 

שכמה שהדבר יותר , מרוב הזכות שבו' הנה אין שייך לראות את ה :סב

 .ודרך הזך להיות ללא עובי ומראה, רוחני הוא יותר זך

 

אמנם למשה נגלה בשם , בשם אל שדי נראה לאבות' כתוב שה :סג

אבל ? וידוע שפני הוא שם הויה? "ופני לא יראו"וקשה שהרי נאמר . הויה

אלא שההנהגה של , התשובה שבאמת משה לא ראה את שם הויה

 .י שם הויה''העולם הייתה ע

 

 . ואדם, פני נשר שור אריה, יחזקאל ראה את המרכבה שהיו בה :סד

שהוא , יוד הא ואו הא[ אין לומר בפה]כזה והאדם הזה הוא שם הויה 

כ האדם הרוחני שראה יחזקאל הוא שם ''וא, של אדם' ה כגמט''מ' בגמט

אבל אין זה מדיוק שודאי שלא ראה יחזקאל , דהיינו הבורא יתברך, הויה

שכמו שקרני השמש ', אלא הוא ראה את קרני אור ה, את הבורא יתברך

אלא היא הארה , בעצמו' אינם ה ',אינם השמש בעצמה כן קרני אור ה

אבל הארה זו היא בכמה עולמות , העליון' אשר משקפת ממש את אור ה

 .שוכן כמובא בתיקונים' מתחת לעולם שבו ה

 

 ".'הפני שפכי כמים ליבך נוכח "הנה כתוב  :סה

האם דווקא ראלא , "ופני לא יראו"ראשית כל יש לחקור במה שנאמר 

, ראיה לא' או שאפי? כן, ומישוש, הרחה, טעימה, אבל שמיעה, ניתנה

 .?ש שאר חושים''וכ

והנה אם , והנה נראה שדוקא בראיה יש חסרון ועיין לקמן בטעם הדבר

אזי יזכה לתקן את הראיה ויזכה לראות , י הבכיה''יתקן האדם את עיניו ע

הלב בעצמו , ל בברכות שהלב רואה''כמו שאמרו חז', דרך ליבו את ה
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אבל מי שצריך לראות , שוכן בלב כל אחד ואחד' שה משום' רואה את ה

, ולכן צריך לחפשו במקום אחר, בליבו' זה מורה שאין ה, דרך עיניו' את ה

משום שהם " ופני לא יראו"למשה ' והיה אפשר לפרש שזה מה שאמר ה

 .ממש אצלך

ממש בתוכנו והלב עצמו רואה את ' י הבכי מגיעים למצב שה''מ ע''ומ

שפסוק זה נאמר שעם ישראל יגאל רק " בבכי יבואו"תוב וזה מה שכ', ה

ל שהבי הוא תיקון העיניים שבהם פגם אדם הראשון ''והיינו כנ, י הבכי''ע

 .י הדמעות מתקן את פגם הראיה''וע, "כי נחמד העץ למראה"בעץ הדעת 

 

הנה ידוע שמשה בעצמו הוא היה ". וראית את אחורי ופני לא יראו" :סו

בעולם , ת התפארת שהיא מידת הרחמים שם הויההתגלמות של מיד

כ יש לפרש את הפסוק שהמידה שמעל משה אומרת לו שיראה ''וא, הזה

משום שהמידה שמעל משה היא מידת , רק את אחוריה ולא את פניה

חכמת אדם "והחכמה היא פנים כמו שכתוב , הבינה שהיא אחורי החכמה

ב ''אבל לל, ביבמות' מומשה זכה לשערי בינה כמובא בג, "תאיר פניו

משום שהחכמה היא ממש מלבוש לאין סוף ולזה , לא זכה, נתיבות חכמה

 .שאין האין סוף לא שייך לראות בעולמנו, לא יכל לזכות

 

טעמו "כמו שכתוב , אפשר, לשמוע, להריח, לטעום', לחוש את ה :סז

 'ועוד פסוקים אבל לראות את ה, "'והריחו ביראת ה", "'וראו כי טוב ה

ויפקחו עיני "שהנה שחטא אדם הראשון בעץ הדעת נאמר מיד . א''א

, משמע שלא היו פקוחות עיניהם, אבל לפני שאכלו מעץ הדעת, "שניהם

כ ''וא, כל העניין של פקיחת העיניים נעשה רק לאחר אכילת עץ הדעת

משום שהראיה היא , מוכח שהריאה אינה צריכה להיות מעצם הדין

, ושמיעה, מישוש, טעם, א לדמיין ריח''אבל א, ראיה ואפשר לדמיון, דמיון

אבל עץ החיים הוא , עץ הדעת הוא עץ הדמיון, הראיה היא כוח הדמיון

 . עץ האמת ללא שום דמיון

הראייה ' אלא היו משכילים בה', לפני החטא לא היו רואים את ה

 .הייתה שיכלית ולא גשמית
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, שנחפש אותו, קק איליובכדי שנשתו, לא רוצה שנראה את פניו' ה :סח

כמו שכתב הצמח צדק , ואם נחפש אותו כמטמונים ודאי שנמצא אותו

נתגעגע איליו ', י שהתרחקנו מה''בכדי שע, שעיקר המטרה בעולם הזה

 .  וכפי הרצון לקבל כך נהנים מהקבלה, ונרצה אותו

 

הכוונה שאת אחורי אתה יכול ". וראית את אחורי ופני לא יראו" :סט

כלומר אל תחשוב שמספיק רק , אבל בפני אל תנהג כן, ותו לאלראות 

שאינם רק בשביל שתביט בהם אלא בשביל שתהיה לך , להביט בהם

כ השכינה עיקר המטרה שלה להראות ''משא, דבקות עצומה ושלמה בהם

 .'במראות הנבואה וכו', את כבוד ה

 

ו כל מראה שאנחנ, העין רואה והלב חומד". וראית את אחורי" :ע

אבל לפני חטא אדם . רואים הוא מראה אחורי אין הלב בעצמו רואה

הראייה לא הייתה צריכה לעבור , כל איבר ואיבר היה רואה, הראשון

 .ל בברכות הלב רואה''וזה מה שאמרו חז, מהעין ללב

חדרים ' משום שבלב ישנם ב, והחסרון שהראיה עוברת כהיום דרך הלב

וכל ראיה , שמאלי שהוא משכן הרע וחדר, חדר ימני שהוא משכן הטוב

שהיא השכינה שהיא עץ ' ולכן רק את אחורי ה, צדדים' יכול להתפרש לב

אסור לראות שאין לערב ' אבל את פני ה, אפשר לראות, הדעת טוב ורע

אבל לעתיד . אלא יש להשכיל בו בעין השכל שכולו טוב, בראייתו רע

כי עין בעין "אזי , ן היצרוהלב יהיה חלול מ" ונתתי לכם לב בשר"שנאמר 

 ".'יראו את ה

 

 .שבח והודאה לבורא עולמים, תמו ונשלמו שבעים פרושים

ויחיש את , ולהכיר את אדונינו', יהי רצון שנזכה לחזות בנועם ה

 .ועין בעין נראו, גאולתינו

 .אמן
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 :ליקוטים

 

 ,ןא המכונה החלב''חיים כהן שליטהנה מצאתי כתוב בספרו של הרב *    

שאם אדם מצטער על כבוד השכינה ותאב לגאולה , תנא דבי אליהו בשם

 .בעולם' הרי הוא זוכה לראות את פני ה, ומיצר על צרות ישראל

, "אני בצדק אחזה פניך אשבעה בהקיץ תמונתך"ה כתב ''דוד המלך ע* 

, אני רואה את פניך, בלילה, דהיינו שכשאני עולה לצדק שהיא השכינה

 .פחות מנבואה כידועאבל רק בחזיון שהוא 

שהוא הדרך ', דהיינו שיש את תמונת ה" אשבעה בהקיץ תמונתך"ו

ויש את עצם האין סוף שבו אין שייך שום , שמתנהג עימנו בעולם הזה

 .תמונה ודמיון

, וחי לעולם', בתיקונים דף קטו מובא שאם אדם יראה את כבודו של ה* 

משום שהוא יחיה , םלאדם שלא יאכל אחרי החטא מעץ החיי' וכן אמר ה

, הוא חי לעולם משום דבקותו בכך בה', והיינו שהמבין את דרכי ה, לעולם

שבראיה אדם שולח את , הרי הוא חי לעולם', ועוד שהמביט על אור ה

 .ונשמתו דבקה בדבר הנראה, נשמתו אל הדבר הנראה

וראו  שאמר התנא לתנאים באו', א' ע' לב, מובא בזוהר חדש לך לך* 

, אמנם באמת מובא שם ".כי לא יראני האדם וחי"שכתוב ' אפי', ה את פני

כ יש לבאר שמשום ששינה ''וא, תוך כדי שינה, שהם עלו לעולם העליון

לכן שייך שהם יראו את , בברכות' היא אחת בשישים ממיתה כמובא בגמ

 .'ה
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 אגדות דוד

 ורבה בר בר חנה, פרק אין דורשים
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 26אגדות דפרק אין דורשים

 

ולא במרכבה . אחד והוא: י''רש, שנייםאין דורשים במעשה בראשית ב

 .כ היה חכם ומבין מדעתו''אלא א, הוא לבדו: י''רש ,ביחיד

שנית ? ומהו מעשה מרכבה, ראשית יש לברר מהו מעשה בראשית

ומהו החילוק שישנו בין מרכבה ', מדוע הוא כך שאין דורשים אלא וכו

 .ךכ במעשה מרכבה שהדין להפ''משא, שמותר באחד ואסור בשנים

, ומעשה מרכבה. הוא לחקור איך נברא העולם, והנה מעשה בראשית

שזה עניין המרכבה כמובא בפתחי , הוא לחקור איך דבקים המידות זו בזו

 .מלשון הרכבת האילן, חכמה ודעת

וגם שניים , והנה יש לעיין שהיום עוסקים גם יחידים במעשה מרכבה

 .במעשה בראשית

שכותבים , וכן בחסד לאברהם ,לנאטם בשם רבי ישראל מסלשוראיתי ב

ולכן מותר גם , הותר החרם שלא לעסוק בתורת הסוד, שהיום בזמננו

 .ליחיד או רבים לעסוק בדברים אלו

והנה במעשה בראשית שהוא יסוד הבריאה אם הינה מחודשת או 

א ''שא, י הלימוד יחדיו יתעוררו קושיות''כ ישנו חשש שע''א, ו לא''שח

' אומר ואפי' שפעמים שה', ן חלק ב''יקוטי מוהרכמובא בל, לפותרם

כלומר שאין לך לשאול עוד בעניין זה , למשה שתוק כך עלה במחשבה

בכדי שלא יתעוררו לך קושיות יותר חזקות שאין לך רשות לדעת את 

 .תירוצם בעוד אתה בגופך

אדרבא אין , אבל במעשה מרכבה שהוא לדעת איך לחבר את המידות

ולכן , שישנו חשש שלא ידע את עניין זה על מתכונתו, ליחיד ללמוד לבד

 .אמרו שילמד אם חברו יחדיו

                                                           
 .בחגיגה 26
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דהיינו לחדש , שרק לדרוש במעשה מרכבה אסור, ועוד יש לומר

, אלא שמכך שכתוב אין דורשים בעריות. י לא חידשם''הקדמות שרשב

שכפשוטו אין למסור שיעור לתלמידים ' ושם ביאור הדבר כמובא בגמ

 .גם משמע שגם במרכבה הכוונה שאין דורשים כלל כ''א, בכך

כ היה חשש ''א, שרק פעם שהפירושים היו סתומים, ועוד יש לומר

וכן , מותר, אבל בימינו ישנם ספרים לאלפים ולרבבות, שיבואו לטעות

וכן העץ חיים של רבי יהודה , בספרו גנזי המלך, כתוב בפורש באביר יעקב

מפני שהכל פרוס , נצרכים ללמוד מפי רב אין, שכהיום שיש ספרים, פתיה

 .וערוך כשלחן ערוך

 

, ט הוא מעשה מרכבה''שמבאר שמלאך מט 27ויש לעיין בתיקוני הזוהר 

דהיינו ביחידו של , ואין דורשים בו ביחיד, משום שהשכינה רוכבת עליו

 . כ הוא חכם ומבין בדעתו''אלא א, עולם

ו לבורא ''ולהשוות אותו ח, ט''שאין לדרוש במט, ד ביאור משנה זו''ולענ

דהיינו שהוא יודע שגם ', כ היה חכם וכו''אלא א, עולם כמו שאחר חשב

שיש לידע . מ שיש בה צמצום רב''אלא שמ', ט הוא התפשטות אור ה''מט

' אבל ודאי שבריאה זו הינה בריאה מה, מהו מלאך שנכון שהוא נברא

, א בפרשת בראשית''רכבר ביאר הג, שהבריאה היא יש מאין' ואפי, עצמו

, ל''בגנזי הרמח, ובמאמר ארימותי ידי, ל בדעת תבונות בסופו''וכן הרמח

, כמו בניו של אדם שהם מעצמו, שיש מאין היא בריאה מהבורא בעצמו

דהיינו , אלא שאינו בסדר הדרגתי ואינה בדרך עילה ועלול סובב ומסובב

וכאן , עליונהשתמיד המידה התחתונה היא בדרגה אחת פחות מהמידה ה

 . ואין להאריך כאן, דרגות פחות' היא בב

, מ מובא בזוהר כאן שביחיד אין הכוונה שליחיד אין לדרוש''אבל מ

 .ט ליחידו של עולם''אלא הכוונה שאין להשוות את מט

שאין שאין , מבאר הזוהר, וכן אין דורשים במעשה בראשית בשניים

מרכבה לשכינה והשכינה  ט הוא''אלא מט, ט שוים''לומר שהשכינה ומט

 .28'היא גוף ה

                                                           
 .א בהוצאת מתוק מדבש''דף רל 27
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, שהרי יודעים אנחנו שאין מקרא יוצא מידי פשוטו, אלא שיש לדון בכך

אבל פשוטו הוא כמשמעו שאין , כ יש לומר שהזוהר דרש דרש בדברים''וא

, מ יש לומר שיש לבאר כמו שכתבתי לעיל''אבל מ, ליחיד לעסוק במרכבה

יש לומר שהזוהר מבאר שבדור זה או ש, שכהיום מותר מהטעמים שנאמרו

 .שבדורות קודמים לא כך פירשהו' אפי, כך יש לבאר מאמר זה

 

 .29'אין דורשים בעריות בג

משום , היינו שידוע שאין להרכיב את מידת החסד במידת הגבורה

עם חלב , שזהו הטעם של איסור בשר שהוא דין, שהוא מקלל את החסד

יה תיקון במידות דהיינו שבין כל והנה כאשר יה, שהוא רומז על הרחמים

משום שלא יהיה , אזי יותרו עריות, חסד וגבורה תהיה מידת הרחמים

ולכן אין לומר שיש , שהרי השלום משלים בניהם, הרס בין החסד לדין

 .דהיינו שהשלום בניהם', איסור עריות כשהמידות הינם ג

 

 .דברים ראוי לו שלא בא לעולם' כל המסתכל בד

שהרי הזוהר הקדוש מדבר מה למעלה מין , בספרי שיר דוד הנה ביארתי

ומה לפני שנברא , ארצות' ומה למטה תחת הארץ שהם הז, הרקיע

ראוי , שמי שעוסק בתורת הסוד, וביארתי? ומה יהיה אחרי העולם, העולם

שהרי כל מה שאדם בא לעולם הזה משום שהוא , לא שלא בא לעולם

 .30שהיא עץ הדעת, בחר בתורת הפשט

                                                                                                                                       
 .ויש לעיין בביאור שם 28

 .עיין בתיקונים בעניין זה 29

ולכן משום , שהנה עץ הדעת היה נושא פירות אשר מביאים את האדם לגשמיות, יםעומק הדבר 30

שהרי משום שהכניס בתוכו , ניתנה תורה אשר מצווה מה מותר ומה אסור, שאדם אכל פירות אלו

ולכן ניתנה לו תוקה אשר , ונעשה רע בעולם, שהוא פנימיות העולם כן כל העולם התקלקל, רע

, כ עץ החיים היה נושא פירות זכים כמן היורד מן השמים''משא, את הרעואוסרת , מצווה את הטוב

אלא את תורת הסוד שרק כטיפה , ואם היה אוכלם היה טהור כמלאך ולא היה מקבל את התורה הזו

 .מן הים נתגלה ממנה



 מאמרי דוד

119 

 

 

 .שאדם היה מהארץ עד הרקיע וכן מקצה העולם ועד סופו' מובא בגמ

אבל ביאור ? כ גדול''אם הוא היה כ, הנה יש להבין איך אדם חי ביקום

ובאמת , היה צריך לחיות בגן עדן, שידוע שהאדם לפני החטא, הדברים

אבל קשה . מיעטו' ורק אחרי שחטא ה, העולם הזה לא היה מתאים לו

לא ' והרי האדם אפי, מיעטו למאה אמה' יה אלף אמה והשידוע שאדם ה

ויש לומר שכל האנשים בעולם שהם באו , עשירית מכל העולם הזה

 . מאדם הם עשירית מהעולם

שאדם היה שולט בכל כוחות , אבל עומק הדברים שמודבר כאן במעלה

ויש את אורך , והיום האדם שולט רק בעשירית מכוחות הבריאה, הבריאה

דהיינו , וידוע שיש את התארכות השפע, יש את רוחב העולםהעולם ו

ויש רוחב שבכל מין ומין שמתגלה תהיה התגלות , שמתגלה עוד מין שפע

 .גדולה

 

 .דברים נבראו ביום הראשון' י

והוא , התוהו שהוא קו ירוק שמקיף את כל העולם וממנו יצא החושך

והם גם רומזים , םוהבוהו הם אבנים לחות שמהם יוצאים ממי. גם כפשוטו

והתוהו רומז גם לבינה שהיא , שהרי המים משולים לחסד, לאבני החסד

קוצוות ' משום שיש בה ו, מקפת את מידת התפארת שהיא נקראת העולם

 .קצוות העולם' שהם כנגד ו

שאדם היה צופה ומביט בו מסוף העולם ועד , ברא את האור' הנה ה

אוד עד כדי כך שהוא כולל את כל דהיינו ששורש אור זה גבוה עד מ, סופו

, שידע שיהיו רשעים' ואפי, מ ברא אותו''והטעם שמ, גנזו' וה, הבריאה

ט ''כמובא שהבעש, מ הצדיקים שבכל דור משתמשים עימו''הטעם שמ

 . אמר שהוא היה מתשתמש עימו

מנהיג עימם את ' מידות שה' דהיינו בו', והזוהר מבאר מסוף העולם וכו

ל בגנזי ''ועיין ברמח, מידות אילו אין לעסוק' ל מעל לואב, העולם שלנו

מידות שמעל ' שמשמע שמדובר כאן בג, ל במאמר הרימותי ידי''הרמח

 .שהוא העולם העליון ביותר, אדם קדמון
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' אלא שביום ד' וחכמים אומרים שהם אותם המאורות שנבראו ביום א

הזה מתגלה ואין הם חולקים אלא הם סוברים שגם היום בעולם , נתלו

 .אור זה לזכי העין

 

. הוא מידות ההוד: בכוח, חכמה בינה ודעת: דברים נברא העולם' בי

היא : ובמשפט .היא מידת היסוד: בצדק, גבורה. היא מידת הנצח: בגערה

 .בחסד וברחמים. מידת המלכות

 

אמר ' וה, פקיעיות של שתי' הנה מובא שנברא העולם היה מתרחב כב

 .לעולמו די

, אלו רומזים על נצח והוד שהם כוחות החסד והדין' שב הדברביאור 

דהיינו , אמר לעולם די' עד שה, והיינו שהייתה מלחמה בין החסד להדין

 .ששיתף את השלום שהוא היסוד שעושה שלום ונקרא היסוד שדי

 

 .יבשו' וה, העולם היה מלא במים ומרחיב והולך

ולא רצה , הדגיםשהעולם הקודם היה העולם של  31דהיינו שידוע

 .גער בו' עד שה, העולם להיות לאדם

 

 .מ הארץ נתפשטה לפני השמים''ומ, נבראו שמים תחילה

כ הארץ ''ואח, שהם אש ומים, ביאור הדבר שהשמים הם החסד והדין

כ שאר ''מ הארץ שהיא השכינה נתקנת ראשונה ואח''ומ, שהיא השכינה

שזה מטרת ', וד ההמידות שהרי כל העולם הוא בכדי לגלות את כב

 .לגלות את כבוד השם בעולם, השכינה

                                                           
אלף ' כן בכל ז, שנים ישנה שמיטה' דהיינו אלו שסוברים שכמו שכל ז, בשם בעלי השמיטות 31

 .לם מתחדששנים העו
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 .'ו שהשמים הם שמו של ה''הייתי אומר ח

ואינו כן , כוחות חסד ודין' ב' ו אומרים שיש בה''ביאור הדבר שהיינו ח

את העולם ' מ בשביל הנבראים מנהיג ה''אלא שמ, שכולו רחמים גמורים

 .בדין ורחמים

 

 .שהשמים נבראו ראשונים' אפי, הזכיר את מעלת הארץ תחילה' ה

כ ''משא, משום שהשמים הם מלאכים שאין להם בחירה, וטעם הדבר

 .שהיא הבני אדם שהם ברי בחירה, הארץ

 

והרים , הארץ עומדת על עמודים ועמודים על המים ומים על ההרים

, ב עמודים''וחכמים אומרים שהעולם עומד על י. 'ורוח בזרועו של ה, ברוח

ואמר שאוי לבריות שאינם יודעים , א על עמוד אחד''וי, עמודים' א על ז''וי

 .על מה הם עומדים

והנה ידוע שתחת , יש לידע מה חשיבות כה רבה יש לידע את עניין זה

שמחזיקים את , והנה ישנם תחת הארץ עמודים, הארץ ישנם עוד ארצות

ולם ששם הוא שורש הע' כ זרועו של ה''ואח, כ יש מים''הארץ שלנו ואח

שהרי העולם הזה , וכן יש עניין זה לארץ העליונה, בפנימיות הכדור, הזה

רואות ואינם , ולכן אמר יודעות ואינם יודעות מה יודעות, מעמיד אותה

, דהיינו רואות את עמודי העולם העליון שבעולם הזה, יודעות מה רואות

 .אבל אינם רואות אותם, ויודעות את עמודים העולם הזה שתחת הארץ

שידוע ]ב צרופי ההויות ''שהם י, ב שבטים''ב עמודים הם י''וידוע שי

, ב צרופים''אפשר לצרף בי, אותית של שם הויה' שהוא ג, שהם שם יהו

ועמוד אחד . מידות שהעולם מונהג בהם' הם ז' וז[. ב סוגי שפע''שהם י

 .בינו ובין עם ישראל', שהוא כביכול הברית של ה, הוא היסוד
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 .רקיעים בשמים' א שיש ז''וי, מיםש' יש ב

ומוכח , ס''י ותו''עיין רש, שהוא מלכות נכנס שחרית ויוצא ערבית וילון

 .ק''ודו, מכאן שהאור אינו רק מהשמש

הם מידות נצח : שחקים. הוא מידת היסוד שהיא הברית העליונה רקיע

' והיינו שהם מלאכי ה', שהם כביכול הרגליים העליונות של ה, והוד

שמכוחה מגיעה הפאר , היא מידת התפארת ,זבול. שים את פעולתוהעו

 .י מעניש את הרשעים''ע' שה, היא מידת הגבורהמעון . בעולם

 

, משום שמתקן את השכינה ,זוכה לחוט של חסד, העוסק בתורה בלילה

 .שמחיה את השכינה' ששולטת בלילה והתורה היא אור ה

 

 . תמיםהפוסק מדברי תורה מאכילין אותו גחלי ר

ויש להבין מאי מאכילין . ב''בב' שהם גחלים חזקים מאוד כמובא בגמ

ונראה שידוע שהתורה נמשלה ? ומה מידה כנגד מידה יש כאן', אותו וכו

שיש , שהתורה היא כגחלת, ח''ל בספרו קל''והנה ביאר הרמח, לאש

ולכן , והלומד ומפסיק בדיבור חול הוא מקרר לימודו, להעביר אותה

וא לא יזכה לאכול את אש התורה אלא גחלים שאינם מאירים לעתיד ה

 .כ כמו האש''כ

 

 .שיוריד את הדברים הרעים מהשמים' דוד ביקש מה

ונראה שדוד טען שאין להעניש בעולם ? ויש להבין מדוע רצה בכך

כמו שיעקב ביקש , אלא בעולם הזה, העליון את עם ישראל על חטאם

משום שכל יסור קטן , עולם הבאשעם ישראל יענש בעולם הזה ולא ב

 .בעולם הזה מכפר כמה וכמה יסורים של העולם העליון
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 .בבתי בראי יש חושך

ולשם , "יוצר אור ובורא חושך" -שהוא נקרא חושך , הוא עולם הבריאה

 .השכינה יורדת בגלות

 

 . יש עוד רקיע מעל ראשי החיות

, העולם שהם מנהיגות את, החיות הם מידות חסד גבורה ותפארת

כאשר הוא מנהיג ' והרקיע הוא מידת הדעת שהיא כביכול הדעת של ה

, והיא הדעת הזכה והגדולה שקיימת מעל עולם אדם קדמון, את העולם

 .שהוא העולם העליון מכל

 

  'ק שנה וכו''רגלי החיות הם ת

כלומר שכל שנה הוא , אלא הוא זמן רוחני, אין עניין הזמן כאן גשמי

עד שמכילים בכל ', א להשיג את ה''וא, ע לעולםכוח השפעה שמגי

 .הכוחות האלו

 

ועל זה נאמר , ליחיד, שמוסרים ראשי פרקים במעשה מרכבה' מובא בגמ

וכן מובא , יעוין שם' ח וכו''שאין מוסרים ראשי פרקים אלא אם הוא ת

 .שהיו נמנעים לעסוק בכך, שהיו כאלו

יש חשש יותר גדול  והרי, הנה יש להבין מדוע מוסרים ראשי פרקים

, מ הוא יודע שהוא טועה''שודאי שיכול לטעות אבל מ, והתשובה? שיטעה

 .ואין חשש שיחשוב שכך הם פני הדברים

שהרי כל , את כל עומק הדברים' אמנם יש לדייק שלרבים מוסרים אפי

 . עניין זה נאמר על ולא במרכבה ביחיד

יוסף לא רצה ' שר וכן מובא, אלעזר לא רצה לעסוק במרכבה' מ ר''ומ

ו את ''ל גילה למהרח''וביאור הדבר שידוע שמשום שמרן האריז. ללמדם

משום , ונגזר עליו שיפטר מן העולם באותה שנה, סוד האגדתא של האילה
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ונראה שמשום שכוח , כ רואים שיש קיטרוג גדול בגילוי הסודות''וא, כך

טומאה מתקנא אזי כוח ה, א ובזוהר''הסוד מסיר את הטומאה כמובא בגר

ודאי שאין , אבל אחרי שהותר החרם מלעסוק בסוד. במגלה את הסודות

 . חשש זה ישנו

אליעזר לא ' וכן ר, ולכן נראה שגדולים אלו לא רצו לעסוק במרכבה

ומה שאמר לו שאינו רוצה ללמוד , רצה ללמוד משום שחשש לחיי רבו

וענה לו , רקיםכ אמסור לך ראשי פ''דהיינו שאמר לו א, משום שאינו זקן

וטעם הדבר שאם זקן זה . ועוד מעלות, שצריך שיהיה זקן' והרי אמרו בגמ

 .משום מעלתו וגדולתו, מ אין חשש שיענש''מ, ל''יגלה את כל הנ

 

 .העלה חביות שמן

בכדי ? ומה שהעלה שלוש מאות חביות , בכדי לעורר את אור החכמה

 .הקליפות הטמאות' לתקן את ג

 

 .ל ושרפה אותו''ויצאה אש מהחשמ, ל''שעסק בחשממובא שהיה תינוק 

שהרי מי , אינו כמו העסק שלנו, הנה רואים כאן שהעסק שלהם בסוד

ועליית , רואה שיש שם הרבה קבלה מעשית', שמביט בקבלת הגאונים וכו

ומשום שהיו ממש דבקים באור העליון היה חשש חיים , הנשמה ועוד

, ישמעאל' לאכים לשרוף את רכמו בפרקי היכלות שרצו המ, בעסק זה

כ בזמננו לא ראינו אחד בעולם שנשרף או ניזוק מדברים אלו משום ''משא

 . ושימוש המלאכים, ועליית הנשמה, שאין אנחנו עוסקים בקבלה מעשית

, ודברי הבל הם, ויש שאומרים שנעשו הלומדים בדברים אלו משוגעים

 .כמובא בספר סור מרע ועשה טוב

 

 . החיות שוטקות' פי השהדיבור יוצא מ

וכל עיקר השירה היא הדבקות וכאשר יש ', משום שהם בטלות באור ה

 .דבקות אין צורך בשירה
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שהוא משפיעה את , דהיינו ממידת הבינה ,כאור היוצא מפי הכבשן

משום שהשפע שלה הוא שפע של העולם , רק מעט, השפע לעולם הזה

 .הבא

  

 .רבים בזק הוא כאור מהחרסים שהוא בגוונים

 .שהרי מראות הנביאים הם בשכינה, שהיא השכינה שיש בה גונים

 

 .הוריד את כל העמים תחת נבוכדנצר' ה

נותן לו את כוח שאר העמים יכול להיות לו כוח ' י שה''דהיינו שרק ע

 .י עוונות ישראל''ע, נגד ישראל

 

 .מעלה את תפילות ישראל' מלאך סנדל

לכן צריך להעלות את , מנו כביכולואינו בעול, צמצם עצמו' משום שה

דהיינו שמעלה את רצונות , ומעלה אותם לכתר המלך', התפילות לה

 .י השכינה שנקראת שם''י שם דהיינו ע''ע, ישראל

 

 . עשה את השור שבמרכבה לדמות תינוק' ה

, דהיינו שרבו, שהוא נקרא נער ושמו כשם רבו, ט''דהיינו למלאך מט

 .כי בצלם אלוקים עשה את האדם ,ה הם פני אדם''שהוא הקב
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 . משחרב המקדש נתמעטו כנפי החיות

משום שהשירה היא דבקות שהיא אהבת , דהיינו שפסקו מלומר שירה

ועכשיו נפלו כנפי החיות דהיינו ', וכנפי האדם הם מרמזים על אהבת ה', ה

 . שאין עכשיו דבקות

את הגשמיות דהיינו שאין להם בושה לגלות , או שנפלו כנפי רגליהם

 .שהעולם מלא גשמיות, שבהם

 

 .נתמעטה פמליא של מעלה

כ ''לכן אין צריך כ, כ השגחה אלא על הצדיקים הגדולים''משום שאין כ

 .מלאכים שישגיחו

 

 . את נהר דינור משמשים אלף אלפים

כאשר הוא ' שהיא כביכול הבינה של ה, נהר זה הוא מכוח מידת הבינה

ומשמשים אותו , את נהר וממנה דינים מגיעיםונקר, מנהיג את העולם הזה

כמו שכתוב , דהיינו כוחות מידת החכמה שנקראת אלפים, אלף אלפים

ל ''שעליו אמרו חז, ה''והיינו שהחכמה היא עצמות הקב, ואאלפך חכמה

 .הוא אלף שנה' שיומו של ה

 

 .נהר נידור נעשה מזיעת החיות

וכן בליקוטי , התורה א על''משום שהזיעה את פסולת הגוף כמובא בגר

והזיעה היא יציאת חומר , ן כתב שהעצבות מגיעה מעכירת הטחול''מוהר

 .זה

 

 .ונהר זה נשפך על ראש רשעים

 ".ושמחת עולם על ראשם"הפך ממה שכתוב 
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נתנם ' ד דורות שהיו צריכים להבראות וה''אשר קומטו הם תתקע

 . םבגיהנום ובכל דור מוריד חלק מהם לעולם והם העזי פני

, שיודע שיחטאו' מעשניש אותם לפני שחטאו ואפי' וקשה מדוע ה

כמובא בלשם . ונראה שהם חיו ממש לפני העולם ומעשיהם היו רעים

 .בשם עמק המלך

 

 . א שאשר קומטו נאמר על הצדיקים שמקמטים עצמם''י

שהיא הנהר , שהוא שפע העולם הבא, ומשום כך זוכים לאור הבינה

 .אשר יוצא מעדן

 

 . מלאכים שאומרים שירה ונשרפיםיש 

 .שעושה פעולתו ומתבטל באור שוב' שהם אור ה

 

 .'א מדיבור ה''א שהמלאכים נבראים מנהר דינור וי''י

ל שסובר שהנהר אינו מזיעת ''צ, הנה מי שאומר שהם מנהר דינור

 .אשר מגיע לצדיקים, אלא נהר דינור הוא נהר קדוש, החיות

 

 . כאן בישיבה כאן במלחמה, שחור לבן ופעמים' פעמים ששער ה

אבל תמיד היא שעת , שרק שיש רחמים רבים יש חסד ולובן עליון

 .ולכן שערו שחור הרומז על דין, מלחמה בכוחות הרע
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או , או אחד לדין אחד לצדקה, אחד לדוד' אחד לה' כיסאות יש לה' ב

 .אחד כסא ואחד שרפרף

שכינה שעושה צדק וצדקה היא גם ה, דהיינו שדוד מרכבה לשכינה

שמשם מגיעות , ושרפרף היא שהשכינה שיורדת לעולם הבריאה, בעולם

 .'והיא משפיעה בהם את אור ה, נשמות ישראל

 

 .קללות ולא נח מזעפו עד שאמר שירובו נער בזקן' קילל י

ט שהוא שור של עולם כמובא ''דהיינו שכעס שהחליפו את מלאך מט

נקרא זקן ' וה, שם' נער כמובא בגמ ומלאך זה נקרא', בה, ביבמות' בגמ

 .ולכן אמר להם שגם בהם יתחלפו זקנים בנערים, מלא רחמים

 

והדבר קשה עד , אליעזר בן ערך לא היה חכם ומבין מדעתו' מובא שר

וקשה , הרשני לומר דבר שלמדת אותי. ויש לעיין במה שכתבי לעיל, מאוד

ל שלימדו ללא ''וי ,כ איך לימדו''וא, והרי לא היה חכם ומבין מדעתו

 וישב על, דהיינו מן החומריות ירד מן החמור. אלא בציבור, ראשי פרקים

וכן משה בעת המלחמה , שנקראת אבן מאסו הבונים, שהיא השכינהאבן 

שהרי השמן הוא סגולה , שהיא החכמה תחת הזית. יש על האבן הזו

שהיא מקיפה את כל העולם , לקבל את אור הבינה ונתעטף. לחכמה

ולכן אורה רק מקיף את , משום שאורה מעל דרגת השכל האנושי, האורה

וסיבבה את כל  וירדה אש מן השמים. ולא ממש נכנס לתוכו, שכל האדם

שלימוד הסוד מתקן את חטא עץ , שהם עץ הדעת ,האילנות שבשדה

שסבר שיש לתקן את  ,אליעזר שאלו מדוע יורד מן החמור' ור. הדעת

שהיא מעלה את  פתחו כל המלאכים בשירה. מנההחומריות ואין לירד מ

וכן , ראשונות של שבח' ג' י, ולכן לפני התפילה, מעשה ישראל לשמים

ומלאך אמר שהם . שיש לפני הבקשה להקדים הודאה' ל בגמ''אמרו חז

והרכיבו את כוחות , דהיינו שהם עשו חיבור בעולם העליון ,מעשה מרכבה

דהיינו שאינו רק דורש אלא לימודו  ,ייםואמר לו שהוא נאה מק. זה בזה', ה

 .גם עושה חיבור במרכבה עליונה
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ובאו , ויצאה הקשת וירדו גשמים בתמוז, יהושע אמר אף אנו נדרוש' ור

 . המלאכים השרת כמי שבא לקראת חתן וכלה

ולכן , היה קטרוג, אלא ראה שעשו כן, דהיינו שמשום שלא עשה כן

ום שרצונו היה לדרוש גם במעשה מ מש''ומ, הייתה קשת וגשם בתמוז

ה ''הגיעו המלאכים לראות את החיבור שכבר נעשה בין הקב, מרכבה

 .ה מצרפה למעשה''שמחשבה טובה הקב, שהם חתן וכלה, לשכינה

 

 .'אמר להן שהיו מסובים בהר סיני בשורה ג

וזה מה שחלם , דהיינו שדבקו בשורש התורה שהיא פנימיוית התורה

משום שהוא דרש רק משום , ל הם רק בשורה שלישיתאב, שהיו בהר סיני

, וזה בבחינת מה כביכול שלא לשמה, שהוא ראה את האחרים דורשים

כמו שראינו שדוד יצא מבלק , אמנם שלא לשמה בא לשמה לאחר זמן

דורות יבואו לשמה ' וכן כאן רק אחרי ג, בקורבנות' שעשה נחת רוח לה

 .דורות' גל עד גשאדם מתגל, דהיינו שיתקנו את מעשיהם

 

נכנסו לפרדס ואמר להם שהם מגיעים לאבני שיש לא יאמרו מים ' ד

 .מים

, תורות' לא יאמרו שישנם ב, דהיינו שהם מגיעים ללוחות שהם משיש

מ היא אותה תורה ''שהחוקים שונים מ' שאפי, לוחות ראשונות ושניות

 .אלא שמצווה מצוות שונות כפי ערך המקבל

 

 .יינו שלא נכנס לעומק אלא כמציץדה, בן עזאי הציץ

   אחר קיצץ בנטיעות, בן זומא נפגע

 . ט הוא עץ הדעת''ומט. 'מה, ט שרו של עולם''שהפריד את מלאך מט
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דהיינו שהכל , "ואהבת לרעך כמוך"משום שאמר  ע יצא בשלום''ר

, אלא הוא רק חלק אלוק, ט הוא האלוקים''ואין לחשוב שמט, אחדות אחת

 .ראלכמו כל איש יש

 

 .שאלו את בן זומא מהו לסרס כלב ואסר להם

כמו , דהיינו ששאלו האם מותר לסרס את כוח הטומאה שפגע בך 

אמר להם שאסור משום שצריך שתהיה עדיין , "והכלבים עזי נפש"שכתוב 

 .אלא משום שיש את כוח הטומאה, ואין בחירה, בחירה

 

 . בתולה שעיברה מהו לכהן גדול

 . שהוא שער של יראת שמים, ראת שערדהיינו שהשכינה נק

שהכהן , כלומר האם היא יכול לקבל את שפע החסד, מהו לכהן גדול

 -השער , ומשום שאינו ירא שמים, מי שאינו ירא שמים, מרכבה למידה זו

, והאם אפשר לבעול גם בלא דם, עוד סגור, שהוא הבתולים של השכינה

, צוי שמי שדבק בשכינהואמר שאין זה מ? דהיינו ללא פתיחת הבתולים

ומכוח , אבל אולי יש שפע שנשאר בעולם הבריאה, לא יהיה ירא שמים

אמנם באמת הוא לא הגיע , הוא זוכה לקבל את אור השכינה, אור זה

 . שהיא מעל עולם זה, למקומה של השכינה

אלא הוא נפל בעולם , ושאל והרי אור זה לא הגיע מהשכינה אליו

כ איך יכול ישראל להתעבר ''וא, ת ישראלשהוא עולם נשמו, הבריאה

מ הגיע ''וענה שמ? כלומר איך הוא יכול להיות ירא שמים מכך, מאור זה

' וזה מה שענתה הגמ, שלא בשביל מקבל זה' ואפי, בתשוקה בתחילה

 .ק''ודו, מ אם הזרע נורה כחץ מתחילה אפשר להתעבר ממנו''שמ

 

אצבעות שנאמר ורוח ' בן זומא אמר שיש בין עליונים לתחתונים ג

ואמר לו וכי אפשר לומר כן והרי ורוח , אלוקים מרפחת על פני המים

אלא ההפסק שיש ', וההבדלה במים נעשית ביום ב', אלוקים נאמר ביום א
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א כשני ''וי, קרשי הגשר שיש ריוח בניהם' א כב''וי, בניהם הוא כנימה

 .ארנקים שמונחים יחדיו שיש ריוח בניהם

שלכאורה קשה והרי גם לפני דבריו יש הפסק בין מים , וביאור הדבר

איך אפשר לומר שיש הפסק בין , כ שוב קשה עליו''וא, עליונים לתחתונים

אלא הביאור '? והרי ההבדלה נעשית ביום ב', מים למים כבר ביום א

וזה נקרא שיש , אומרים לבוד, טפחים שעל זה' שנימה היא פחות מג

 . נעשה הפסק גדול מזה ',אמנם ביום ב, חיבור במים

' ואלה הם ג, אלה' ה-'והנה אלוקים הוא י, והנה נאמר אצבע אלוקים

 . מרפחת עליהם' ה-'והרוח שהיא שם י, ל''אצבעות הנ' אותיות שהם ג

מלכים משתמשים בכתר אחד והרוח שהיא מידת ' והנה בתחילה היו ב

, ניהםואינה ב, ריחפה על שניהם, שהיא שורש השמש והלבנה, הבינה

 . מלאכים אלו אור ממידת הבינה כחוט הסערה' מ היה בין ב''אמנם מ

 . ה''שהם השכינה והקב, קרשים' או שהם כב

שהוא בחינת נקתיק , כיסים אשר שוכן בהם שוכן השפע' או שהם כב

 .והלבנה, השמש

 

', וראה שאינו מתנהג כדרך ה' וחשב שהוא ה, ט''אחר ראה את מלאך ט

על כך , ט שישים מכות אש''והיכו את מט, וכפר, שויותר' וחשב שמא יש ב

ואמר אם , ויצאה בת קול ואמרה שובו בנים שושבבים חוץ מאחר, שלא קם

ואמר לו והרי , וראה זונה ותבעה, אין לי עולם הבא לפחות אני יהנה כאן

ותלש בשבת וראת בכך שאינו שומר , ואמר לה שהוא אחר, צדיק אתה

 .תורה

, בוראי עולם' אמר שמוכח שיש ב, ט יושב''את מטהנה משום שראה 

אמר לו ' וה. בסנהדרין' כמובא בגמ, כמו שחשבו שיש בורא טוב ובורא רע

 . מדוע לא קמת

' אבל הביאור שה, אם היה קם והרי כבר ראה שישב' וקשה והרי אפי

 . אמר לו מדוע לא קמת מתפקידך והראת שאתה רק מלאך
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דהיינו שמשום , ת זכויותיו של אחרט רשות למחוק א''וניתנה למט

 .יש לו להימנע מלתת לו שפע, שעשה אותו אחר אלוקים

משום שהבורא השני לא ציוה על שום , ואמר אחר שיש לו להינות

וודאי אם העיקר הוא , ט מושל רק על העולם הזה''שהרי מט, איסור

 . ולכן רצה להינות, שיש להינות כאן בכל היכולת, העולם הזה

ואין לשבות ולהכין לעולם , שהראה שהעולם הזה עיקר, בשבתותלש 

 . הבא

שהראה שאין עניין להזדווג באופן המותר ולעורר את , ובא על זונה

 .שהרי אין לנו אלא להינות בעולם הזה, הזיווג העליון

ט בשישים מכות דהיינו שנתן לו את כוח שישים ''את מט' והכה ה

הוא המושל היחיד אלא יש עימו  בכדי שידעו כולם שאין, הגיבורים

 .מלאכים רבים

, ח''בקידושין מובא שאחר כפר משום שראה חזיר שגורר ת' והנה בגמ

? ט''וכאן נראה שכפר משום שראה את מלאך מט, ואמר זו תורה וזו שכרה

אמר אולי יהיה לי , ונראה שמשום שידע שעולם הבא כבר לא יהיה לו

כ גם אין ''ח אמר א''שכך נעשה לתעולם הזה משום התורה ואחרי שראה 

 .ולכן כפר, ח''כאן הנאה לת

 

שהצדיק מקבל , וענה אחר, מאיר מאי זה לעומת זה' שאל אחר את ר

 . את חלק הרשע בגן עדן

 .מאיר יקבל את חלק אחר' ובא לומר שר

 

 .אמר ששמע כבר מאחורי הפרגוד שובו חוץ מאחר

שובה אלא שאין לו מ ודאי שיכול לשוב בת''והנה התניא מבאר שמ

אין עוזרו אין יכול ' ל אם ה''וסבר אחר שהרי אמרו חז, עזרה מלמעלה

 .מ אין זו אמת''ומ, כ אין לי סיכוי''וא
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אחר רכב על סוס ואמר לתלמידו שיעצור מלילך שכבר עברו אלפיים 

 .אמה תחום שבת

ואין רוצה שאחרים , מ יודע שיש שופט''שהוא חטא מ' דהיינו שאפי

 .י אור התורה שמחזירם למוטב''וזה הגיע לו רק ע ,יחטאו

 

ואמרו לו , אחר עלה לבית המדרש שיאמרו התינוקות פסוקים בנבואה

ונתן את בשרו , ושחט את מי שאמר לו כן, ולאלישע מה לך לספר חוקי

 .ג בתי מדרש''בי

ושחט , ט שנקרא נער''דהיינו שנערים אלו הם ניצוצות של מלאך מט

בכדי , ג בתי מדרש''ונתן אותו בי, הבין שאין הוא אלוקדהיינו ש, אותו

 .ג מידות הרחמים עליו שמשם התשובה''שיתעוררו י

ולא זכה לגן עדן משום , ובעולם העליון לא דנו אותו משום התורה שלו

מ ''וכשמת ר, כ יקבל שכרו''ואח, מ שמוטב שידונו אותו''ואמר ר, חטאו

 .תפלל שיצא מהגיהנום וכן היהיוחנן ה' ור, עלה עשן מקברו של אחר

 . ואת כל זה תורתו הועילה לו

, יוחנן יכל' אבל ר, מ ענני לא יכל להצילו''ורבי שעליו נאמר אלוק דר

ולכן כוחו היה יותר גדול , משום שהוא אמר ולואי שתפלל כל היום כולו

 .בתפילה

 

 .ביתו של אחר ביקשה שיפרנסו אותו בזכות תורתו של אביה

 .שהתורה של האב מגינה גם על הבנים ורואים כאן
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 .משום שרימון מצא תוכו אכל קליפתו זרק, למד תורה מאחר' איך רמ

ובכך שלמד ממנו תורה , דהיינו שאפילו ריקנים מלאים מצווה כרימון

 .שהפריד את הטוב מהרע שבו, הוא תיקנו

 

ח שסרח ''כן ת, התורה נמשלה לאגוז שהוא נשמר משום קליפתו הקשה

 .ן תורתו נמאסתאי

והראיה שיצא , שיש לומר שכל התורה שחידש לפני כן היא פסולה

 .ל''כ מוכח שתוכו היה מקולקל קמ''וא, לתרבות רעה

 

 .השכינה מצטערת על צער של כל אחד ואחד

ונתתי משכני "כמו שאמרו , משום שהיא שורה בכל אחד ואחד

 .שבכל אחד ואחד שורה השכינה, "בתוככם

 

 .ישנם הרבה מלאכים' לום משום שידע שעם הע יצא בש''ר

מגלים להם את הדרך שלא יטעו , שמשום שגדולים בעלי תשובה

משום שחזרו , שהרי מגיע להם כך, לעולם בכדי שלא יחזרו להיכן שהיו

 .ממקום הטואמה

 

ואדם הוא חצי אדם חצי , שדים הם בחצי כמלאכים ובחצי כבני אדם

 .בהמה

וכן האדם יכול להיות , דם וחצי מלאכיםדהיינו שהשדים חצי בני א

 .בהמי ויכול להיות אדם בצלם אלוקים
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אין להסתכל מה היה לפני העולם שמשל למלך שבנה ארמון על אשפה 

 .אין רצונו של מלך שיסתכלו מה היה לפני שבנה את ארמונו

הקדים רע ' ביאור הדבר שה? ברא את העולם על אשפה' קשה מדוע ה

בכדי שלא , ואין רצונו של מלך שיעמיקו בכך, בכדי שתהיה בחירה

 .כי לפעמים מוכרח שיהיה חטא, א שהתגבר על הרע''יתיאשו ויאמרו שא

 

ושואלת , המביט בקשת ראוי לו שלא בא לעולם וכן העובר עבירה בסתר

והרי מי שרוצה לעבור עבירה יעשנה בסתר וילבש שחורים וילך ' הגמ

שכאן שיכול להתגבר וכאן שאין יכול , ותירצה? למקום שאין מכירים אותו

 .להתגבר

כ המסתכל מבזה ''קליפות שמכסות את השכינה וא' הנה הקשת הם ג

 .את השכינה שרואה אותה בשפלות

 .יודע נסתרות' הוא מראה שאין ה, והעובר עבירה בסתר

שיהיה מרכבה , אמנם מי שאינו יכול להתגבר על יצרו ילבש שחורים

ומי שאינו יכול , הם רומזים על האור והלובן העליוןולא לבנים ש, לטומאה

אמנם יש לו לגרום שכמה , להתגבר הוא באמת לא יענש על העבירה

 .שפחות יפגום

 

 .המסתכל בנשיא וכהנים הורס את עיניו

ואור השכינה , וכן על ידי הכהנים, משום שהשכינה שורה על הנשיא

שמשום , א רוחניואין זה עיורון גשמי אל, מכהה את עיני המסתכל

 .שהסתכל בעניים מגושמות לא יזכה להסתכל בשכינה

 

 

 



 מאמרי דוד

136 

 

קורות , ואם תאמר מי יעיד, ימחל אל תאמין' אם יאמר לך היצר חטא וה

 .או המלאכים שמלוים אותו, ביתו של אדם מעידים וכן נשמתו

דהיינו שהיצר אומר לאדם אם יש לך צער גדול לשמור מצווה זו חטא 

 .תשמע לואל , יסלח לך' וה

כאשר אינו ישן ' אבל בלילה שעולם למרומים אפי, ונשמתו מעידה

ורואים , ולכן קורות ביתו מעידים, אין יכולה להעיד, כמובא בפוסקים

בשבת ' שמה שכתוב בגמ' וכן מובא בגמ, שבגשמי יש כוח ושכל ודיבור

משום שהם בהם חיות ממש , ה''שהשערים רדפו אחרי שלמה המלך ע

 .מקדשבזמן בית ה

אבל בזמן זה , א שהלמאכים שמלויים את האדם המה מעידים עליו''וי

ע שלכן אין אומרים לפני ''שאין מלאכים מלוים את האדם כמובא בשו

 .לכן צריך את קורות ביתו ונשמתו, בית הכסא התכבדו מכובדים

 

 תם ונשלם שבח לבורא עולם
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 אגדות רבה בר בר חנה

 הקדמה

חשובות עד מאוד משום שיש כאן מאור התורה וודאי  הנה הגדות אלו

אבל אולי דברים אלו יהיו כסולם לעלות , שלא העלנו דברים עמוקים

א ''וידוע שהגר, ונתבאר כאן כל סיפור וסיפור בפני עצמו, מעלה מעלה

ש באגדות אלו שהם עיקר ''ש וכ''וכ, אמר שבאגדות נכתבו עיקרי התורה

 .האגדות כידוע

ורב רומז על המשכת כוח , ה-שהוא רב, שמו של רבהוחשבתי על 

וחנה , רומזת על השכינה שמקבלת מאבא' והה, החכמה שהוא מרובה

הנערות שנתונות לשכינה ' שהם ז, בניה' רומזת על המלכות בסוד חנה וז

ובן המלכות הוא מידת התפארת של עולם הבריאה שהוא , מבית המלך

דהיינו כחנוך , והוא היה בנו, רבנוובן השכינה הוא משה , עולם הנשמות

 .ט''ומושרש במלאך מט, אשר עלה לשמים
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אמר רבה אשתעו לי נחותי ימא האי גלא דמטבע לספינה מיתחזי כי 

צוציתא דנורא חיוורתא ברישא ומחינן ליה באלוותא דחקיק עליה אהיה 

 . צבאות אמן אמן סלה ונייח' אשר אהיה יה ה

והכו אותו , בנה אשר רצה להטביע את הספינההיה מלאך מאש ל: א

ונראה שהמים הם רומזים , ו''במקל שחקוק בו שם אהיה אשר אהיה וכ

אז , ו לאחוז בקדושה''שהקליפה מגיעה ח 32לקליפה של מים הזדונים

מאסף , עם עם ישראל' שהיא כביכול הברית של ה, מידת היסוד העליונה

ואשר הוא , 33וא שם אהיהשה', כוח ממידת הכתר שהיא הרצון של ה

כ אהיה שהוא שמה ''ואח', שהוא שמה של מידת החכמה של ה 34ראש

כ ''ואח, 36כ הויה שהוא שמה של מידת התפארת''ואח, 35של מידת הבינה

שהם ', שהם כביכול רגלי ה, 37צבאות שהוא שמה של מידות הנצח וההוד

, בבינה' מ, 38בכתר' כ אמן שהוא א''ואח, המלאכים שעושים את שליחותו

ושוב אמר אמן , ל''שהיא הברית העליונה כנ, 39במלכות שבמידת היסוד' ן

כ ''ואח, שהוא מרמז על המלכות שהיא השכינה שהיא אם עם ישראל

 . שמרמז על כוחה הרב 40היא נעשית בחינת סלע

אמר רבה אשתעו לי נחותי ימא בין גלא לגלא תלת מאה פרסי ורומא 

הוה אזלינן באורחא ודלינן גלא עד דגלא תלת מאה פרסי זימנא חדא 

דחזינן בי מרבעתיה דכוכבא זוטא והויא לי כמבזר ארבעין גריוי בזרא 

                                                           
 .זוהר 32

 .זוהר 33

 .זוהר 34

 .והוא מה שנאמר למשה אהיה אשר אהיה, זוהר 35

 .זוהר 36

 .זוהר 37

 .זוהר 38

 .זוהר 39

 .זוהר 40
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דחרדלא ואי דלינן טפי הוה מקלינן מהבליה ורמי לה גלא קלא לחברתה 

ל פוק "חבירתי שבקת מידי בעלמא דלא שטפתיה דניתי אנא ונאבדיה א

האותי ( ירמיהו ה)שנאמר חזי גבורתא דמריך מלא חוטא חלא ולא עברי 

אם מפני לא תחילו אשר שמתי חול גבול לים חוק עולם ' לא תיראו נאם ה

 ולא יעברנהו

ראה גלים ובין גל לגל היה שלוש מאות פרסא וכל גל היה שלוש  :ב

מאות פרסא משום שהם כוח והענין שכל גל הוא שלוש  ,מאות פרסא

, שהוא כוח הקדושה שכנגד, ובינו יש גם שלוש מאות פרסא, קליפות 41'הג

דל -שחר. שאפשר לזרוע בו ארבעים כור חרדל, והגל הגביה אותם לכוכב

 . 42לדל שהיא המלכות ויסוד שנחשבים בגלות לדלים, הוא מלשון חרון אף

שהם כוח חסד , וארבעים כור הם מידות חסד גבורה תפארת ומלכות

והמלכות שהיא מוציאה את החסד דין ורחמים מן הכוח אל , דין רחמים

ואמרה הקליפה לחברתה האם השראת לי משהו , של הקליפה, הפועל

דהיינו במידת המלכות הקדושה שהיא שורש , שלא החרבת בעולם

שידוע מהתיקונים , ואמרה שיש חול שחוסם אותה מלעשות זאת, העולם

, הם מקור כל האותיות שהם גבול לים המלכות, ות חולחדשים שאותי

 .ששומרים אותה מהקליפות

 

אמר רבה לדידי חזי לי הורמין בר לילית כי קא רהיט אקופיא דשורא 

 דמחוזא ורהיט פרשא כי רכיב חיותא מתתאיה ולא יכיל ליה 

שהיא אם ' והבן של לילי, והיינו מלאך קדוש, ראה פרש רוכב על חיה :ג

שידוע . והיה רץ על שיני החומה, רצה להזיקו ולא יכל לו, ומאהכוח הט

והם השניים של , וגם על כוח הגבורה, 43ב אלוקים''ששניים רומזות על ל

                                                           
 .זוהר 41

 .שהמלכות היא הלבנה שכל אורה מהשמש, זוהר 42

 .ל''האריז 43

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1105.htm#22
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אבל , וידוע שהם רוצים לינק מהשכינה, 44חומת ירושלים דהיינו המלכות

 . 45אינם יכולים

 

דרוגנג  זמנא חדא הוה מסרגאן ליה תרתי כודנייתי וקיימן אתרי גישרי

ושואר מהאי להאי ומהאי להאי ונקיט תרי מזגי דחמרא בידיה ומוריק 

תהילים )מהאי להאי ומהאי להאי ולא נטפא ניטופתא לארעא ואותו היום 

 יעלו שמים ירדו תהומות הוה עד דשמעו בי מלכותא וקטלוהו( קז

וידוע שפרדות מורים על חיבור זוגות כוחות , פרדות' היה סורג על ב :ד

והוא היה מידת התפארת , וסורג אותם שזה רומז על חיבור, הטומאה

דקליפה דהיינו שכמו שמשה רבנו להבדיל הוא מידת התפארת של 

 . הקדושה כן יש בקליפה

היין שממנה  46כוסות יין שזה מרמז על יין מידת הבינה' והייו בידו ב

' של הטומאה שנשפך למלכות של הטומאה דרך ב, שרומז על הסוד

והכל היה ממוזג המים המאררים , ספירות שהם חסד וגבורה של הקליפה

 . ל''רח

וירדו כוחות , והיה להם שלטון ועלו לשמים של קדושה מחמת השליטה

עד ששמעה , לתהמות, המלכות אשר רחל אימנו הייתה מרכבה אליה

. והרגה אותו ובילע המות לנצח אמן, של כוח הקדושהמידת הבינה 

 . ובתחילה נדרש מעט לרעה אבל סופו טובה

 

אמר רבה לדידי חזי לי אורזילא בר יומיה דהוה כהר תבור והר תבור 

כמה הוי ארבע פרסי ומשאכא דצואריה תלתא פרסי ובי מרבעתא דרישיה 

 פרסא ופלגא רמא כופתא וסכר ליה לירדנא

                                                           
 .זוהר 44

 .זוהר 45

 .זוהר 46

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t26a7.htm#26
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t26a7.htm#26
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t26a7.htm#26
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, "כקרני ראם קרניו"שהוא רומז על כוח השבט שהתברך  וראה ראם :ה

 . שהיום הוא כוח החסד, 47כלומר מבחינת החסדים, שהיה בן יום

שרומז שהיה לו כוח כהמלכות שהיא הר , והיה גודלו כהר תבור

פרסאות שרומז על מה שמקבלת ממידות ' והיא ד, שששובר את כוח הרע

מידות ראשונות שמנהיגות ' ל גוצאוורה רומז ע. התפארת נצח הוד ויסוד

 . מאות פרסי' וזה ג, חכמה ובינה[ כוח הרצון]שהם כתר , את העולם

יש לומר שזה רומז על , ומה שאמר שמקום הנחת ראשה פרסא וחצי

, ה מתלבש בו''וידוע שבגוף התפארת שהקב, "שמאלו תחת לראשי"

, בחלקו העליון שולטת מידת לאה שממנה מגיעים הניסים הנסתרים

והפשט , שממנה מגיעיה הנהגת הטבע 48ובחציו התחתון שולטת רחל

ופרסא ביאורו שמקבלת , הוא רק בחצי התחתון, שהחצי שמקבלת ממנו

ועוד , 49רק פרוסה דהיינו הארה מהתפשטות החסדים כידוע מהמפרשים

 ". אשת חיל עטרת בעלה"בסוד  -עכשיו קבלה , חצי שתמיד נסתר ממנה

א בספרו אבן ''ידוע מהגר, וסכר לי לירדנא ומה שכתוב רמא כופתא

ע צריך ''וידוע שלכניסה לג, שלמה שהירדן בעולם הזה כנגד נהר דינור

והיינו שהוציא אותו ראם את צרכיו שהם , לכלוי הרע, לטבול בנהר דינור

עד כדי שנעצר כוח הירדן לפי שעה כמבואר , סיגי הגבורה של אותו שבט

 . כ נטהר''וזה בא לשבח שכ, ם''ברשב

 

ואמר רבה בר בר חנה לדידי חזיא לי ההיא אקרוקתא דהויא כי אקרא 

דהגרוניא ואקרא דהגרוניא כמה הויא שתין בתי אתא תנינא בלעה אתא 

פושקנצא ובלעה לתנינא וסליק יתיב באילנא תא חזי כמה נפיש חיליה 

 דאילנא אמר רב פפא בר שמואל אי לא הואי התם לא הימני

שזה רומז למידת המלכות , עה שהייתה כשישים בתיםהייתה צפרד: ו

  .שגדולה כשישים גיבורים

                                                           
 .זוהר 47

 .ל''האריז 48

 .ל''האריז 49
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דהיינו חסדי מידת התפארת וחסדי הדעת . דעת -דעה זה בוקר -וצפר

ובא עורב , ו לינק''דהיינו שרצה ח, ובלע, ל''ובא לרחל הנחש רח, שבה

, דהיינו מידת הבינה שנמשלה לעורב משום שממנה מגיע כל טעם ערב

 . 50על עץ החיים דהיינו מידת התפארתוישב 

-ה, ואל-בר כלומר בן של שמואל דהיינו שם, ואמר רב פפא בר שמואל

ואל הוא שם מידת  . של שם הויה' היא מידת התפארת שהיא אות ו' ו

ורצה לומר שאם לא היה במדרגה של ". חסד אל"החסד כמו שכתוב 

שמי , אלנשמה של עולם הבריאה שהוא עולם הנשמות של עם ישר

לא היה מאמין , שמושרש שם מעלה נחת רוח לשכינה וזוכה לגדולה

 . שאפשר לעלות נחת רוח עד למקום גבוה כזה

 

ואמר רבה בר בר חנה זימנא חדא הוה קא אזלינן בספינתא וחזינן ההוא 

ואדחוהו מיא ושדיוהו לגודא וחרוב ' כוורא דיתבא ליה אכלה טינא באוסיי

ל מיניה שתין מחוזי ומלחו מיניה שתין מחוזי מיניה שתין מחוזי ואכו

ומלאו מחד גלגלא דעיניה תלת מאה גרבי משחא וכי הדרן לבתר תריסר 

ירחי שתא חזינן דהוה קא מנסרי מגרמי מטללתא ויתבי למבנינהו הנך 

 מחוזי 

. ומי המלכות, 51ח שהם שטים בים התורה''דג רומז על ת, ההוא דג :ז

וריח , ששרץ מרמז על טומאה, על ריח טומאהורמז , ונכנס לו שרץ באפו

והיינו למד את תורתו בצורה , 52י ריח היא מתעוררת''מרמז על נשמה שע

ואכל , 54ל את השישים מסכתות''והרס רח, 53ל''של המשמאלים בה רח

                                                           
 .זוהר 50

 .תיקוני הזוהר 51

 .בברכות' גמ 52

 .בשבת' גמ 53
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ו ''שהרי תורתו של המשמיל הולכת ח, ו''מהשישים מסכתות הכוח הרע ח

 . 55לצד הרע

ת חביות של שמן שהוא רומז על שפע והוציאו מעיניו שלוש מאו

 . 56כוחות רצון חכמה ובינה' החכמה שכלולה מג

עשו מעצמותיו , תיקן עצמו, ה מצוות''שהוא כמנין שס, אבל לאחר שנה

 . שכל הגוף שורה בתוך מצוה זו, סוכה

 

ואמר רבה בר בר חנה זימנא חדא הוה קא אזלינן בספינתא וחזינן ההוא 

אגביה וקדח אגמא עילויה סברינן יבשתא היא כוורא דיתבא ליה חלתא 

וסלקינן ואפינן ובשלינן אגביה וכד חם גביה אתהפיך ואי לאו דהוה 

 מקרבא ספינתא הוה טבעינן 

בחינת , הלכו בספינה שהיא אוניה ששטה מעל פני המים הזדונים :ח

, ושם יש דגים דהיינו כוחות רעים, 57תיבת נוח שהיא רומזת לשכינה כידוע

ולכן , 58שהוא רומז על ישראל שנמשלו לחול, שיש באמצע הים חולוראו 

והיה חום רב בהכנת , והכינו לחם. 59ירדו לשם ועסקו בתורה שהיא כאש

ואם אין קמח אין תורה שאם התורה , 60שלחם הוא פלפול התורה, הלחם

אין , כ עושים דבר שלם כלחם''לא כמו קמח שמפלפלים ומחלקים ואח

ואזי מיד הוא בורח , 61כידוע משכהו לבית המדרשו. א''תורה בשם הגר

                                                           
 .ל''ח זצ''ומובא כעין זה בח, זוהר 55

 .במנחות שהייתה עיר שהיה שם שמן רב ולכן היו בני העיר חכמים' וכן מובא בגמ, זוהר 56

 ועיין, ל על התורה שדורש שתיבת נוח היא בחינת מידת הבינת''זוהר ועיין בחיבור הרמח 57

 .שדיברתי בעניין זה" ורוח על פני המים"בספרי 

 .ב''בב' עיין בגמ 58

 .בברכות בסוגיא של בעל קרי בעסק התורה' כמובא בגמ 59

 .'בסוגיא של אם אין קמח וכו, א על פרקי אבות''בגר' יש לכך רמז בגמ 60

 .בקידושין' גמ 61
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ואם לא היינו אחוזים , 62ומיד מהתפך ונעשה למלאך טוב, מאדם הלומד

 . ו''ח, היינו טובעים במים הזדונים, בשכינה

ושוב , א מלהיות במושב לעם ישראל''ומטרתם הייתה לסלק את הס

 . י התורה''שהוא רק ע

 

אזלינן בספינתא וסגאי ספינתא  ואמר רבה בר בר חנה זימנא חדא הוה

בין שיצא לשיצא דכוארא תלתא יומי ותלתא לילוותא איהו בזקיפא ואנן 

בשיפולא וכי תימא לא מסגיא ספינתא טובא כי אתא רב דימי אמר כמיחם 

קומקומא דמיא מסגיא שתין פרסי ושאדי פרשא גירא וקדמה ליה ואמר רב 

 שייצי אשי ההוא גילדנא דימא הואי דאית ליה תרי

' ימים וג' לסנפיר שבזנב הלכו ג, ובין סנפיר שבראש, שטו בספינה :ט

אבל מידות , שידוע שמידות חסד תפארת ונצח נוטים לצד ימין, לילות

וזה הפשט שהעלו את הספינה שהיא , גבורה הוד ויסוד נוטים לצד שמאל

 .  להכנה ליחוד, בחינת תיבת נוח שרומזת על השכינה

הרי , ו במידת התפארת שהיא מידת ההשפעה''כ שפע ח''ת  שאין כ''וא

 . הוא היה גדול מאוד

משום שעלתה , ת שעלתה הספינה שהיא כלל עם ישראל לאט לאט''וא

, הרי עוד לפני שהיינו מחממים עד המים, י מעט מעשים טובים''רק ע

', היינו כבר עולים לפני ה, שישים המסכתות, דהיינו לומדים באש התורה

 .עשים הטובים של העםמשום המ

ובגדלותו פי הרי , ורב אשי אמר שזה כאשר עם ישראל רק בקטנותו

 . שבח לאל, מעלתו פי כמה וכמה

 

ואמר רבה בר בר חנה זימנא חדא הוה אזלינן בספינתא וחזינן ההוא 

ציפרא דקאים עד קרצוליה במיא ורישיה ברקיע ואמרינן ליכא מיא ובעינן 

בת קלא ואמר לן לא תיחותו הכא דנפלת ליה לחות לאקורי נפשין ונפק 

                                                           
 .ט''בעש 62
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חציצא לבר נגרא הא שב שני ולא קא מטיא אארעא ולאו משום דנפישי 

מיא אלא משום דרדפי מיא אמר רב אשי ההוא זיז שדי הוא דכתיב וזיז 

 שדי עמדי

כציפור נודדת "וידוע שהשכינה נמשלה לציפור כדכתיב , ראו ציפור :י

והנה נאמר על . האיש הוא מידת התפארת, 63"מקנה כן איש נודד ממקומו

והיינו שסופי רגלי הציפור היו , 64"רגליה יורדות מוות"השכינה נאמר 

וראשה בשמים דהיינו במידת התפארת שנקראת שמים , במים הזדונים

 . 65כידוע

ואמרו להם שהיה פה , שחשבו שהם מים של חיים, ורצו לקפוץ למים

ח שמבאר ''שזה רומז לת, יפוצץ סלעדהיינו שכפטיש , אדם שנפל גרזנו

והכוונה , ונפל מקלו של הנגר, שהם כוח הרע, ומסיר קושיות מהתורה

שהם המידות שנפלו מהקדושה , 66שנפלה במים אלו קדושת מלכי קדם

בורא ' ל שלפני שנברא העולם היה ה''לפני שנברא העולם כמו שאמרו חז

 . עולמות ומחריבן

ולא חזרו עוד , ספירות שלהם' פלו כל הזשנים דהיינו שנ' והיו כבר ז

 . עד ביאת משיח', לפני ה

, ו עוד הרבה זמן עד ביאת משיח''ויש ח, ולא משום שמרובים המים

י ''וידוע שע, 67שזה כבר לפני ביאת גואל, אלא עכשיו המים רודפים

ואין צריך להיכנס , 68ממילא השאר יתבררו, שיבררו את רוב הניצוצין

 . ם קליפות קשותמשום שיש ש, לשם
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דהיינו שהם ראו , 69דהיינו כוח שדי שהיא השכינה, ואמרו שזה זיו שדי

 . זאת במראה ונבואה אשר מגיעה מהשכינה

 

ואמר רבה בר בר חנה זימנא חדא הוה קא אזלינן במדברא וחזינן הנהו 

אווזי דשמטי גדפייהו משמנייהו וקא נגדי נחלי דמשחא מתותייהו אמינא 

וייכו חלקא לעלמא דאתי חדא דלי גדפא וחדא דלי אטמא להו אית לן בג

 כי אתאי לקמיה דרבי אלעזר אמר לי עתידין ישראל ליתן עליהן את הדין 

והיינו , 70מדבר הוא מקום של טומאה כידוע. אווזים במדבר' ראו ב :יא

והחלק הרע , הרגליים העליונות' שעמדו תחת מידות נצח והוד שהם כב

לא המשיכה , ולכן מידת המלכות שהיא השכינה, רצה לינק שפע מהם

י זה אין זיווג בעולם '''וע, והשפע נשאר למעלה, את השפע לעולם הזה

 . 71העליון להוליד נשמות ואין משום כך נשמות חדשות

ם שכותב שגרמו לעכב את המשיח משום שעשו לאוזים ''ועיין רשב

ין בן דוד בא עד ל הוא יפה עד מאוד שא''ולפי הנ, האלו צער בעלי חיים

 . דהיינו מהשכינה, 72שיכלו הנשמות שבגוף

ואחד מהם הרים את כנפו ואחד , ושאלו אם יש להם חלק לעולם הבא

ויש בעלי , כמובא בתיקונים שיש בעלי מצווה שמכונים בעלי יד, רגלו

ובזה רמזו , מצווה שמכוני רגל משום שהמה הולכים ברגלם לדבר מצווה

 .שיש להם חלק לעולם הבא, להם מידות נצח והוד

 

ואמר רבה בר בר חנה זימנא חדא הוה קא אזלינן במדברא ואיתלוי 

בהדן ההוא טייעא דהוה שקיל עפרא ומורח ליה ואמר הא אורחא לדוכתא 

ליה כמה מרחקינן ממיא ואמר לן הבו ' פלן והא אורחא לדוכתא פלן אמרי

                                                           
 .אמת ששדי הוא היסוד אלא שפעמים השכינה נקראת על שם היסוד 69

 .זוהר 70
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 .בחגיגה' גמ 72
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נן ליה אמר לן לי עפרא יהיבנן ליה ואמר לן תמני פרסי תנינן ויהבי

דמרחקינן תלתא פרסי אפכית ליה ולא יכילית ליה אמר לי תא אחוי לך 

מתי מדבר אזלי חזיתינהו ודמו כמאן דמיבסמי וגנו אפרקיד והוה זקיפא 

ברכיה דחד מינייהו ועייל טייעא תותי ברכיה כי רכיב גמלא וזקיפא 

הוה  רומחיה ולא נגע ביה פסקי חדא קרנא דתכלתא דחד מינייהו ולא

מסתגי לן אמר לי דלמא שקלת מידי מינייהו אהדריה דגמירי דמאן 

דשקיל מידי מינייהו לא מסתגי ליה אזלי אהדרתיה והדר מסתגי לן כי 

אתאי לקמיה דרבנן אמרו לי כל אבא חמרא וכל בר בר חנה סיכסא למאי 

הלכתא עבדת הכי למידע אי כבית שמאי אי כבית הלל איבעי לך למימני 

 למימני חוליותחוטין ו

, כמובא בגיטין, ח שהוא כסוחר''ונראה שהוא ת. 'ראו סוחר וכו :יב

דהיינו בכונה שלא , ושאלו אותו כמה מלימודם  מושקע בכוח הטומאה

דהיינו ', ואמר להם שנשאר רק ג, בכדי לדעת כמה תיקנו כבר, לשם שמים

 . שכבר קרובים לגמר התיקון

נהגת מתי מדבר יהיה עולם שהרי כה, והראה להם את מתי המדבר

 . 73העתיד

 ". חכמת אדם תאיר פניו"ש, וראה שהיו מבוסמים

 . 74שברכיים רומזות על כוח הטומאה , והייתה ברכו של אחד זקופה

וחתך את הציצת של , שגמל מרמז לכוח הטומאה, וראינו רוכב על גמל

משום שאין זה הנהגה של עולם הזה אלא , ולא יכל ללכת, אחד המתים

 .עתידל

והרי כל מה שרצו הוא לדעת אם הלכה , ושאלו מדוע לא הביט בציצית

, 75ה שסוברים אחרת''או כב, ש שסוברים שצריך כך וכך אגודלים''כב

שהרי , והם סברו שמספיק לראות, 76ש''שידוע שלעתיד תהיה הלכה כב
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, שעכשיו אין את ההנהגה ההיא' ואפי, מה שהיה בתחילה יהיה בסוף

והוא , זה אומר שהיא עומדת להתגשם, תן שישיגו בהנהגה זונ' מ אם ה''מ

 .אין זה מוכיח שתתחיל הנהגה זו, א להביא את זה''מ עד שא''סבר שמ

 

ל תא אחוי לך הר סיני אזלי חזאי דהדרא ליה עקרבא וקיימא כי "א

חמרי חוורתי שמעתי בת קול שאומרת אוי לי שנשבעתי ועכשיו שנשבעתי 

קמיה דרבנן אמרו לי כל אבא חמרא כל בר בר חנה מי מפר לי כי אתאי ל

סיכסא היה לך לומר מופר לך והוא סבר דלמא שבועתא דמבול הוא ורבנן 

 כ אוי לי למה"א

וראה , שהוא מכוח מידת המלכות, בא ואני יראה לך את הר סיני :יג

דהיינו כוחות , ועומדים כמו חמורים לבנים, שמקיפים את ההר עקרבים

 . 'על הגלות וכו' ושמע שנשבע ה, ינההרע סביב השכ

 

ל תא אחוי לך בלועי דקרח חזאי תרי ביזעי והוו קא מפקי קוטרא "א

שקל גבבא דעמרא ואמשינה במיא ודעציתה בראשה דרומחא ועייליה 

התם וכי אפיק הוה איחרך איחרוכי אמר לי אצית מאי שמעת ושמעית 

ל תלתין יומי מהדר דהוו אמרין משה ותורתו אמת והן בדאין אמר לי כ

 להו גיהנם להכא כבשר בקלחת ואמרי הכי משה ותורתו אמת והן בדאין

שהרי לעתיד הם יקומו , אמר לו בא ואני יראה לך את אנשי קורח :יד

 . בתחיית המתים וההנהגה תהיה כמותם

שהרי ההנהגה , מ נשרף הצמר''ומ, 77ונתן צמר במים שהם חסדים

 . 78לבואתהיה על פי מידת הדין לעתיד 

והם הבדאים בכך שרצו , ואמר לו שהם עצמם מודים שהתורה אמת

 . את התיקון, לפני זמן התיקון
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שהרי עדיין , הם מודים על עוונם, 79וכל ראש חדש שהוא חידוש הלבנה

, ולא הנהגת הגבורה של העולם הבא, הוא זמן הנהגת החסד בעולם הזה

 .שזו הנהגת קרח ועדתו

 

כא דנשקי ארעא ורקיעא אהדדי שקלתא אמר לי תא אחוי לך הי

לסילתאי אתנחתא בכוותא דרקיעא אדמצלינא בעיתיה ולא אשכחיתה 

אמינא ליה איכא גנבי הכא אמר לי האי גלגלא דרקיעא הוא דהדר נטר 

 עד למחר הכא ומשכחת לה

דהיינו מקום מידות , הלך עימו להיכן שנושקים הארץ והשמים :טו

ה ''כמאמר שלמה המלך ע, מקורות השפע והחלנות הם, היסוד והמלכות

 ". מצחיץ מן החרקים"

י לימוד ''דהיינו שהעלה ע. סל של לחם: ם''רשב. ונתן שם את סלו

תורתו נחת רוח לצורך היחוד העליון שכשעם ישראל עושה רצונו של 

 . מוריד שפע לעולם' מקום ה

שהיא תמיד  80שידוע שתפילה היא בבחינת המלכות, ורצה להתפלל

והוא רצה לגרום . והתורה היא מושרשת במידת התפארת', פללת להמת

שהוא , י הלחם''וראה שכבר נסתם הזמן להשפיע עכשיו ע, נחת רוח

ל שבעת הגלות עיקר העסק הוא התפילה ''כידוע מכתבי האריז, התורה

 .יחזור, אבל אמרו לו שהלחם לא נעלם ומחר בעת הגאולה, ולא התורה

 

נא חדא הוה קא אזלינן בספינתא וחזינן ההוא רבי יוחנן משתעי זימ

כוורא דאפקיה לרישיה מימא ודמיין עייניה כתרי סיהרי ונפוץ מיא מתרתי 

זימיה כתרי מברי דסורא רב ספרא משתעי זימנא חדא הוה קא אזלינן 

בספינתא וחזינן ההוא כוורא דאפקיה לרישיה מימא והוה ליה קרני וחקיק 

הוינא תלת מאה פרסי ואזילנא לפומא דלויתן עליה אנא בריה קלה שבים ו

 אמר רב אשי ההוא עיזא דימא הוא דבחישא ואית לה קרני 
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נראה שהוא רומז על מידת הכתר שהיא מידת . 'היה דג וכו :טז

שידוע שבזוהר כתוב , ירחים' וראו את עיניו כב, 81,הרחמים הגדולים

ני רחמים ואין עין כי שניהם יחד עי, העניים נקראים עין' שבמידת הכתר ב

, אלא של רחמים, ו של כעס''נחריו אינם ח' וכן ב, אחת טובה ואחת רעה

 . נהרות מים שהם חסדים' והיינו ב

ל שזה ''כ י''וא, והיו כעין שתי הנהרות של סורא שמסירים כל קושי ודין

ויש לה קרנים שזה מרמז על , מה שאומר שהיה שלוש מאות פרסאות

 . משפיעות לשכינהמידות נצח והוד אשר 

והולכת השכינה לקבל שפע מפה מידת היסוד שהוא הברית העליון 

 ". הפעם ילוה את אישי"כמו שכתוב , 82המכונה לויתן

דהיינו , ואמר רב אשי שהיא העז שבים האצילות שחופרת בקרניה

ותוכל להשפיע , שיבואו לקרניה, שמבקשת שתקבל מים עליונים

 . לתחתונים

ובמקום אחר נראה שאין , יכול להפר לעצמו' איה שהשואל שיש ר: תוס

מידות ' ה' ונראה שידוע שיש לה? ועוד איך אפשר שיפר לעצמו, יכול

וכאשר מידת שנדרה את הנדר , שעימם הוא מנהיג את העולם', שהם י

המידה שמעליה , מחוברת למידה שמעליה, שיהיה גלות לעם ישראל

 . 83והיא מידת הבינה, יכולה להפר לה

 

רבי יוחנן משתעי זימנא חדא הוה קא אזלינן בספינתא וחזינן ההיא 

קרטליתא דהוו קא מקבעי בה אבנים טובות ומרגליות והדרי לה מיני 

דכוורי דמקרי כרשא נחית בר אמוראי לאתויה ורגש ובעי לשמטיה 

לאטמיה ושדא זיקא דחלא ונחת נפק בת קלא אמר לן מאי אית לכו בהדי 

ח בן דוסא דעתידה דשדיא תכלתא בה לצדיקי "דרקרטליתא דדביתהו 

 לעלמא דאתי

                                                           
 .מרוםל באדיר ב''אידרא רבא וכן רמח 81

 .זוהר 82

 .זוהר 83



 מאמרי דוד

151 

 

ה ירד ''והקב, שהיא רומזת על השכינה, ראה תיבה של אבנים טובות :יז

 .84לעלותה

ו להשיג ברגלו דהיינו בכוח הפחות אשר ''והיו שם כוחות רעים שרצו ח

, שפך עליהם חומץ' וה, שם תלויים המלאכים שעושים רצונו של מקום

וידוע , שהוא אינו מתוק אלא מקולקל, מקוקל דהיינו יין הבינה שהוא יין

שבבינה יש ענין שהיא סוכת שלום בחינת אורות מקיפים אשר שומרים 

 . על עם ישראל

והיא אשתו של , ויצאה בת קול ובקשה שלא ישתמשו בשפע זה עכשיו

והוא בן , חנינא שהוא מרכבה למידת התפארת שהיא מידת הרחמים' ר

, 85שהיא הבינה' ספירות אשר מגיעות מא' א שהוא בן ע-היינו סודד, דוסא

 . היה'ששמה א

ולא , ל שלעתיד באמת תהיה כל הטלית תכלת''וידועים דברי האריז

 .דהיינו שההנגה תהיה ממידת הגבורה שמגיעה מהבינה, יטילו בה לבן

 

רב יהודה הינדוא משתעי זימנא חדא הוה אזלינן בספינתא וחזינן ההוא 

ן טבא דהוה הדיר לה תנינא נחית בר אמוראי לאתויה אתא תנינא קא אב

בעי למבלע לה לספינתא אתא פישקנצא פסקיה לרישיה אתהפיכו מיא 

והוו דמא אתא תנינא חבריה שקליה ותליה ליה וחיה הדר אתא קא בעי 

בלעא לספינתא הדר אתא ציפרא פסקיה לרישיה שקלוה לההיא אבן טבא 

הני ציפרי מליחי בהדן אותבינהו עלייהו שקלוה  שדיוה לספינתא הוה

 ופרחו להו בהדה

, ה לקחתה''וירד הקב, שרומזת על שפע המלכות, ראו אבן טובה :יח

 . וכוח הרע מנע את הגאולה הזאת

שתמיד ' ואפי, דהיינו כוח מידת הבינה שהיא ערבה ומתוקה, ובא עורב

 . היא מכונה נשר
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ולקחו את האבן ונתנו אותה על  ,ומנעה את כוחו, ובאה שוב ציפור

 . מלאכי המלכות שיעלו אותה למעלה

 

א ישן "ר מעשה ברבי אליעזר ורבי יהושע שהיו באין בספינה והיה ר"ת

ל מה זה יהושע מפני מה "א א"יהושע וננער ר' יהושע נעור נזדעזע ר' ור

ל מאור גדול ראיתי בים אמר לו שמא עיניו של לויתן ראית "נזדעזעת א

 עיניו כעפעפי שחר( איוב מא)ב דכתי

 -שעלו בנשמתם לעולם העליון , י שהיו באים בים''א ור''מעשה בר :יט

י ''ור, א ישן דהיינו שהיה לו מוחין של קטנות''ור, 86למלכות שנקראת ים

 . ראה באור עליון של מידת היסוד

 

ר רב אשי אמר לי הונא בר נתן זימנא חדא הוה קא אזלינן במדברא אמ

והואי אטמא דבשרא בהדן פתחנא ונקרינא ואנחנא אעשבי אדמייתינן 

ציבי חלם אטמא וטוינן כי הדרן לבתר תריסר ירחי שתא חזינהו להנהו 

גומרי דהוו קא מלחשי כי אתאי לקמיה דאמימר אמר לי ההוא עישבא 

 (בראשית א)מרי דריתמא הוו סמתרי הוה הנהו גו

שידוע שבשר , וראו רגל בשר, הלכו למדבר שהוא מקום חיצונים :כ

דהיינו , ופתחו והוציאו את החלקים האסורים. וכן רגל, 87רומז לחיצוניות

 . שרצו לתקן את הפגם של גיד הנשה

. שהם מלאכים שמתקנים את המלכותכמובא בזוהר, שביםונתנו שם ע

כ סגרו אותה שלא ''ואח, ורצו לתקנה, ל שרגל זו מרמזת על רגל יעקב''וי

שידעו שתיקון המלכות , ורצו לתת אותה על גחלים. ו''תהיה בעל מום ח

 . 88"וימינו תחבקני"כ ''ואח, בחינת אש" שמאלו תחת לראשי"הוא קודם 
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הפשט שהלכו וחזרו אחרי , לבתר תריסר ירחיומה שאמר כי הדרן 

, וראו שיש בה גחלים לוחשות, 89ב החודשים''המלכות שיש בה את ענין י

 .דהיינו שעדיין כוח הגבורה בה

 

יוחנן ' ויברא אלהים את התנינים הגדולים הכא תרגימו ארזילי דימא ר

ביום ההוא יפקוד ( -)אמר זה לויתן נחש בריח ולויתן נחש עקלתון שנאמר 

ה "אמר רב יהודה אמר רב כל מה שברא הקב  :'בחרבו הקשה וגו' ה

בעולמו זכר ונקבה בראם אף לויתן נחש בריח ולויתן נחש עקלתון זכר 

ונקבה בראם ואלמלי נזקקין זה לזה מחריבין כל העולם כולו מה עשה 

ירס את הזכר והרג הנקבה ומלחה לצדיקים לעתיד לבא שנאמר ה ס"הקב

 . והרג את התנין אשר בים( ישעיהו כז)

וכבר , יש מי שדורש שהוא היה ראם', את התנינים וכו' ויברא ה :כא

שסובר שהוא רומז על ויש מי . נתבאר לעיל שהוא רומז על כוח הקדושה

 . כוח הטומאה

, סירס את הזכר הכוונה שמיעט את כוחו מלהוליד' ומה שכתוב כאן שה

כ ''דהיינו שביטל את כל כוחה משא, שהיא אם הטומאה' והרג את לילי

 . בזכר

 

ואף בהמות בהררי אלף זכר ונקבה בראם ואלמלי נזקקין זה לזה 

ס הזכר וצינן הנקבה ושמרה ה סיר"מחריבין כל העולם כולו מה עשה הקב

הנה נא כחו במתניו זה זכר ואונו ( איוב מ)לצדיקים לעתיד לבא שנאמר 

בשרירי בטנו זו נקבה התם נמי ליסרסיה לזכר וליצננה לנקבה דגים פריצי 

מעלי איבעית אימא כיון וליעביד איפכא איבעית אימא נקבה מליחא 

לויתן זה יצרת לשחק בו בהדי נקבה לאו אורח ארעא ( תהילים קד)דכתיב 

 .הכא נמי לימלחה לנקבה כוורא מליחא מעלי בשרא מליחא לא מעלי

הכוחו שלהם שידוע שיש ספירות אשר . עניין בהמות בהררי אלף: כב

וזה מדבר על , וכאן מדבר בהררי אלף, 90ויש ריבאות, ויש אלפים, מאות

 . הקליפה פלונית
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את היצר ' שידוע שלעתיד ישחוט ה, ומה שמלחה לצדיקים לעתיד

ממנו את החלק הרע שבו ' ט שהכוונה שיוציא ה''וידע מהבעש, 91הרע

 . ויהפך היצר למלאך קדוש

זה ענין הקושיות , תן אותו לשחק בונ' והענין המשחק עם הלויתן שה

, אשר התירוץ אשר מתרצים עליהם נותן שמחה בלב האדם, שיש בגמרא

 .ז''גם לומד תורה כמובא בע' וה

משום שהיא המידה ' בינה שהיא אות ל. מלכות -ת ''הוא ר, ומלח

והוא מתחיל מלמטה בבחינת השפע שחוזר חזרה . וחכמה. השלישית

 . לעולם העליון

, שצריך לתקן את הדבר בשורשו ושורש מלח ודגים הוא במיםוידוע 

 . ונראה משום שהוא יותר מוגשם, אבל לא בשר, ולכן מולחים רק דגים

 

ה לבראות את העולם אמר "ואמר רב יהודה אמר רב בשעה שביקש הקב

ע די "לו לשר של ים פתח פיך ובלע כל מימות שבעולם אמר לפניו רבש

בכחו רגע הים ( איוב כו)והרגו שנאמר  שאעמוד בשלי מיד בעט בו

מ שרו של ים רהב שמו ואלמלא מים "יצחק ש' ובתבונתו מחץ רהב אמר ר

לא ירעו ( ישעיהו יא)מכסין אותו אין כל בריה יכולה לעמוד בריחו שנאמר 

כמים לים מכסים אל תקרי לים מכסים אלא ' ולא ישחיתו בכל הר קדשי וגו

לשרה של ים מכסים ואמר רב יהודה אמר רב ירדן יוצא ממערת פמייס 

תניא נמי הכי ירדן יוצא ממערת פמייס ומהלך בימה של סיבכי ובימה של 

מתגלגל ויורד עד שמגיע לפיו של לויתן טבריא ומתגלגל ויורד לים הגדול ו

יבטח כי יגיח ירדן אל פיהו מתקיף לה רבא בר עולא האי ( איוב מ)שנאמר 

בבהמות בהררי אלף כתיב אלא אמר רבא בר עולא אימתי בהמות בהררי 

 . ו של לויתןאלף בטוחות בזמן שמגיח ירדן בפי

ונראה שהענין . אמר לשרו של מים פתח פיך כדי שתראה היבשה :כג

ומשום שלא , ורצה שתוכל המלכות לשלוט, הוא שהמים הם מים הזדונים

 . כ בעט בו''עשה כך כ

                                                                                                                                       
 .זוהר 90

 .בסוכה' גמ 91
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ונראה , היה ריחו נודף, אומרת שאילו לא היה מכוסה במים' והגמ

דהיינו  -ריחו  ,שאם לא, שהמים שמכסים אותו עכשיו הם מי הקדושה

 . ל בעולם''שליטתו הייתה רח

 . והרג, וענין הבעיטה היא השפעת הדין

ונראה שהירדן הוא שפע שיוצא ממידת הבינה למידת היסוד שהיא 

כ המים מגיעים ''ואח, לים הגדול שהוא השכינה, כביכול' הברית של ה

 . בזמן הגלות, ללויתן שהוא כוח הטומאה

גם הבהמות בהררי אלף בטוחים , יתן חים מבאר שמשום שהלו''ורשב

 . שיחיו ולפי ששניהם מבחינה אחת מובן הקשר

 

כי הוא על ימים ( תהילים כד)ר יוחנן מאי דכתיב "כי אתא רב דימי א

ין את ארץ יסדה ועל נהרות יכוננה אלו שבעה ימים וארבעה נהרות שמקיפ

ישראל ואלו הן שבעה ימים ימה של טבריא וימה של סדום וימה של חילת 

וימה של חילתא וימה של סיבכי וים אספמיא וים הגדול ואלו הן ארבעה 

 .נהרות ירדן וירמוך וקירומיון ופיגה

מידות ' ימים הם כנגד ז' וז, נהרות' ימים וד' מבארת שישנם ז' הגמ :כג

אוריאל רפאל  -מלאכי ארגמן ' ת הם רומזים לדנהרו' וד, של המלכות

 . גבריאל מכאל נוריאל

פ ''ולפי מה שביארתי ע. אין הירדן מתערב עם שאר הימים: ס''תו

ס מפרש ''מובן מדוע תו, מקום הדין -א שירדן מרמז על נהר דינור ''הגר

 .ק''שאינו מתערב עם מים קדושים ודו

 

אל לעשות קניגיא עם לויתן ר יונתן עתיד גברי''כי אתא רב דימי א

התמשוך לויתן בחכה ובחבל תשקיע לשונו ואלמלא ( איוב מ)שנאמר 

 יגש חרבו העושו ( איוב מ)ה עוזרו אין יכול לו שנאמר "הקב
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מ ''להלחם עם ס, 92ה''עתיד גבריאל דהיינו כוח הגבורה של הקב :כד

אשר ממתק , ואם לא שהבינה שהוא שפע העולם הבא, שהוא היצר הרע

 . 'תעזור לו וכו, כל דין

 

כי אתא רב דימי אמר רבי יוחנן בשעה שלויתן רעב מוציא הבל מפיו 

ירתיח כסיר מצולה ( איוב מא)ומרתיח כל מימות שבמצולה שנאמר 

ואלמלא מכניס ראשו לגן עדן אין כל בריה יכולה לעמוד בריחו שנאמר 

בים  ים ישים כמרקחה ובשעה שצמא עושה תלמים תלמים( איוב מא)

אחריו יאיר נתיב אמר רב אחא בר יעקב אין תהום חוזר ( איוב מא)שנאמר 

שיבה יחשוב תהום לשיבה ואין ( איוב מא)לאיתנו עד שבעים שנה שנאמר 

 פחותה משבעים

 . ו בקדושה''י שמגרע ח''ידוע שמזון הרע הוא ע. 'כשהוא רעב וכו :כה

ואילו , 93כ פרנסה כדי שלא יהיה רעב''וזה העומק שנותנים לשעיר ביו

לא נתן בליבו שירצה לקבל מיתוק של קדושה מגן עדן שהיא מידת ' ה

 . היה בלתי אפשרי לעמוד בריחו, הבינה

מידות ' שאז מתמלא מז, שנה' נראה ואין חוזר עד ע, ענין השתיה שבו

 .של כוח הטומאה

 

ה לעשות סעודה לצדיקים מבשרו של "ר יוחנן עתיד הקב"אמר רבה א

יכרו עליו חברים ואין כרה אלא סעודה שנאמר ( איוב מ)לויתן שנאמר 

ויכרה להם כרה גדולה ויאכלו וישתו ואין חברים אלא תלמידי ( ב ו מלכים)

היושבת בגנים חברים מקשיבים לקולך ( שיר השירים ח)חכמים שנאמר 

ין אותו ועושין בו סחורה בשוקי ירושלים שנאמר השמיעני והשאר מחלק

( הושע יב)יחצוהו בין כנענים ואין כנענים אלא תגרים שנאמר ( איוב מ)

( ישעיהו כג)לעשק אהב ואי בעית אימא מהכא  כנען בידו מאזני מרמה

ה "ר יוחנן עתיד הקב"אשר סוחריה שרים כנעניה נכבדי ארץ ואמר רבה א

                                                           
 .זוהר 92

 .זוהר 93
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התמלא בסוכות ( איוב מ)' לעשות סוכה לצדיקים מעורו של לויתן שנא

 . עורו זכה עושין לו סוכה

הצדיקים הם , לעשות סעודה לצדיקים מעור של לויתן' עתיד ה: כו

שהרי , ה שנקרא צדיק והשכינה שנקראת צדקה''צדיק וצדקה דהיינו הקב

 . לויתן רומז למידת התפארת של כוח הטומאה

 . נווהסעודה הכוונה שיקבלו מזון רוחני ממ

ויש לפרש שבספרו של משה , ועמי הארץ יעסקו בסחורה בירושלים

, אומר אליהו שמה שכתוב שלעתיד יהיה עולם חדש, רבינו בספר הזהר

לצדיקים יהיה עולם ! שניהם אמת, 94ויש אומרים שעולם כמנהגו נוהג

 . עולם כמנהגו נוהג, אבל לעמי הארצות, חדש עין לא ראתה

 

ובצלצל דגים ראשו זכה עושין ( איוב מ)שנאמר לא זכה עושין לו צלצל 

וענקים לגרגרותיך זכה ( משלי א)לו צלצל לא זכה עושין לו ענק שנאמר 

ותקשרנו לנערותיך ( איוב מ)ין לו קמיע שנאמר עושין לו ענק לא זכה עוש

ה על חומות ירושלים וזיוו מבהיק מסוף העולם ועד "והשאר פורסו הקב

 :לכו גוים לאורך ומלכים לנוגה זרחךוה( ישעיהו ס)סופו שנאמר 

משום שזה . ואורו מאיר מתחילת העולם ועד סופו' צלצל וכו :כז

וידוע שמידת התפארת . ויהפך להיות קדוש, האלוקים של כוח הרוע

מאירה מעולם הבינה שהוא , שמשה רבנו ויעקב אבינו היו מרכבה אליה

 .95ועד עולם השכינה שהוא העולם הזה, העולם הבא

 

ר שמואל בר נחמני פליגי תרי "ושמתי כדכד שמשותיך א( ישעיהו נד)

מלאכי ברקיעא גבריאל ומיכאל ואמרי לה תרי אמוראי במערבא ומאן 

אינון יהודה וחזקיה בני רבי חייא חד אמר שוהם וחד אמר ישפה אמר להו 

  ושעריך לאבני אקדח( ישעיהו נד)כדין ה להוי כדין ו"הקב

                                                           
 .בברכות' גמ 94

 .זוהר 95
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ונראה משום . אחד אומר שוהם ואחד אומר ישפה, נחלקו ברקיע: כח

, שגבריאל אומר שזו אבן מבחינת הגבורה, שהחולקים הם מיכאל וגבריאל

לקו בזה נראה שהם והתנאים שגם נח, ומכאל סובר שהיא מבחינת החסד

 . מושרשים במידות אלו

 

ה להביא אבנים טובות "כי הא דיתיב רבי יוחנן וקא דריש עתיד הקב

ומרגליות שהם שלשים על שלשים וחוקק בהן עשר על עשרים ומעמידן 

בשערי ירושלים לגלג עליו אותו תלמיד השתא כביעתא דציצלא לא 

נתו בים חזא מלאכי משכחינן כולי האי משכחינן לימים הפליגה ספי

וחקוק בהן ' על ל' השרת דיתבי וקא מינסרי אבנים טובות ומרגליות שהם ל

ה להעמידן "עשר ברום עשרים אמר להו הני למאן אמרו ליה שעתיד הקב

בשערי ירושלים אתא לקמיה דרבי יוחנן אמר ליה דרוש רבי לך נאה 

לא  ראית> לא<לדרוש כאשר אמרת כן ראיתי אמר לו ריקא אלמלא 

האמנת מלגלג על דברי חכמים אתה נתן עיניו בו ונעשה גל של עצמות 

ואולך אתכם קוממיות רבי מאיר אומר מאתים אמה ( ויקרא כז)מיתיבי 

כשתי קומות של אדם הראשון רבי יהודה אומר מאה אמה כנגד היכל 

אשר בנינו כנטיעים מגודלים בנעוריהם ( תהילים קמד)וכתליו שנאמר 

 .יוחנן לכווי דבי זיקא' בנותינו כזויות מחוטבות תבנית היכל כי קאמר ר

ולתת אותם בשערי , אמה' אמה על ל' להביא אבנים ל' עתיד ה :כט

החכמה [ כוח הרצון]מז על הנהגת הכתר ונראה שהוא רו. ירושלים

ויתן אותם . שידוע שרק לעתיד יהיה גלוי מהם. ה''והבינה העליון של הקב

 . לעם ישראל

אותיות ' דהיינו שם הויה מלא שהוא י, וחקקו בהם עשר על עשרים

דהיינו כנגד זה שהשפע יורד ', על כ. יוד הא ואו הא[ אין לומר בפה: ]כזה

 . זה שאנחנו מעלים את הנשמה עם מעשים טוביםוכנגד , לעולם הזה

עד שעלה בנשמתו לים , והוא לא האמין שיהיה בדרגה כה גבוה

וראה את מלאכי המלכות שמכינם בה כאלו אבנים דהיינו , השכינה

 . כוחות שפע

המידות והם ' והרי לעתיד לבוא יהיו כולם כלולים בכל י' ושאלה הגמ

א ''וי. יספיק להם גדול האבהנים האלו ואיך זה, יהיו משום כך מאה אמה

. וחוזר, דהיינו כנגד אור השפע שיורד, שיהיו לעתיד לבוא מאתים אמה
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אשר , שבאמת יהיו שם עוד השגות וזה רק בחינת החלונות' ותירצה הגמ

 .מהם יוצא אור ושפע

 

ה לעשות שבע חופות לכל צדיק וצדיק "ר יוחנן עתיד הקב"ואמר רבה א

על כל מכון הר ציון ועל מקראיה ענן יומם ' וברא ה( ישעיהו ד)שנאמר 

ועשן ונוגה אש להבה לילה כי על כל כבוד חופה מלמד שכל אחד ואחד 

עושה לו הקדוש ברוך הוא חופה לפי כבודו עשן בחופה למה אמר רבי 

ות בתלמידי חכמים בעולם הזה מתמלאות עיניו חנינא שכל מי שעיניו צר

עשן לעולם הבא ואש בחופה למה אמר רבי חנינא מלמד שכל אחד ואחד 

נכוה מחופתו של חבירו אוי לה לאותה בושה אוי לה לאותה כלימה כיוצא 

תתה מהודך עליו ולא כל הודך זקנים ונ( במדבר כז)בדבר אתה אומר 

שבאותו הדור אמרו פני משה כפני חמה פני יהושע כפני לבנה אוי לה 

 לאותה בושה אוי לה לאותה כלימה 

 . מידות' דהייינו הארה מז. חופות' לתת לכל צדיק ז' עתיד ה :ל

למי שעיניו אשר רומזות על כוח , 96ויש שם עשן דהיינו רמז על כוח דין

 . צרות בתורת חברו, 97אדםהחכמה שב

, אין הביאור שהתחתון נכוה מהעליון, וכל אחד נכווה מחופתו של חברו

, אלא העליון מהתחתון שהרי כלפי העליון התחתון הוא בחינת כוח הדין

פני משה כפני חמה ופני יהושע כפני לבנה דהיינו ' וזה מה שאמרה הגמ

 . השכינה

 

חופות עשה הקדוש ברוך הוא  חנינא עשר ברבי> בר<אמר רבי חמא 

בעדן גן אלהים היית כל אבן ( יחזקאל כח)לאדם הראשון בגן עדן שנאמר 

מר זוטרא אמר אחת עשרה שנאמר כל אבן יקרה אמר רבי יוחנן ' יקרה וגו

 וגרוע שבכולן זהב דקא חשיב ליה לבסוף

                                                           
 .זוהר 96

 .ן''זוהר וליקוטי מוהר 97
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. מידות שמנהיגות את העולם' והם י, חופות היו לאדם הראשון' י :לא

' וא, מידות' כנגד י' י, א כוחות בקטורת''שידוע שיש י. א''ויש אומרים י

 .ל לומר כאן''וכן י, 98שמקיף את כולם

 

ונקביך בך אמר רב יהודה אמר רב אמר מלאכת תופיך ( יחזקאל כח)מאי 

לו הקדוש ברוך הוא לחירם מלך צור בך נסתכלתי ובראתי נקבים נקבים 

באדם ואיכא דאמרי הכי קאמר בך נסתכלתי וקנסתי מיתה על אדם 

 ועל מקראיה ( ישעיהו ד)הראשון מאי 

ונראה שהוא ממידות . 'וכו, ראה את מלך צור' ה, יהודה' ר אמר :לב

 . ואמר בך נסתכלתי בכוח הטומאה, הרוע

וידוע שיש להתפנות , ולכן ידוע שהצרכים שבגוף גורמים טומאה גדולה

שרצוני שיהיה באדם גשמיות ' אמר אפי' ולכן ה, 99לפני התפילה מטעם זה

שחייב האדם , כ חמורה''מ זו טומאה כ''מ, שהאדם יהפוך אותה לקדושה

 . להוציא אותה מגופו

דהיינו מכוח הרוע שבך , א בך נסתכלתי וכנסתי מיתה על האדם''וי

 . י שאתה יצרת היצר הרע שהוא גרם מיתה לאדם''גרמת ע

 

ר יוחנן לא כירושלים של עולם הזה ירושלים של עולם "אמר רבה א

עולם הבא אין  הבא ירושלים של עולם הזה כל הרוצה לעלות עולה של

 עולין אלא המזומנין לה 

הנה ידוע . לא ירושלים של עולם הזה כירושלים של עולם הבא :לג

שעולם הזה רומז על השכינה וכל מי שרוצה להשיג במידות העליונות 

, ויש שנדחים, ויש שנשארים ויש שעולים, צריך קודם להשיג בשכינה

                                                           
 .ל''האריז 98

 .ל''זוהר והאריז 99

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1228.htm#13
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1004.htm#5
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מידת הבינה נאמר  וידוע שעל , 100ועולם הבא מרמז על מידת הבינה

  ".'לחזות בנועם ה"

 

ה "ר יוחנן עתידין צדיקים שנקראין על שמו של הקב"ואמר רבה א

 כל הנקרא בשמי ולכבודי בראתיו יצרתיו אף עשיתיו ( ישעיהו מג)שנאמר 

, 101י שם וכבוד הוא שם השכינהוידוע שכנו. 'עתידים צדיקים וכו :לד

דהיינו שיאמרו שהיא הגיעה לדרגה של ', והצדיקים יקראו לה שם של ה

 . שם הויה שהוא שם הרחמים

העולמות ' שהם ג, ועל זה אמר שיהיה בהם בראתיו יצרתיו עשתיו

  .יתברך' אשר כולם יעלו לפני ה, עולם הנשמות הרוחות והפשות

 

ה ואלו הן "נקראו על שמו של הקב' חנן גר יו"שמואל בר נחמני א ר"א

וזה ( ירמיהו כג)צדיקים ומשיח וירושלים צדיקים הא דאמרן משיח דכתיב 

סביב שמונה עשר ( יחזקאל מח)צדקנו ירושלים דכתיב ' שמו אשר יקראו ה

ר אלעזר "שמה אל תקרי שמה אלא שמה א' אלף ושם העיר מיום ה

ה "עתידין צדיקים שאומרים לפניהן קדוש כדרך שאומרים לפני הקב

 רושלים קדוש יאמר לו והיה הנשאר בציון והנותר בי( ישעיהו ד)שנאמר 

וידוע שמשיח הוא משה שהוא מרכבה . 'קראו להם על שם ה' ג :לה

 . ה''לקב

שהיא משל על , 102וידוע שעתידה הלבנה להיות עם שוב בדרגת השמש

 . אלוקים' ה כמו שכתוב כי שמש ומגן ה''הקב

משום שהם מקיימים את מה ', וכן הצדיקים נקראים על שמו של ה

 ".ו תדבקוב"שאמרה התורה 

                                                           
 .ל בשם רבי נחוניה בן הקנה''האריז 100

 .זוהר 101

 .כמו שכתוב והיה אור הלבנה כאור החמה 102

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1043.htm#7
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1123.htm#6
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1248.htm#35
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1004.htm#3
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, השפעות קדשות' שידוע שזה מרמז על ג. ויאמרו לפני הצדיקים קדוש

 . חסד דין ורחמים

 

פרסאות ' ה להגביה את ירושלים ג"ר יוחנן עתיד הקב"ואמר רבה א

חתיה כתחתיה וראמה וישבה תחתיה מאי ת( זכריה יד)למעלה שנאמר 

וממאי דהאי תחתיה תלתא פרסי הויא אמר רבה אמר לי ההוא סבא לדידי 

חזי לי ירושלים קמייתא ותלתא פרסי הויא ושמא תאמר יש צער לעלות 

רב  מי אלה כעב תעופינה וכיונים אל ארובותיהם אמר( ישעיהו ס)ל "ת

 מ האי עיבא תלתא פרסי מידלי"פפא ש

זה מרמז שיתן לשכינה . פרסאות' להגביה את ירושלים ג' עתיד ה: לו

 . כתר חכמה ובינה, מידות ראשונות' מג

דהיינו שהיא מקבלת תמיד שפע , פרסאות' וגודלה של השכינה הוא ג

ומשום שהיא מקבלת , ממידות חסד גבורה ותפארת שהיא מידת הרחמים

לכן יש , אשר המה מושרשים במידות כתר חכמה ובינה, שפע מהםאת ה

 .ולכן היא תעלה לקבל שפע מהם, לה שיכות גם בכתר חכמה ובינה

משום שישארו מעט , ושמא תאמר שלא יוכלו להשיג בשכינה לעתיד

כמו שאמרו שבטל , 103שקצת שאור שבעיסה ישאר, חיצונים לעתיד כמובא

ועל זה ? ל משום שנשאר מעט יצר''וכנ, ומ חטא''ומ, היצר הרע בהר סיני

ב הם ''וע. רומזת על מידת הכתר' כ-כלומר שה, יעלו" כעב"י ''אמר שע

ב ''שכבר במידת הכתר מושרשים ע, 104ב שמות של ויסע ויט ויבוא''ע

ב שמות של הכתר יעלו ''בכוח ע. וזה שאמר כעב תעופנה, שמות אלו

 . לקבל את השפע הנזכר

דהיינו שכמו שהשכינה שנקראת יונה עולה לקבל " כיונים תעופנה"ו

 .משום שהם מושרשים בה, כן הם יעלו לקבל, שפע מן הכתר

                                                           
 .זוהר 103

 .י בסוכה'''זוהר ורש 104

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t2314.htm#10
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1060.htm#8
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מ ''דהיינו שמ. אמר רב פפא שמע מינא האי עיבא תלתא פרסי מידלי

רמוזים כבר , ב שמות אלו אשר הם כוח החסד הגבורה והתפארת''ע

 . ל''במידת הכתר שנקראת עב כנ

 

פפא בקש הקדוש ברוך הוא לתת את ירושלים במדה אמר רבי חנינא בר 

ואומר אנה אתה הולך ויאמר אלי למוד את ירושלים ( זכריה ב)שנאמר 

לראות כמה רחבה וכמה ארכה אמרו מלאכי השרת לפני הקדוש ברוך הוא 

של אומות העולם ולא נתת מדת ארכן  בעולמך ע הרבה כרכים בראת"רבש

ומדת רחבן ירושלים ששמך בתוכה ומקדשך בתוכה וצדיקים בתוכה אתה 

ויאמר אליו רוץ דבר אל הנער הלז לאמר ( זכריה ב)נותן בה מדה מיד 

 פרזות תשב ירושלם מרוב אדם ובהמה בתוכה 

לעתיד לא כל ' דהיינו שאפי. לתת את ירושלים במידה' ביקש ה :לז

ועל זה טענו המלאכים ואמרו הרי לטומאה . הרוצה להשיג בשכינה ישיג

 . 105שהם חסד ודין, בגלות נתת הרבה אורך ורוחב

אדם הוא רמז על , ויהיו בא אדם ובהמה, שתהיה פרוזה' ולכן הסכים ה

יוד הה וו [ אין לומר בפה: ]ן כזה''כשם בב ''נ' ובהמה בגמט, ה''אור הקב

  .106שהוא שם השכינה, ן''ב' שהוא בגמט, הה

 

ה להוסיף על ירושלם אלף טפף גינואות "אמר ריש לקיש עתיד הקב

אלף קפל מגדלים אלף ליצוי בירניות אלף ושני שילה טוטפראות וכל אחת 

שלוותה ר יוסי אני ראיתי צפורי ב"ואחת הויא כצפורי בשלוותה תניא א

 והיו בה מאה ושמונים אלף שווקים של מוכרי ציקי קדירה 

שהם רומזים . להוסיף לשכינה אלף טפל גינות' ל עתיד ה''אמר ר :לט

ואלף , שהם רומזים על החכמה, ואלף קפל מגדלים. על השפעת הכתר

בריונות שהם רומזים על השפעת מידת [ י''רש-ליצוי גימטריא הוא]ליצוי 

                                                           
 .ל''אריז 105

ודע שהיא משולה לבהמות שהיו לפני החטא שהייתה בהם דעת כחמורו של רבי פינחס , זוהר 106

 .בן יאיר

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t2302.htm#6
http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t2302.htm#8
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והיינו שהוא , 107משה' שידוע ששלה הוא בגמט, לף שילהועוד א. הבינה

 . גם ישפיע לשכינה

שזה , שהיא מאה ושמונים אלף שוקים, וכל אחד כציפורי בשלוותה

אשר יש בו מאה שמונים אלף , מרמז על השפע שמגיע ממידת היסוד

אור ' ט', ועוד ט' והם ט, המידות אשר משפיעות לשכינה' שהם ט, עולמות

ברוב פאר ', חזרה אל ה, אשר חזרו מהעולם הזה, אורות 'וט, שמושפע

 . י שעשו בהם מעשים טובים''ע, והדר

 

והצלעות צלע אל צלע שלש ושלשים פעמים מאי שלש ( יחזקאל מא)

' אם גיהושע דסכני ' ר לוי אמר רב פפי משום ר"ושלשים פעמים א

ירושלים הן כל אחת ואחת יש בה שלשים מדורין למעלה אם שלשים 

  :ירושלים הן כל אחת ואחת יש בה שלשה מדורין למעלה

זה רומז לשכינה ששורה . 'אמר וכו, והצלעות צלע אל צלע :מ

 . 108כמו שחוה שהייתה מרכבה לשכינה נבראה מהצלע, בירושלים

מידות ראשונות שיושפע ' ע גזה רומז על שפ', ומה שכתוב שתהיה פי ג

 . מעכשיו' ולכן תהיה גדולה פי ג. לשכינה

 .'כלולים כל אחד מי' שהג, קומות' ויהיו בה בנינים של ל

קומות דהיינו שתקבל ' מ תהיה גבוהה ג''מ, מהיום' ואם תהיה רחבה ל

 .מידות ראשונות' שפע מג

מרמז  והאורך, אשר מתפשט כעיין האש, הרוחב מרמז על כוח הגבורה

 . כעניין מאריך אף, אשר מושפע לעולם, על כוח החסד

 

 תם ונשלם שבח לבורא עולם

                                                           
 .זוהר', בגמט 107

 .'עמוד ב' י בקידושין דך ב''ועיין רש, בברכות' גמ 108

http://kodesh.snunit.k12.il/i/t/t1241.htm#6
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 "תפילה לדוד"

 פיטום הקטורת

 פתח אליהו

 ידע שמי

 ב''שם ע
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 הקדמה

 :מעלת הקטורת

י ביאר שיש מעלה מאוד גדולה לפיטום הקטורת להינצל ''הנה רשב

, 109יותר מהקורבנות' והיא מעולה לכך אפי ,ומתקומת האומותמכל חולי 

ה כמה שהיא מועילה וכמה שהיא מבטלת ואמר שאם היו יודעים מעלת

 . כל נזק היו מנשקים כל מילה שלה

 :פנימיות הקטורת

' י, והם כוחות קדושה המחיים את הטומאה, סימנים' והנה יש יא

וצריך לכיון , מקיף מעליהם' יא-וה, ספירותיהם' כוחות מחיים את י

ת באמירה של פיטום הקטורת לסלק את החלקים הקדושים האלו ולעלו

. ימותו, בכדי שילקחו להם חייהם, ספירות הטומאה' אותם מתוך י

 [. מובא במתוק מדבש-ל''האריז]

יתן לנו עוד הבנה בביאור זה ' ה-ו. ה ביארתי מעט כפי שבאפשרותי''וב

 .ויסיר מאיתנו כל נגע ומחלה אמן

 :בעניין עושר הקטורת

ל ''אריזוהנה ידוע מה, יש להבין מדוע באמת סגולת הקטורת להעשיר

שלכל נשמה יש לה ממון כפי ', ן תורה ע''ומליקוטי מוהר, בשער המצוות

ולכן פעמים שאדם , אלא שכוח הטומאה מחשיך את אור הנשמה, ערכה

ודאי , ולכן פיטום הקטורת שהוא מסיר כל טומאה, יורד מדרגתו וממונו

 .שיש בכוחו להחזיר את הפרנסה

 

 :ביאור פיטום הקטורת בכלל

, הדבר שכידוע שכל דבר תחתון מעורר את הדבר העליון הנה ביאור

והטעם משום שהעולם הרוחני ממש מקושר באופן מציאותי עם העולם 

                                                           
אבל הקורבנות רק קושרות את , רוע וגם קושרת את המידותמשום שהיא גם מסירה את ה 109

 .המידות
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א סימנים אלו אפשר להטיש ממש את ''והתורה גילתה לנו שבי, הגשמי

וברגע , משום שבהם עצמם יש את הכוח המחיה אותם, כוח הטומאה

ולכן היו , ם ללא פעולה כללהרי הם כמתי, שלוקחים להם את חיותם

י כך הייתה הרוחניות שבהם עולה ''שורפים את הסימנים האלו וע

וכמו שבהם הייתה הרוחניות עולה כן בכל הסימני קטורת , לשמים

 .ולא נשארו חיים לכוחות הטומאה, הרוחניים הייתה הרוחניות עולה

לה גי' וה, בברכות שהריח משיב את הנפש' עוד יש לומר שמובא בגמ

כ הקטורת משיבה ''וא, אשר ישיב את הנפש, הרכבה מיוחדת של בשמים

. ואזי כל הכוחות מתאחדים, ה המתלבשת בעולמות''כביכול את נפש הקב

שהסיבה שאין הנפש פועלת משום שיש בה כביכול פירוד הכוחות כמובא 

אזי באמת כל , אבל כאשר הנפש ניזונת ומתעוררת, ח''ל בקל''ברמח

חדים והרי היא שבה אל פעולתה ומסירה את כוח הטומאה כוחותיה מתא

 . מן הארץ

 :מקור תיקון הקטורת

בשבת ' הוא כמובא בגמ, הנה המקור לכך שהקטורת מסירה כל חולי

וביאר , שמלאך המוות גילה למשה רבינו שהיא מצילה מכל מגיפה

וגבורת הסיגים , ל משום שהמגיפה מגיעה משום חולשת האורות''האריז

י פיטום הקטורת אזי נרפאים ''ולכן שמחזקים את האורות ע, מאהוהטו

 .מכל חולי

 :קטורת מהתורה ומדרבנן

וכן חכמים כתבו ברייתא בעניין , הנה התורה כתבה את פרשת הקטורת

משום שיש תיקונים שהתורה מתקנת שהיא מידת התפארת , הקטורת

נים בעולם ל מתק''ויש תיקונים שחז, והיא מתקנת את האורות הזכריים

ולכן יש עניין , שהם מורשים בשכינה שהיא מתקנת את האורות הנקביים

 . ל''וגם באמירת הקטורת של חז, גם באמירת הקטורת של התורה

 

 הקטורת פיטום

, נאמר כאן הויה שהיא שמה של מידת הרחמים :אתה הוא הויה אלקינו

, ולותפע' משום שהקטורת עושה ב, ואלוקים שהוא שמה של מידת הדין
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ממשיכה רחמים : 'ב, וזו המהות של שם אלוקים, מכריעה את הדין: 'א

שהקטירו אבותינו לפניך את קטורת . וזו המהות של שם הויה, לעולם

הנה כאן אנחנו רוצים להמשיך אור  :הסמים בזמן שבית המקדש היה קיים

ורמז לדבר שיש קטורת של , מהתיקון שנעשה בזמן בית המקדש לזמן הזה

שהוא זמן חורבן , וקטורת של לילה, שהוא זמן בנין בית המקדש בוקר

 .המקדש

 

שהם , סמים' לשון רבים והם ב :ויאמר הויה אל משה קח לך סמים110

. והוא כוח מידת ההוד, הסם השלישי :נטף: כוח של מידות תפארת ונצח

, הסם החמישי :וחלבנה: והוא כוח מידת היסוד, הסם הרביעי :ושחלת

ולכן ריחה , שהיא הכוח הקדושה הפחות ביותר, דת המלכותוהוא כוח מי

' והם הה, בכריתות' הוא כולל עוד חמישה סמים כמובא בגמ :סמים. רע

' כ יש כבר י''וא, כתר חכמה בינה חסד וגבורה, מידת הראשונות כסדרם

 . 111והיא האור מקיף, א מסממני הקטורת''היא הסם הי :ולבונה. סמים

, שהם ההוד והנצח, שחלת, נטף: סמים והם' רש דוהנה נזכרו כאן במפו

ולפני זה נזכר , ולבונה שהיא אור מקיף, והחלבונה שהיא מידת המלכות

' ואחרי כן נזכר עוד סמים שהם ה, סמים תפארת ונצח' סמים שהם ב

 . ?ויש להבין מדוע נעשית חלוקה זו, סמים כתר חכמה בינה חסד תפארת

 . ?חלק ברמזמדוע חלק נזכרו במפורש ומדוע 

ועל זה עונה ? [סמים]ולבסוף כלל [ סמים]ומדוע יש נכתב בתחילה כלל 

שהכלל הראשון הוא הסמים , שיש כאן כלל ופרט', בכריתות דף ז' הגמ

אולי הסמים השני ' ושואלת הגמ. והכלל השני הוא הסמים השני, הראשון

? סמים כמו שאומרת מילת הסמים הראשונה' יאמר שצריך להביא רק ב

כ נכתוב את מילת סמים זו יחד עם מילת הסמים ''שא' ועונה הגמ

, הסמים שנכתבו ביניהם' ומדוע כתבתה אותו התורה אחרי ג, הראשון

מיני סמים ' שהם ג, בכדי לרבות בסמים האחרון כמספר כל אשר לפניו

 . סמים שנרמזים במילת סמים הראשונה' אשר מפורשים ועוד ב

                                                           
 .'לד' פ', ל' שמות פ 110

 .'פז' ל שער הכוונות ע''מויאמר עד כאן הוא מהאריז 111
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' וענתה הגמ? הפרטים' ה כתוב מחוץ לבמדוע הלבונ' ושואלת הגמ

הכללים היינו לומדים שכמו שהיא חלק ' שאם היינו נותנים אותה בין ב

לכן התורה , מהפרטים וריחה נודף כן כל סם שריחו נודף טוב לקטורת

 . וזהו פשוטם של דברים, הכללים' הוציאה אותו מן ב

השחלת , ודוהנה נכתבו הנטף שהוא הה: אמנם יש לדרוש עוד בעניין

. והחלבונה שהוא האור המקיף, והלבונה שהיא המלכות, שהוא היסוד

, וביאור הדבר שהנה ידוע שעיקר אחיזת הטומאה היא בהוד יסוד ומלכות

ולכן , ובאור מקיף ששם דבקים החיצונים משום שהוא זה ששומר על הגוף

לכן , ומשום שבהם עיקר אחיזת הטומאה, הקירבה שלהם היא רק עימו

 .תם הזכירה התורה בפירוש בכדי שבהם יהיה עיקר התיקוןאו

' משום שהם מה, סמים -אמנם נזכרו גם תפארת ונצח בכלל הראשון 

הראשונות ' אבל בה, מידות התחתונות וגם בהם ישנה מעט אחיזה

ק בפרדס רימונים ''כמובא ברמ, האחיזה עוד יותר פחותה ואם בכלל

' ליונות שהם יותר מעולות מהע' ה', ועוד ה' שהמידות נחלקות לה

 . תחתונות

משום , ומה שנכתבו תפארת ונצח לפני הוד יסוד ומלכות ואור מקיף

הורדת , פעולות' וכבר כתבתי שהקטורת עושה ב, שהם המשפיעות

שהם , ולכן קודם הזכרו המשפיעים לשכינה, ושבירת כוח הטומאה, השפע

וכן , יע לשכינההתפארת ידוע לכל שהוא המשפ, בעיקר תפארת ונצח

 .כידוע, הנצח הוא המשפיע לה כמו שכתוב בזוהר הוא בנצח והיא בהוד

שיהיו הסמים טובים ודשנים ללא שום ריקבון  ,זכה בד בבד יהיה

שיגרם במידת העליונות חיבור גמור , ואזי ממילא בד בבד יהיה, וטומאה

 .עד מאוד שלא היה כמותו

רקח פרשו  ,טהור קדשועשית אתה קטרת רקח מעשה רוקח ממולח 

ואזי הוא יהיה , י שהוא מעורבב היטב''וממולח מבאר רש, מלשון ריח טוב

וקדוש הוא משפע , וידוע שטהור הוא משפע מידת הבינה, טהור וקדוש

 .מידת החכמה

: 'א. דברים' היינו שצריך ב, ומה שכתוב קטורת רקח מעשה רוקח

שעושה אותה ידע שמי : 'ב. שהחומר שלה יהיה טוב וזה קטורת רקח

משום , שכאן כתוב רוקח ולא רקח, וזה מעשה רוחק, לעשות אותה היטב

 .שהוא מדבר על האדם שעושה אותה



 מאמרי דוד

171 

 

צריך לפני זה , משום שבכדי להגיע לחבור הגדול ,ושחקת ממנה הדק

 . לעשות את הפירוד הגדול

היינו , ונתתה ממנה לפני העדות באהל מועד אשר אועד לך שמה

מקום השארת המידות העליונות הוא בהיכל הקודש שמשום שעיקר 

משום שאינה , לכן עשיית הקטורת שם גורמת תיקון רב, שבבית המקדש

אלא היא עצמה במקום הכי רוחני , רק מעוררת את העולמות הרוחני

, והיא מול העדות היינו ארון הברית שנמצא בקודש הקודשים, בעולם

המידות העליונות בינה ' אינו בג שכידוע עיקר התיקון, שהיא מידת הבינה

אבל פעם , ולכן במשך כל השנה עושים את הקטורת בהיכל, חכמה וכתר

' בג' בשנה עושים את הקטורת בקודש הקודשים שעושים את התיקון אפי

 . הראשונות כביכול

היינו שתעשו את הקטורת אזי המידה שהיא , קדש קודשים תהיה לכם

היינו שהיא תעלה את כל , תהיה לכם, הקודש הקודשים היינו מידת הבינ

 .הבירורים אליה לביטנה ותעשה מהם ולד כידוע

והקטיר עליו אהרן קטרת סמים בבקר בבקר בהיטיבו את הנרות "ונאמר 

ובהעלות אהרן את הנרת בין הערבים יקטירנה קטרת תמיד לפני , יקטירנה

קת היינו שתיקון הקטורת היה נעשה יחד עם הדל ":הויה לדרתיכם

והקטורת במידה , שכידוע המנורה היא מושרשת במידת החכמה, המנורה

וללא חסדי החכמה אינה יכולה , וידוע שבבינה יש דינים רבים, הבינה

שזה עניין הנגע צרעת שמושפע רק אור הבינה ללא אור , לתקן דבר

הזהיר שבין בזמן ' ולכן ה, מצורע בזוהר' החכמה כמובא במפרשים בפ

בזמן , אלו יחד' הבוקר ובין בזמן הדין יש לעשות את בהחסדים שהוא 

הבוקר היינו חושבים שאין צורך את אור החכמה משום שממילא הזמן 

מ יש לעשות אותה עם ''ולכן כתבה התורה שמ, הוא זמן של חסד

ובזמן הערב היינו חושבים שהמנורה לא תועיל משום שהוא זמן , המנורה

 .את הקטורת בזמן הערבמ יש לעשות ''ל שמ''קמ, של דין

כ ''משום שבמקום אחר לא תועיל כ', וכל ההיתר הוא רק לפני ה

 .הקטורת משום אחיזת הדין

י שלומדים את עניין ''שאין בית המקדש ע' היינו שאפי :לדורותכם

מ ''בב' משום שנפסק בגמ, היא מועילה, הקטורת ואומרים אותה הכוונה

 .שדיבור כמעשה. פט
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 קטורת דרבנן

, שלש מאות וששים ושמונה מנים היו בה: רבנן פטום הקטורת כיצד תנו

הנה במידת התפארת  ,שלש מאות וששים וחמשה כמנין ימות החמה

יש בה כוחות השפעה לאורך כל , 112שהיא המידה שמשפיעה לעולם

 . ה מנים של הקטורת''שהם השס, ה מיני שפע''שיש בה שס, השנה

מהמנה מגיע בבוקר וחצי מגיע  חצי: פרס בשחרית ופרס בין הערבים

תפילות עיקריות שהם מעוררות את השפע שהם ' שידוע שיש ב, בערב

 . 113שחרית ומנחה

הנה במידת התפארת שורות מידות נצח הוד יוסד  ,ושלשה מנים יתרים

והוד , שנצח היא בחינת חסד, 114של מידת הבינה שהיא משפיעה לתפארת

 . מנים שיש בקטורת' והם עוד ג, היא בחינת דין ויסוד הוא בחינת רחמים

מחזירן , שמהם מכניס כהן גדול ונוטל מהם מלא חופניו ביום הכיפורים

הכהן גדול הוא מידת החכמה ששם , למכתשת בערב יום הכיפורים

, ל כדלהלן''מנים הנ' ג-כ הוא משתמש ב''וביו, 115מושרש הכהן הגדול

שכל השנה , 116תכ השכינה מקבלת שפע ממידת הבינה ישירו''שהנה ביו

היא מקבלת שפע ממידת התפארת וכאן היא מקבלת שפע ישירות ממידת 

וזה מה שהכהן הגדול לוקח אותם ממידת התפארת ונותן אותם , הבינה

, ומידת הבינה נקראת מכתשת, כ שם שורה השכינה''במידת הבינה שביו

משום שתפקיד המכתשת כדלהן לפורר את הקטורת שזה בחינת מיתוק 

 . הדין

                                                           
 .ל''זוהר ורמח 112

 .ברם לאחר מכן קבועה חובה, בברכות מובא שערבית היא רשות' גמ 113

 .ל''אריז 114

 .זוהר 115

 .ל''אריז 116
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מהדק אותם שלא יהיה בהם דין וקושי אלא , כדי שתהא דקה מן הדקה

 .שיהיו רכים כמים

' כוחות קדושה ששורים על י' ל שהם יא''כנ: ואחד עשר סימנים היו בה

וכוח , כוחות הטומאה' י-כוחות הקדושה שורים ב' י-ש, כוחות הטומאה

 .כוחות הטומאה' אחד מכוחת הקדושה הוא מקיף על י

 . 117הוא מידת הכתר שהיא שורש כל העולם :הצרי :ואלו הן

שהיא משפיעה לשכינה שהיא כמו ברית  118הוא מידת היסוד :והציפורן

 . האדם

 . 119היא מידת המלכות שהיא שורש עם ישראל :החלבונה

שהוא שפע ששומר שלא יתקרבו מזיקים , 120הוא אור מקיף :והלבונה

 .121שמרחפת על בניהוהוא גם משפיעה למידות כאם , למידות העליונות

כל אחד [ הצרי הציפורן חלבונה ולבונה] ,משקל שבעים שבעים מנה

שכל אחת , המידות התחתונות' שהם שפע ז, מהם הוא שבעים מנה

והוא שהצרי , ויש לבאר את הענין, 122כ יש כאן שבעים''וסה' י-כלולה מ

שהם , ואור מקיף, שכינה, יסוד, ציפורן חלבנה ולבונה הם מידות כתר

בבחינת , שפיעות שפע לעולם הזה והשפע של העולם הזה הוא שבעיםמ

 .שבעים העמים שיש

 . שהיא משפיעה חסד לעולם 123הוא מידת החסד: מור

                                                           
 .ל''האריז 117

 .ל''האריז 118

 .ל''האריז 119

 .ל''האריז 120

 .זוהר 121

 .נחוניה בן הקנה' ר 122

 .ל''האריז 123
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שהיא נותנת חום באדם להיות זריז  124היא מידת הגבורה :וקציעה

 .וגם משם מגיע הדין על הרשעים, שיוכל להשתמש בכוחותיו

, או חסד, שהיא משפיעה לשכינה 125היא מידת התפארת :שיבולת נרד

 . 126או רחמים, או גבורה

שהיא גורמת שלכל דבר יהיה קיום לנצח  127הוא מידת הנצח :וכרכום

 . ולא יתבטל

מור קציעה שיבולת נרד וכרכום הם  ,משקל ששה עשר ששה עשר מנה

שהרי מידת התפארת היא , בחינות זכר שמשפיעות ולכן הם ששה עשר

מקבלת שפע מהחכמה ששמה  128של הויה' ושמה אות , מידת ההשפעה

 . שש עשרה' גמט-והם יחד ב' אות י

הוא מידת החכמה שמשם יורד השפע לפי צורך  :הקושט שנים עשר

ב ''ב מנה שהוא שפע י''והקושט הוא י, הנבראים בחכמה רבה

, שאם מידת מזרח וצפון למשל מתחברות אז יש כאן אלכסון, 129אלכסונים

ב אפשרויות שהמידות נכללות זו ''כלומר י, אלכסוניםב ''מידות יש י' ו-וב

ב תיקוני ''י-ועוד הקושט שהוא מידת החכמה שהיא מקבלת שפע מ, בזו

הוא משום שהתיקון האחרון הוא ? ג תיקוני זקן''הזקן שהטעם שיש י

ולכן מספר  130ב התיקונים''בבחינת השכינה שהוא רק מקבל את שפע י

 . ב''המנים של הקושט הוא י

                                                           
 .ל''האריז 124

 .ל''האריז 125

 .ידי מידת התפארת' שזה נאמר על ב" שמאלו תחת לראשי וימיני תחבקני"כמו שכתוב  126

 .ל''האריז 127

 .ל''האריז 128

ל ''כמו שכותב הראיז, ספר יצירה והפתחי שערים מבאר שאלכסון מורה על שפע שאינו קבוע 129

 .שמטה משה הוא אור אלכסוני משום שהוא היה רק לזמנו

  .ל''האריז130
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היא מידת הבינה שהיא מפרטת עוד יותר את שפע  :לופה שלושהוק

החכמה שהחכמה משפיעה שפע בצורה כללית והיא משפיעה שפע 

 . 131בצורה פרטית

מנים שהם נצח הוד יסוד של הבינה שהיא משפיעה דרכם ' קלופה ג

 . 'ולכן מספר המנים שלה הוא ג 132למידת התפארת

יעה את ההוד לאדם כמו הוא מידת ההוד שהיא משפ :וקנמון תשעה

 . 'פני משה וכו 133הוד

קינמון תשעה שהוא שפע תשעת המידות לשכינה ועוד שהוא מידת 

המידות ולכן יש כאן ' ההוד ששם השכינה שורה והיא מקבלת את שפע ט

 . מנים' ט

ב שהרי אינו לפי סדר המידות שהרי סדר המידות הוא ''הנה סדר זה צ]

לבאר שיש פה סדר של השפעה שהנה  והנה יש ,'כתר חכמה בינה וכו

ומשם היסוד  ,סימן הראשון שהוא מידת הכתר הוא משפיע לסימן היסוד

ומי  ,שהרי הוא התכלית ששפע מידת הכתר יגיע לשכינה ,משפיע לשכינה

כ מידת החסד הגבורה ''ואח ,שנותן לשכינה את השפע הוא היסוד

מידת הנצח היא שזה סדר נכון שהרי  ,והתפארת משפיעים למידת הנצח

שהרי יש פעמים  ,בבחינת מידת ההשפעה שהיא משפיעה לשכינה

 134,כינה עומדת במידת ההוד והמשפיע לה עומד במידת הנצחששה

כ השכינה עולה למידת החכמה והבינה שהוא ענין הנסירה שהיא ''ואח

כ היא יורדת למקומה ''א ואח''מקבלת שפע ממידת החכמה כמובא בגר

  .[יש פה סדר השפע מסויםכ ''שהוא בהוד וא

נראה שהיא מידת החכמה שהיא המידה  :בורית כרשינה תשעה קבין

 . שתשיעית ולכן היו כאן תשעה קבין
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א קבים שהרי כל סאה ''כ כ''סה :יין קפריסין סאין תלתא קבין תלתא

ועוד ששמה , 135והוא מידת הבינה שהיא נקראת יין המשומר, קבין' היא ו

 . א קבים''כ-א שהוא ה''כ' גמט-שהוא ב 136הוא שם אהיה

שהיא מידת החכמה : ואם לא מצא יין קפריסין מביא חמר חיור עתיק

 . שהיא שורש היין המשומר ממש, של מידת הכתר

שהוא מידת היסוד שהוא נקרא ברית מלח והיא  :מלח סדומית רובע

 . שהרי הוא מזדוג עם השכינה, רובעת את השכינה

מי זאת "רמז על השכינה שנאמר עליה שהוא מ :מעלה עשן כל שהוא

שהיא מעלה את " עולה מן המדבר כתמרות עשן מקטרת מור ולבונה

 . 'מעשיהם של ישראל לפני ה

שמו נתינה ולכן מבאר  :אף כיפת הירדן כל שהוא, נתן הבבלי אומר' ר

ולכך יש להוסיף כיפת הירדן  137שיש לתקן את הטוב של קליפת נוגה

שהרי נהר הירדן בעולם הזה הוא מגביל בין , שהיא בחינת עולם הנוגה

וזה מה שעושה קליפת נוגה , 138ל לטוב שהיא ארץ ישראל''הרע שהוא חו

 . שהיא ממצעת בין הטוב לרע

לא יתן  :ואם נתן בה דבש פסלה ואם חיסר אחת מכל סמניה חייב מיתה

 . שהוא אדום, 139דבש שהרי הוא בבחינת הדין

 140עון-ראים לו שמעון ששמעון הוא שםקו :רבן שמעון בן גמליאל אומר

והוא בן גמליאל שהוא , שהוא בחינת מידת הדין שממנה לבסוף מגיע הרע

 . מלשון גומל בחינת חסד
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ולכן אמר לקמן כדי שתהיה נאה וכדי שתהיה עזה שהרי יש בו חסד 

 . ודין

, שהצרי הוא מידת הכתר :הצרי אינו אלא שרף הנוטף מעצי הקטף

שהצרי שהוא הכתר שיוצא מאדם קדמון שהוא , קטףוהוא יוצא מעצי ה

 . ויצא על ידיהם עולם האצילות 141העץ העליון שיצאו ענפי אור מעיניו

בורית כרשינה למה היא באה כדי ליפות בה את הציפורן כדי שתהא 

שהרי קליפת עץ , דהיינו שהיא באה בכדי לקלף את הציפורן :נאה

ם את הלבן שבעץ שהוא בחינת וכשמקלפו רואי, הציפורן הוא בצבע חום

שברית כרשינה היא מידת החכמה שמשפיע לציפורן שהוא , מידת החסד

שכידוע מידת יסוד של מידת החכמה מגיעה עד מידת , מידת היסוד

 . היסוד

 :יין קפריסין למה הוא בא כדי לשרות בו את הציפורן כדי שתהא עזה

שידוע , בו את הציפורןכדי לשרות , יין קפריסין הוא הבינה ולמה הוא בא

שנקראת  142הגבורות שהבינה משפיעה אותן למידת היסוד' שישנן ה

 . ציפורן

והלא מי רגלים יפין לה אלא שאין מכניסים מי רגלים במקדש מפני 

כ יש להביא אותן לכאן ''שהם נצרכים כדי להזין בהם את הרע וא :הכבוד

שהיה ליתן שם והטעם . אבל אין מכניסים רע למקדש, ולתת אותן לרע

 .שהרי כל ענין הקטורת הם כוחות שמחיים את הרע, את המי רגלים

שתניא הוא מלשון תנאים והנה התנאים היו  :נתן אומר' תניא ר

  .ל''כ כנ''מנים של יו' ג-ששם ה 143מושרשים במידות נצח הוד יסוד

: כשהוא שוחק אומר הדק היטב היטב הדק מפני שהקול יפה לבשמים

היא מרמזת על שפע מידת התפארת , שהיא מהבל האדםשהנה האמירה 

ומידת התפארת שהיא משפיעה רחמים היא , 144'שהיא נקראת קול ה
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וזה מה שהוא אמר שהקול יפה לבשמים שהוא יפה , מתקנת את כל הדין

 . לבשם כל דין

שההידוק בבחינת גבורה כמו האש שכל דבר היא שורפת , ואמר הדק

. הוא מלשון טוב שהוא בחינת מידת החסדוהיטב . 145לפירורים פירורים

כ אמר היטב הדק שהוא הפוך שהוא ''ואח. ויש כאן כללות הדין בחסד

 . כללות החסד בדין

עולמות אצילות בריאה יצירה ' שהנה יש ד :פטמה לחצאין כשרה

ואם הכהן תיקון רק את עולמות יצירה עשיה שהם רק חצי , עשייה

 . יכים את התיקוןמהעולמות כשרה שהרי הם בעיקר צר

או , שעולם הבריאה שהוא העולם השלישי: לשליש ולרביע לא שמענו

ואמר , כ''רביע שהוא עולם האצילות לא שמענו שהם צריכים תיקון כ

שידוע שאורות , י האוזן''דוקא לא שמענו שהוא מלשון שמיעה שהיא ע

 . 146האוזן של אדם קדמון הם אלו שמתקנים את הרע

הוא בבחינת יהודה שיצאה ממנו מלכות בית דוד ש :אמר רבי יהודה

' ולכן כאן ר, שהוא היה מרכבה לשכינה שהיא כוללת את כל השפע

 . יהודה אומר

זה הכלל אם כמידתה כשרה לחצאין ואם חיסר אחת מכל סממניה חייב 

 . מיתה

תני בר קפרא אחת לשישים או לשבעים שנה הייתה באה של שריים 

שהיא מושלת על , נה שיש לה שבעים כוחותשהם כוחות השכי :לחצאין

ופעמים שאנחנו מחשבים שיש לה רק שישים , 147שבעים האומות

ששם , "הנה מיטתו שלשלמה שישים גיבורים"כמו שכתוב , 148מידות
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שעיקר השרים , 149מדובר על השכינה שהיא מיטה של מלך השלום שלו

כ ''ים ביוושאר התיקונים של כל השנה נתקנ, הם רק שישים כמובא בזוהר

וזה מה שאמר פעם לשבעים שנה , ביום שעולה השכינה למידת הבינה

שהשכינה הייתה באה עם כל שבעים כוחותיה שהם כל , הייתה באה

 . העולם כולו

ועוד תני בר קפרא אלו היה נותן בה קורטוב של דבש אין אדם יכול 

ר כי כל שא"לעמוד ריחה ולמה אין מערבין בה דבש מפני שהתורה אמר 

קורטוב ' אין לתת בקטורת אפי ":וכל דבש לא תקטירו ממנו אשה להויה

לא היה אפשר לעמוד מפני ריחה מרוב , שאם היה אדם נותן, של דבש

, הביסום שהיה שהרי הדבש הוא בבחינת הדין שהרי הוא בצבע אדום

כ מדוע אין נותנים משום ''וא, אבל הוא ממותק בחסד שהרי הוא מתוק

הביאור שהרי אם היינו ממתקים את כל הדין לא הייתה ו. שהתורה אמרה

וכדי לא , 150בחירה וכל עוד שיש תורה שכתוב בה מותר ואסור יש בחירה

 .    ק''לבטל את הבחירה אין נותנים ודו

הויה צבאות אשרי אדם  :הויה צבאות עימנו משגב לנו אלקי יעקב סלע

בה להויה מנחת וער :הויה הושיעה המלך יעננו ביום קראנו :בוטח בך

אנא בכח גדולת ימינך תתיר  .יהודה וירושלים כימי עולם כשנים קדמוניות

נא גיבור דורשי יחודך כבבת  :קבל רינת עמך שגבנו טהרנו נורא :צרורה

חסין קדוש ברוב טובך נהל  :ברכם טהרם רחמי צדקתך תמיד גמלם :שמרם

ושמע צעקתינו שעותינו קבל  :יחיד גאה לעמך פנה זוכרי קדושתך :עדתך

 :יודע תעלומות
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 פתח אליהו

 

 "פתח אליהו"ביאור על 

 

מַר תַח אֵלַיָּׁהוּ וְאָׁ לְמַין דְאַנְ , סָׁ ןרַבוֹן עָׁ א בְחֻשְבָׁ ד וְלָׁ רצונו לומר  .תְ הוּא חָׁ

שהרי , אבל אינו אחד שהוא חיבור של כמה כוחות חלילה, הוא אחד' שה

, ת האלו קדמו אליו כמובאהכוחו, כל אחד שהוא חיבור של כמה כוחות

ואפילו שאנחנו רואים שיש הרבה פעולות מאת , אלא הוא אחד ממש

, שגם האדם הוא אחד, כמובא בספר היצירה. אין זו סתירה לאחד, הבורא

שלא לפי , ועוד יש לומר ולא בחושבן .ובכל זאת יש בו כוחות רבים

 .מחשבת בני האדם

אצל האדם הגשמי , העולמותהבורא הוא רב על כל , ואמר רבון עלמין

, אמנם אצל הבורא אין שייך עניין זה, שייך שבנו יהיה יותר מעולה ממנו

שהרי האדם בעצמו מתפלא , אינו ממש מעשה ידיו, משום שהבן של האב

זה לכאורה , הוא לא יודע איך עושים כזה דבר, איך באמת נוצר ממנו בן

הבן של האדם יכול  ולכן, זה נעשה על ידי בורא עולם, נעשה מאליו

שהרי הוא , אמנם אצל הבורא עולם אין זה שייך, להיות יותר גדול ממנו

 .ממש בורא ומחיה בכל עת את מעשה ידיו

 

אַיןאַנְתְ ה ל עַלָׁ ה עַל כָׁ אָׁ משום , הבורא עליון על כל העליונים .וּא עַלָׁ

שהם ממש כביכול , עוד עולמות, שיש לבורא עולם מעל העולם שלנו

 .ולכן אמר שהבורא ודאי עליון על כולם, כמו עולם אדם קדמון, וכמות

 

ל סְתַימַין א עַל כָׁ לפעמים , הבורא הוא נסתר הסתר תוך הסתר .סְתַימָׁ

אמנם לפעמים ישנם דברים שאינו , יודע האדם שיש דבר אשר נסתר ממנו

וזה נקרא הסתר תוך הסתר כמבואר בליקוטי , יודע שהם בכלל נסתרים

 ".אנכי הסתיר אסתיר פני מהם ביום ההוא"על פסוק ן ''מוהר
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ל ךְ כְלָׁ א בָׁ ה תְפַיסָׁ בָׁ השגה ' ן מחשבה שמשיגה את האי .לֵית מַחֲשָׁ

כמו שאדם , אמנם ודאי שהאדם יכול להשיג מעט מן הבורא עולם .גמורה

וזה נחשב שאינו , אפילו שאינו יודע את מחשבותיו, משיג את גוף חברו

רואים אם הוא , משום שעל פני האדם, עט משיגואמנם הוא מ, משיגו

 .'חכם או לא וכו

 

הבורא עולם בכדי לברוא את העולם  .אַנְתְ הוּא דְאַסַיקַת עֲשַר תַףוּנַין

, והטעם שצריך להיות עולם גשמי הוא בכדי שתהיה בחירה]הזה הגשמי 

שאין כאן מקומם , ועוד טעמים המובאים בתחילת ספר מבוא שערים

 [.ם עומקםמשו

אלא כלולים כל הדברים ' משום שבי, תיקונים' ובחר הבורא להוציא י

 .הנצרכים לעולם הזה

אמנם , שורה בהם כנשמה בגוף' אשר ה', והמידות המה כוחות ה

י מסכים רבים כמובא ''רק ע' מקבלים את אור ה, מלאכי עולם הבריאה

מידת החכמה מלובש ב' אבל עולם האצילות מקבל את אור ה, ל''בהאריז

ולכן המידות של עולם , אשר אינם מצמצמות כל כך את האור, והכתר

 .אבל המה אלוקות, אינם האין סוף, נקראים אלוקות, האצילות

ברא ' וקרא למידות תיקונים משום הטעם שמובא במבוא שערים שה

וזה דבר תמוה מאוד , את העולם בכדי להוציא את הסיגים אשר היו בו

, א''שליטג ניסים פרץ ''ואמר לי מורי הרה, אצלו יתברך וכי שייך סיגים

בכדי שהאדם יברר את הרע ויזכה בזכות זה , נתן בעצמו רע' שהכוונה שה

. ד אין אני ראוי לחלוק אלא אומר את דעתי והבוחר יבחר''ולענ, לשכר

ל שתכלית בריאת ''שהרי כתב האריז, ולדעתי לא משמע שזה ביאור הדבר

' ולא הזכיר שה, לברר את הסיגים שהיו כביכול בבוראהעולם היא בכדי 

אלא הזכיר שמשום שהיו , ברא בעצמו סיגים בכדי שהאדם יברר אותם

, ד''אלא ביאור הדבר לענ. בבורא סיגים לכן הוא ברא את העולם הזה

, שמובא בלשם שלפני שנברא העולם הזה: א, אופנים' אפשר לבארו בב

והיה להם גוף זך כאבן , ם היו במציאותד דורות אשר ה''היו חיים תתקע

, ובכך המה יצרו רע וסיגים', והנה הם חטאו לה, ספיר כמובא בעמק המלך
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וברא את העולם בצורה גשמית בכדי שיצאו , אסף את כל העולם אליו' וה

 .ולבסוף יאמר עליהם ובלע המות לנצח, הסיגים בסוף העשייה

, ה ורבי ישמעאל כהן גדולשהנה רבי נוחניא בן הקנ, עוד אפשר לפרשו

שהיו לפני , המה סוברים, מנחם ועוד הרבה מקובלים' ז ור''וכן הרדב

ד ''ל דף נ''ל בשער מאמרי חז''שהאריז' ואפי, העולם הזה כמה עולמות

שודאי שאין לומר שרבי , מ אין לנו להכריע כמו מי האמת''מ, חולק על כך

והרי , בהבנת לימודם טעו, נחוניה בן הקנה ורבי ישמעאל ועוד רבים

ועוד שודאי , ל''אליהו היה מצוי עימם לפחות כמו שהיה מצוי עם האריז

שהרי המה תנאים קדושים , ל''שהמה היו קדושים לא פחות ממרן האריז

ל ''ומה שכתב האריז, ולכן יש לנו להאמת שגם שמועה זו אמת, מאוד

, עוד עולמות אולי כל רצונו היה לומר שלא יהיו, שאין שמועה זאת אמת

 . אבל ודאי שיכול להיות שהיו עוד עולמות

והיינו שהיו , ל בחגיגה שהם ברא את עולמו על אשפה''וכן רמוז בחז

הוא בכדי לתקן את , וכל העולם הזה, אנשים שעשו מעשים רעים

' ל שהיו כביכול בה''כ בכך יש לבאר מה שאמר האריז''וא, המעשים האלו

 . וא גשם מוחלט בכדי להוציא אותםולכן הוא נצרך לבר, סיגים

שהם עושים תיקון בבורא , תיקונים' י, מידות' ולכן קרא אליהו לי

 . כביכול

 

ן ן לוֹן עֲשַר סְפַירָׁ רַינָׁ והיינו שעיקר , ספירות' אנחנו קוראים למידות י .וְקָׁ

אמנם אין אנחנו מקבלים ישר מן האין , היא האין סוף שבתוכה, כל מידה

, ולכן מצידנו, שהוא גופי הספירות ו מקבלים דרך מסךאלא אנחנ, סוף

שבפועל עצם הספירות המה ' ואפי, והמצומצם, הספירות הם דבר הספור

 .אין סופיות

 

א אַתְגַּלְיָׁין לְמַין סְתַימַין דְלָׁ א בְהוֹן עָׁ גָׁ לְמַין דְאַתְגַּלְיָׁין, לְאַנְהָׁ הספירות  .וְעָׁ

דהיינו עולם הבריאה , ו רואיםהמה מנהיגות בין את העולמות שאין אנחנ

והטעם שגם העולמות , ובין את העולם שלנו, יצירה עשיה הרוחני

משום שגם בעולמות האלו יש רע , הרוחניים מקבלים שפע דרך הספירות

בכדי , ולכן גם בהם השפע מצומצם, ו'י כונות התפילה וכ''ע, שיש לתקנו
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ויעזוב , עלה מעלהוהאור הרוחני י, יתעבה, שהאור הגס כביכול שבאור

 .ל על עניין אחר''את הכלי כמובא בהאריז

 

א אמנם , נסתר מבני אדם' י המידות ה''ע .וּבְהוֹן אַתְכְסַיאַת מַבְנֵי נָׁשָׁ

שהנה כשחטא , עין בעין' נראה את ה, יסיר את המידות מעליו' כאשר ה

האדם לבש , אדם הראשון שהוא גם מדבר על פגם במידות העליונות

, והם המידות אשר מלבישות את אור האין סוף, משום שהתבוששמלבוש 

וכן המידות , כתוב בזוהר שילכו שוב ערומים, אמנם לעתיד לבוא

ולא יכנף עוד מורך והיו "וכמו שכתוב , לא יסתירו את האור, העלינות

 .ה עוד ועוד''יהיה גלוי של הקב, ובכל זמן וזמן, "עיניך רואות את מורך

 

שַיר לוֹן וְאַנְתְ הוּא או, וּמְיַחֵד לוֹן, דְקָׁ אן דְאַפְרֵיש , וּבְגַין דְאַנְתְ מַלְגָׁ ל מָׁ כָׁ

ךְ , חַד מַן חַבְרֵיהּ מֵאַלֵין עֲשַר  . אַתְחַשֵיב לֵיהּ כְאַלוּ אַפְרֵיש בָׁ

קושר ' וה, והוא הנשמה שלהם, מידות' הבורא עולם שוכן בתוך הי

, ומיחד אותם. אלא כרצונו, ת שום פעולהדהיינו שאינו נותן לעשו, אותם

שאם לא , מיחד אותם' אמנם ה, הנה כל מידה ממונה על פעולה נפרדת

ויהיה , וכוח החסד לבדו, אזי כוח הגבורה ינהיג לבדו, יהיה בהם יחוד

 .חורבן העולם

הוא רצון פנימי של , אמנם היחוד, קושר הוא מחבר, ועוד קושר ומיחד

 .למתק את החסד בדין בכדי, ספירה אל חברתה

מי שלמשל מוריד את השכינה לעולם הזה , בתוך המידות' ומשום שה

 .ועונשו גדול, הרי הוא כביכול עושה פירוד באלוקות, ומפרידה מן היסוד

 

ן זְלַין כְסַדְרָׁ ן אַימוּן אָׁ  .וְחַד בֵינוּנַי, וְחַד קְצַר, חַד אֲרַיךְ , וְאַלֵין עֲשַר סְפַירָׁ

ולפני כן רחמים , מתחילה רחמים גדולים, ם הזה בסדר נכוןההנהגה בעול

שהרי , והנה לכאורה אין זה הסדר נכון, ולפני כן רחמים בנוניים, מועטים

, כ רחמים בנוניים''ואח, קודם כל יש רחמים גדולים שהיא מידת הכתר

אלא שיש לומר שמשום , כ רחמים מועטים''ואח, שהיא מידת התפארת

ה דיבר רק על ''לכן אליהו הנביא ע, מכוח הגבורה שעיקר המידות המה
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והכוח הראשון שהזכיר הוא גבורה אשר בחכמה של מידת , כוחות אלו

כ הגבורה של ''ואח, כ הגבורה של התפארת שהיא דין קשה''ואח, הכתר

 .השכינה שהיא דין רפה

ועוד שבאמת השכינה שהיא אם עם ישראל היא יותר רחמנית ממידת 

' ואפי, שהרי האם יותר רחמנית מן האב, אב עם ישראלהתפארת שהיא 

אבל הרחמים שבה גדולים יותר , זה מעצם מהותה, שיש דין בשכינה

 . מרחמי הזכר

 

ךְ , וְאַנְתְ הוּא דְאַנְהַיג לוֹן אן דְאַנְהַיג לָׁ א, וְלֵית מָׁ א וְלָׁ א לְתַתָׁ א וְלָׁ א לְעַילָׁ  לָׁ

א ל סַטְרָׁ ומבאר שאינו מדבר על אדם , הבורא עולם מנהיג את כולם .מַכָׁ

שמחויב , אלא על הבורא בעצמו שאין משהו שמנהיג אותו חלילה, קדמון

ומחויב שהבורא הזה הוא עצם , שיהיה בורא אחד שהוא ברא את העולם

והרי הוא נצחי והוא לא התחיל , ואין מציאות בלעדיו, כל המציאות

אלא , ך הוא נבראכ מה היה לפני ואי''שא, למלוך באיזה זמן אחר חלילה

כ ''אין זמן להתחלתו שא, ודאי שהבורא הוא לא נברא אלא הוא רק בורא

 .ואיך הוא נהיה, לפניו לא היה כולם

מ הבורא מושל בכל ''ואמר שמ, עיקר השראת השכינה הוא בצד מזרח

 .צדדי העולם ואין משהו שמנהיג אותו

 

רְחַי, לְבוּשַין תְקַינַת לוֹן אדְמַמַיְיהוּ סָׁ תַין לַבְנֵי נָׁשָׁ ה גוּפַין תְקַינַת, ן נַשְמָׁ  וְכַםָׁ

א לְגַבֵי לְבוּשַין דַמְכַסְיָׁין עֲלֵיהוֹן, לוֹן הבורא עולם תיקן  .דְאַתְקְרַיאוּ גוּפָׁ

כמו שמובא בתיקוני הזוהר שהעולם הזה נברא בכדי , למידות לבוש

ואינו גוף , ותויש למידות גוף שהוא עצם המיד, שיהיה לבוש לבורא עולם

והלבוש מכסה , הזכיר שיש גוף, אלא שמשום שהזכיר שיש לבוש, ממש

 . אותם

 .ומהלבוש מגיעים נשמות בני האדם

, הוא עניין אור הבינה המכסה את המידות כידוע, ועניין הלבוש

 .והנשמה מגיעה מבינה כידוע
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, שמכסה עליהם אשר נקראים גוף לגבי הלבוש, גופיםוכתב שישנם 

ועל זה נאמר , סכנת הטומאה הרוצה לינק מהגוף בעולם הזהמשום 

 ."אלוקים את האדם ואת חוה אישתו כותנות עור וילבשם' וילבש ה"

שנקראים , וכמה גופים תקנת להם, והנה יש כאן לחקור בבאור המילים

האם הלבושים מכסים את . לגבי הלבושים שמכסים עליהם, גופים

שהלבוש , ואני בארתי לעיל. לבושיםאו שהגופים מכסים את ה, הגופים

 .והגופים הם הנפשות של האבות, הם הנשמות של כל עם ישראל

, אמנם בקטע זה ביארתי. והיינו שהגופים מלבישים על הנשמות

כלומר שהמלבוש , והיינו שהם כמו מלבוש, שלבושים מכסים על הגופים

 .ולא מלבוש לספירות, כבגדי האדם לגופו, הוא מלבוש לגוף

, ה לעיל''שעליהם אמר אליהו ע, ספירות: א. חלקים' הנה יש כאן גש

שעליהם אמר , יש את גופי הספירות: ב. חד בינוני, חד אריך חד קצר

שהיינו שהם גופי ', שהנקראים חסד זרוע ימין וכו, שיש גופים, אליהו

 .אשר שורה בתוך הספירות, ויש את אור האין סוף. הספירות

 

אוְאַתְקְרַיאוּ בְ  א יְמַינָׁא, תַףוּנָׁא דָׁ א, חֶסֶד דְרוֹעָׁ אלָׁ א שְמָׁ ה דְרוֹעָׁ , גְּבוּרָׁ

א א אוֹת בְרַית קֹדֶש, נֶצַח וְהוֹד תְרֵין שוֹקַין, תַפְאֶרֶת גּוּפָׁ א דְגוּפָׁ , וַיסוֹד סַיּוּמָׁ

ן לֵיהּ רַינָׁ ה שֶבְעַל סֶה קָׁ  . מַלְכוּת סֶה תוֹרָׁ

ל שהאבות הם הם ''ובא בחזהצדיקים כמ ל הם נפשות''הגופים הנ

 .המרכבה

גבורה שיצחק . מרכבה אליה, שהיה אברהם אשר היה עושה חסד, חסד

. אשר הסכים לעקוד את עצמו ולהתגבר על יצרו, היה מרכבה אליה

' משום שהיו מפארים את ה, תפארת שהיו יעקב ומשה מרכבה אליה

הרון שהיו משה וא, נצח והוד. בכוח חכמת התורה שזכו לה, בעולם

יסוד שיוסף . משום שהם העמידו את כל עם ישראל, מרכבה אליהם

וכן הוא , משום שהוא תמיד היה משפיע לכולם, הצדיק היה מרכבה אליה

ומלכות שהיא . ואת כל העולם כולו, זה שהיה מכבד וזן את בני השפחות

משום שהוא תמיד היה , שדוד היה מרכבה אליה, הפה של יעקב ומשה

 .'משורר לה
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והיינו שעיקר המלכות הוא , המה מובא כאן שהמלכות היא הפהו

ולכן הגדיר שהיא רק פה שמוציא את , לגלות את הנהגת התורה שבכתב

 .כל רצון האדם

 

ו ה מַלְגָׁ בָׁ א אַיהוּ מַחֲשָׁ ה מוֹחָׁ כְמָׁ הּ הַלֵב מֵבַין, חָׁ א וּבָׁ וְעַל אַלֵין , בַינָׁה לַבָׁ

רוֹת לַיהוהַמַ ( דברים כט כח)תְרֵין כְתַיב  כֶתֶר עַלְיוֹן אַיהוּ , ו''ה אלהינ''סְתָׁ

וְאַיהוּ , מַגַּיד מֵרֵאשַית אַחֲרַית( ישעיה מו י)וַעֲלֵיהּ אַתְמַר  ,כֶתֶר מַלְכוּת

א דַתְפַלֵי וכן הבינה היא פנימיות , החכמה היא פנימיות הראש .קַרְקַפְתָׁ

קים אשר נגלו לנו אמנם אין צדי, שהיא מבארת את החכמה, לפנימיות

יודע מי הוא ' שרק ה', ולכן אמר הנסתרות לה, שהיו מרכה למידות האלו

 .או שהם בכלל אלוקות, אשר מרכבה למידות האלו

הוא , שכל רצון הכתר, הוא הכתר של השכינה, והכתר העליון

מגיד מראשית "ולכן עליו נאמר , בעולם' שהשכינה תגלה את מעשה ה

 ".אחרית

הוא זה שתמיד מקבל מהאין סוף , אש אשר מניח תפיליןוהכתר הוא הר

 .חידוש המוחין

 

ו אַיהוּ יו בתוך הכתר יש  ,דְאַיהוּ אֹרַח אֲצַילוּת, א''ו ה''א וא''ד ה''מַלְגָׁ

והשם הזה הוא , אשר הוא מלבוש לאור האין סוף כידוע, את שם הויה

לם משום שעו, אשר הוא מלבוש לאין סוף, הכוח של עולם האצילות

עולם . הוא עולם התפארת, עולם היצירה. העשיה הוא עולם השכינה

הוא עולם החכמה אשר היא , עולם האצילות. הבריאה הוא עולם הבינה

 .מלבוש לאין סוף

יש אהיה מלא , שמחוץ לשם זה, בתיקוני הזוהר' והנה מובא בתיקון ע

שם כ יש גם ''ונראה שא, ג''כתב שם שיש שם ס, ה''ולפנים שם מ', א

והיינו שהמלכות מלבישה על כל , ה''ן לפני שם מ''וכן שם ב, ב''ע

כ ''והאח, כ החכמה''ובתוכה התפארת ובתוכה הבינה ואח, המידות

 .ע''הכתר שבו האין סוף וצ
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א בַדְרוֹעוֹי וְעַנְסוֹי נָׁ נָׁא, אַיהוּ שַקְיוּ דְאַילָׁ וְאַתְרַבֵי , כְמַיָּׁא דְאַשְקֵי לְאַילָׁ

הרי הוא משקה את עם , שם הויה זו שהוא מלבוש האין סוף ,קְיוּבְהַהוּא שַ 

ועם ישראל מקבל , "האדם עץ השדה"ישראל אשר הם כאילן כמו שכתוב 

 .שפע משם זה

 

מַים עוֹלָׁ עַלוֹת, רַבוֹן הָׁ א , סַבַת הַןַבוֹת, אַנְתְ הוּא עַלַת הָׁ נָׁ דְאַשְקֵי לְאַילָׁ

, עילה הוא דבר המוציא ממנו דבר, לה לכל עילההוא עי' ה ,בְהַהוּא נְבַיעוּ

וממנו יצא עולם , לפניו' ק ואפי''והבורא קודם הוציא ממנו את הא

 .אשר ממנו אנחנו חיים, האצילות

אמנם הוא סיבה , יש הרבה סיבות לבריאה, הוא סיבה לכל סיבה' ה

ולהקרא , ברא את העולם בכדי להיטיב לנבראיו' הוא שה, לכל סיבה

והקלקול היה רק , ל''אמנם נעשה קלקול כנ, כי כך רצון הטוב, חנוןרחום ו

ולכן שוב נברא העולם בכדי , ברא לפני עולם אדם קדמון' בעולם אשר ה

 .ל''לתקן את הסיגים כנ

 

א א לְגוּפָׁ תָׁ א, וְהַהוּא נְבַיעוּ אַיהוּ כְנַשְמָׁ ל ''שם הויה הנ ,דְאַיהוּ חַיַּים לְגוּפָׁ

אבל הוא גם מחיה , שהוא הנשמה שלנו' אפי ,הרי הוא כנשמה לגוף

 .אותנו

 

ר ו וּלְבָׁ ל מַה דַלְגָׁ א מַכָׁ ךְ לֵית דַמְיוֹן וְלֵית דַיוֹקְנָׁ שהנה , דמיון' אין לה ,וּבָׁ

אלא , אשר אינם רק חלום, בכל מיני צורות' הנביאים היו רואים את ה

כאריה  יש', בכדי לדמות את הנהגת ה, שיש כל מיני מלאכים שנראים כך

, אינו צריך להראות בורא אחר חלילה, אין דמיון' אמנם בה, ו'ויש כשור וכ

 .אלא הוא עצמות כל הבריאה

שגם שם , צורה של הנבראים אשר בעולם הזה ובעולם הבא' וכן אין לה

משום שהצורה של האדם היא מראה , יש צורה לנבראים כמובא בזוהר

ורא עולם יש את כל אמנם בב, את הפעולה אשר הוא ממונה עליה

 .ולכן אינו נראה כבני אדם, הפעולות יחדיו
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א אתָׁ שְמַיָּׁא וְאַרְעָׁ א וְכֹכְבַיָּׁא וּמַזָׁ , וּבְרָׁ א וְסַיהֲרָׁ ' ה, לֵיוְאַסַיקַת מַמְהוֹן שַמְשָׁ

הוציא מהשמים את ' וה, שהם השמים והארץ, בורא את החומרי גלם

ונבראים , עשה שמים בנפרדבעצמו לא ' וה, הבריות אשר היו בהם בכוח

 .עשה את הכל עילה ועלול' משום שה, בנפרד

שמנהיגים את , שהם הכוכבים הראשיים, ומהשמים יצאו השמש והירח

' ולכן כפעם בג, ומחברה עם החמה, שעם ישראל מונה ללבנה, העולם

הגויים . יש חודש מעובר בכדי להשוות את הלבנה עם החמה, שנים בערך

והישמעאלים עובדים רק את . אין להם שלמות, חמהעובדים רק את ה

 .שגם להם אין שלמות, הלבנה

 .שהם צדק מאדים נוגה שבתאי וכוכב, כוכבים' וישנם עוד ה

אשר מהכוכבים מגיעה הנהגה ', ב מזלות שהם טלה שור וכו''ועוד י

 .ומהמזלות הנהגה כללית, פרטית

 

א  נַין וְדַשְאַין וְגַמְתָׁ א אַלָׁ דְעַדֶן וְעַשְבַין וְחֵיוָׁון וְעוֹפַין וְנוּנַין וּבְנֵי וּבְאַרְעָׁ

א ואת גן עדן אשר הוא נמצא בדרום ארץ , בארץ יש אלנות דשאים ,נָׁשָׁ

אין הוא נראה לעין , ומשום שהוא מעט רוחני, מעט מעל הארץ, ישראל

 .ודע שיש גם גן עדן רוחני בעולם הבריאה, אלא לזכי העין, כל

אשר האדם נברא , דגים ובני אדם, חיות עופות ,ויש בעולם עשבים

 .בסנהדרין' האחרון משום שכולם נעשו בכדי לשמשו כמובא בגמ

 

אַין א בְהוֹן עַלָׁ , ברא את המזלות והכוכבים ואת השמים' ה ,לְאַשְתְמוֹדְעָׁ

 .אשר הם כמשל לנמשל, י דברים עליונים רוחניים''בכדי שנכיר ע

 

אַיןוְאֵיךְ יַתְנַהֲגוּן בְה אַין וְתַתָׁ ולהראות איך המזלות מנהיגים את , וֹן עַלָׁ

ל ''שבמזל הגשמי יש גם כוח רוחני כמובא ברמח, העליונים והתחתונים

והכוח , והכוח הרוחני מנהיג את המלאכים העליונים, באדיר במרום

 .אשר הם תחת המזל, הגשמי מנהיג את הבני אדם התחתונים
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אן  אֵיוְאֵיךְ אַשְתְמוֹדְעָׁ אֵי וְתַתָׁ , ולהראות איך המזלות עצמם ניכרים ,מֵעַלָׁ

והיינו שכל אחד מעיד , י מעשה בני האדם בעולם הזה ובעולם העליון''ע

, ובא לומר לנו, האדם את המזל והמזל את האדם, ומגלה את מעלת חברו

 .אבל האדם יכול גם במעשיו לשנות את המזל, שנכון שיש לאדם מזל

 

ל וְלֵית דְיָׁדַע ךְ כְלָׁ שהבורא עולם ברא לנו הרבה דברים שמראים ' אפי ,בָׁ

 . משום שהוא גבוה משכלנו', מ אין מי שמשיג ממש בה''מ, איך הרוחניות

 

אֵי( ב''דף יז ע) אֵי וְתַתָׁ א בְעַלָׁ ךְ לֵית יְחַידָׁ אין , חוץ מהבורא עולם ,וּבַר מַימָׁ

כ בבורא ''משא, ףמשום שבכל דבר יש נפש וגו, דבר שהוא יחיד בעולם

משום שגוף הוא דבר אשר מוגבל לפעולת , שאין בעצמותו שום גוף

אמנם ברא הבורא את העולם הזה , והנשמה מוגבל לפעולת הגוף, הנשמה

אבל הוא עצמו לא , והעולם הזה הוא כגוף לו, בכדי לגלות את פעולתו

 .אלא שרצונו הטוב להיטיב לנבראים, נצרך לכך

 

אוְאַנְתְ אַשְתְ  דוֹן עַל כֹלָׁ ע אָׁ , בורא עולם ניכר שהוא אדון על הכל, מוֹדָׁ

, וכולם נחרבו, את כוחו מהמידות' הוציא ה, שהרי לפני שנברא העולם

שהכוונה שם על , "ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדם"ועליהם נאמר 

כמובא , כלומר נתבטלו מפעולתם, המידות העליונות אשר מלכו ומתו

 .בזוהר

 

ל סְ  ל חַד אַית לֵיהּ שֵם יְדַיעַ וְכָׁ ן כָׁ כַיָּׁא, פַירָׁ לכל  ,וּבְהוֹן אַתְקְרַיאוּ מַלְאָׁ

לבינה הויה , לחכמה יה, לכתר אהיה אשר אהיה, ספירה יש שם נודע

, לתפארת הויה, לגבורה אלוקים, לחסד אל, בניקוד אלוקים או אהיה

 . ילשכינה אדנ, ליסוד אל חי או אל שדי, לנצח והוד הויה צבאות

ועיקר השם הוא , ולכל ספירה יש מלאכים אשר עושים את פעולתה

 .במלאכים משום שהמידות הם גם אין סופיות
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ךְ שֵם יְדַיעַ  ן, וְאַנְתְ לֵית לָׁ הָׁ ל שְמָׁ , אין שם מסוים' לה ,דְאַנְתְ הוּא מְמַלֵא כָׁ

אמנם ', אינו רק אדון אינו רק מהוה וכו, משום שכל השמות שייכים בו

משום ששם הוא , שם' משמע שלא שייך שיהיה לה, ל ועוד''אריזמה

הם רבים עד אין ' אמנם ודאי אם שמותיו של ה, הגבלה על פעולה פלונית

 . אפשר לומר שיש לו שמות, סוף

 

אֲרוּ כֻלְהוּ שְמָׁ , וְכַד אַנְתְ תַסְתַלֵק מַמְהוֹן, וְאַנְתְ הוּא שְלַימוּ דְכֻלְהוּ ן הָׁ אַשְתָׁ

א תָׁ א נַשְמָׁ א בְלָׁ , השמות הם המידות, הוא מחיה את כל השמות' ה .כְגוּפָׁ

יסיר את כוחו מהם הם יהיו כגוף אשר ' וכאשר ה, מחיה אותם' וה

 .שאין לו חיים, הנשמה יוצאת ממנו

  

א ה יְדַיעָׁ כְמָׁ א, אַנְתְ חַכַים וְלַאו בְחָׁ ה יְדַיעָׁ א מַבַינָׁ ' ה, אַנְתְ הוּא מֵבַין וְלָׁ

, חכמתו גדולה עוד יותר, אמנם לא באופן שאנחנו מבינים, חכם ומבין

יש לו שאין אנחנו יכולים , לא גילה לנו את כל חכמתו ובינתו' והטעם שה

לא , ועוד יש לומר משום שאם היינו יודעים את כל חכמתו. לתפוס אותה

 .הייתה לנו בחירה

 

א לְאַשְתְמוֹ  א אֶלָׁ ךְ אֲתַר יְדַיעָׁ אלֵית לָׁ ךְ לַבְנֵי נָׁשָׁ ךְ וְחֵילָׁ א תוּקְפָׁ , דְעָׁ

א וּבְרַחֲמֵי א בְדַינָׁ לְמָׁ ה לוֹן אֵיךְ אַתְנַהֵיג עָׁ ט, וּלְאַחֲזָׁאָׁ כְפוּם , דְאַינוּן צֶדֶק וּמַשְסָׁ

א ומה שאנחנו משיגים , הוא ממלא את כל העולם' ה ,עוֹבְדֵיהוֹן דַבְנֵי נָׁשָׁ

עשה כך בכדי ' הוא שה, תאותו רק בבית המקדש או במידות העליונו

מ אינו ''והטעם שמ, שבמקומות אלו הוא מושג לנו, שנוכל להשיג אותו

 .בכדי שלא יצומצם כל אורו חלילה, מושג לנו בכל מקום

  

ה א, דַין אַיהוּ גְבוּרָׁ עַיתָׁ א דְאֶמְצָׁ ט עַםוּדָׁ א, מַשְסָׁ א קַדַישָׁ , צֶדֶק מַלְכוּתָׁ

כאן מבאר את שמות  ,הַין צֶדֶק אוֹת בְרַית, קְשוֹטמֹאזְנֵי צֶדֶק תְרֵין סַמְכֵי 

, דין הוא כוח הגבורה שמעניש את החוטאים, המידות המובאים בתורה

, ממתק אותה' אלא שכשאר אין ה, רע' אין אצל ה, הגבורה בעצמה טובה
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המשפט הוא אמת הוא מידת . כמו האש, היא מחירבה כל חלקה טובה

אלא מטיבה לרשעים , רק מענישהשאינה רק מטיבה או , הרחמים

, וודאי שמידת הדין לא מענישה ללא שום חטא, ומענישה את החוטאים

 .אלא שהיא מענישה על כל חטא קטן

והמה שוקלות כל דבר בדיוק , מואזני צדק המה הכליות אשר יוצעות

 .רב

ולכן הוא זה , שהוא זה שמעביר את כל השפע, הין צדק הוא כוח היסוד

 . ושוקל אם להשפיע את השפע הזהשקובע לבסוף 

 

א לְמָׁ ה אֵיךְ אַתְנַהֵיג עָׁ א לְאַחֲזָׁאָׁ א דְאַיה, כֹלָׁ ךְ צֶדֶק יְדַיעָׁ ל לַאו דְאַית לָׁ וּ אֲבָׁ

א דְאַיהוּ רַחֲמֵי, דַין ט יְדַיעָׁ ל, וְלַאו מַשְסָׁ ל אַלֵין מַדוֹת כְלָׁ כל  ,וְלַאו מַכָׁ

אמנם אין , יג את העולםהמידות האלו שאנחנו רואים הם רק בכדי להנה

אלא הכל אצל הבורא עולם רחמים גדולים , הם כמו שאנחנו רואים אותם

ל מבאר ''אמנם הרמח. וזה מה שאמר שאין בו משפט ידוע, ממש ממש

אלא הוא חידש אותם בשביל , את המידות האלו כלל' שאין אצל ה

 ,שהרי כתב שאין משפט ידיעה, אלא שאין נשמע כאן כך, העולם הזה

 . אלא שהכל ברחמים גמורים ממש, אבל ודאי שיש משפט

 

ךְ  ה . קוּם רַבַי שַמְעוֹן וְיַתְחַדְשוּן מַלַין עַל יְדָׁ אָׁ ךְ לְגַלָׁ א אַית לָׁ א רְשוּתָׁ דְהָׁ

ךְ  זַין טְמַירַין עַל יְדָׁ ה לְשוּם בַר נָׁש עַד ,רָׁ אָׁ א אַתְיְהַיב רְשוּ לְגַלָׁ ן מַה דְלָׁ  :כְעָׁ

ם מַררַבַי שַ  קָׁ תַח וְאָׁ ה :מְעוֹן סָׁ ה וְהַתַפְאֶרֶת וְהַמֵצַח 151לְךָׁ יְהֹוָׁה הַגְּדֻלָׁ  וְהַגְּבוּרָׁ

רֶץ כַי, וְהַהוֹד אָׁ מַיַם וּבָׁ ה. כֹל בַשָׁ כָׁ  . וְהַםַתְנַנֵא לְכֹל לְרֹאש. לְךָׁ יְהֹוָׁה הַםַמְלָׁ

 

                                                           

מוֹ ה הֵמָֻ ר אֲש ֶ ( 151 ֵ רוֹ ת מִדֻוֹ ' מֵהַית מִדֻוֹ ' זהַ ל ש ֶ ת הַש ֻ זְכָֻ נְהִיגוֹ , ללְעֵית הַנִֻ מַֻ דוֻלָ ], םהָעוֹלָ ת אֶ ת ש ֶ ת מִדַֻ א הִי -ה הַגְֻ

ב, דהַחֶסֶ  בוֻרָ ת מִדַֻ א הִי -ה וֻרָ הַגְֻ  [.א''הַגְרָ [ ]'וְכוֻ ה הַגְֻ
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עוּ  אַין שְמָׁ רוּ מַשְנַתְכוֹן אַמוּן דְמַיכַין דְחֶבְרוֹן וְרַעְיָׁא -עַלָׁ א אַתְעָׁ . מְהֵימְנָׁ

ר" פָׁ קַיצוּ וְרַמְנוּ שוֹכְנֵי עָׁ א דְהַהוּא  דַיקַיָּׁאאַלֵין אַמוּן צַ  -" הָׁ דְאַמוּן מַןַטְרָׁ

הּ ה וְלַבַי עֵר" :דְאַתְמַר בָׁ או אַמוּן מֵתַים. "אֲנַי יְשֵנָׁ א אַתְמַר בְהוֹן. וְלָׁ  :וּבְגַין דָׁ

קַיצוּ וְרַמְ " רהָׁ פָׁ קַיצוּ וְרַמְנוּ  ,רַעְיָׁא מְהֵימְנָׁא. "נוּ שוֹכְנֵי עָׁ ן הָׁ הָׁ אַנְתְ וַאֲבָׁ

א א דַשְכַינְתָׁ רוּתָׁ א ,לְאַתְעָׁ לוּתָׁ דְעַד כְעַן צַדַיקַיָּׁא כֻלְהוּ  ,דְאַיהַי יְשֵנָׁה בְגָׁ

א בְחוֹרֵיהוֹן  .דְמַיכַין וְשַנְתָׁ

 

א תְלַת  אמַיָּׁד יָׁהַיבַת שְכַינְתָׁ לַין לְגַבֵי רַעְיָׁא מְהֵימְנָׁ א לֵיהּ ,קָׁ  קוּם :וְיַימָׁ

ךְ אַתְמַר -רַעְיָׁא מְהֵימְנָׁא  א עֲלָׁ ע אַתְוָׁן  - "קוֹל דוֹדַי דוֹפֵק" :דְהָׁ אי בְאַרְבָׁ לְגַבָׁ

א בְהוֹן  ,דַילֵיהּ תַי"וְיַימָׁ תַי תַםָׁ א . "סַתְחַי לַי אֲחוֹתַי רַעְיָׁתַי יוֹנָׁ תַם עֲוֹנֵךְ "דְהָׁ

 (.איכה ד כב.)"ת צַיּוֹן לֹא יוֹסַיף לְהַגְלוֹתֵךְ בַ 

 

ל רֹאשַישֶ "  א טָׁ ל". "נַמְלָׁ א טָׁ א בְרַיךְ הוּא -? "מַאי נַמְלָׁ מַר קֻדְשָׁ א אָׁ  :אֶלָׁ

א דַילַי וְ  א בְבֵיתָׁ אלְנָׁ א דְעָׁ רַב בֵי מַקְדְשָׁ א דְאַתְחָׁ שַבְתְ דְמַיּוֹמָׁ א אַנְתְ חָׁ אלְנָׁ עָׁ

א לוּתָׁ , או הֲכַילָׁ  ?בְיַשוּבָׁ א דְאַנְתְ בְגָׁ ל זַמְנָׁ אלְנָׁא כָׁ א עָׁ נָׁא. אדְלָׁ ךְ סַימָׁ  :הֲרֵי לָׁ

ל" א טָׁ א"הֵ  -, "שֶרֹאשַי נַמְלָׁ לוּתָׁ א בְגָׁ הּ  ,א שְכַינְתָׁ הּ וְחַיַּים דַילָׁ שְלַימוּ דַילָׁ

א אַיהוּ אוֹת יוֹ . אַיהוּ טַל א א אַיהַי "וְאוֹת הֵ . ו"א אוֹת וָׁא"ד אוֹת הֵ "וְדָׁ שְכַינְתָׁ

ן ט א מֵחֻשְבָׁ א אוֹת יוֹ , ל"דְלָׁ ן ו דַסְלַיקוּ אַתְוָׁן לְחֻשְבָׁ "וָׁא וְאוֹתא "ד אוֹת הֵ "אֶלָׁ

אַין. ל"טָׁ  ל מְקוֹרַין עַלָׁ א מַמְבַיעוּ דְכָׁ ם רַעְיָׁא . דְאַיהַי מַלְיָׁא לַשְכַינְתָׁ מַיַּד קָׁ

ן קַדַישַין עַםֵיהּ הָׁ א וַאֲבָׁ אעַד כָׁ . מְהֵימְנָׁ זָׁא דְיַחוּדָׁ ם " :אן רָׁ רוּךְ יְהֹוָׁה לְעוֹלָׁ בָׁ

מֵן מֵן וְאָׁ  :"אָׁ

 

ל טְמַ  וַיהֵי א דְכָׁ ל קַדַישַין טְמַירָׁ א דְכָׁ א קַדַישָׁ ם עַתַיקָׁ ירַין רַעֲוָׁא מַן קֳדָׁ

א א דְכֹלָׁ   .סְתַימָׁ

ר וְנִסְתָ  שקָדוֹ א הור אֲש  , 152םקְדוֹשִיל מִכָ  הַףָדוֹשן הַזָק  ל ש   רְצוֹנָהה וְיִהְי  

לָ   .םמִכֻּ
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ל   דוֹלִים ש ֶ ת הָרַחֲמִים הַגְֻ תֶר]' המִדַֻ ת הַכֶֻ קְרֵאת עָתִיק, [מִדַֻ נִֻ  .ש ֶ
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ה מַמֵיהּ לְמַלְיָׁא רֵישֵיהּ דַזְעֵיר אַנְסַין אָׁ א עַלָׁ ךְ טַלָׁ לַחֲקַל ׯ וּלְהַטַיל  ,דְיַתְמְשָׁ

א הַירוּתַסוּחַין קַדַישַין בַנְ  א דְכֹלָׁ  . דְאַנְסַין בְרַעֲוָׁא וּבְחֶדְוָׁתָׁ

יָבוֹ  פַ , ןזָק  א מִקְרָ ש   הַףָדוֹש בָרוךְ הואן מִ א ש  , םהַףְטַמִים הָרַחֲמִית לְמִידַ ע ש 

א, הלַחְכִינָ ע יֻּשְסַ  153זוה ומִםִדָ  מִקְר  , סָנ יהָ ר בְאוֹ , ןקַדִישִין תַסוחִיל חַףַ ת ש 

לָ ת ובְשִמְחַ ן ובְרָצוֹ   .םכֻּ

ל קַדַישַ  א דְכָׁ א קַדַישָׁ ם עַתַיקָׁ ל טְמַירַין  ,יןוְיַתְמַשֵךְ מַן קֳדָׁ א דְכָׁ טְמַירָׁ

א א דְכֹלָׁ א וְחֶדְ . סְתַימָׁ ה בַרְעוּתָׁ אָׁ א בַנְהַירוּ עַלָׁ א וְחַסְדָׁ א וְרַחֲמֵי חַמָׁ לַי רְעוּתָׁ וָׁה עָׁ

ל הַמַלְוַים אֵלַי ,בְנֵי בֵיתַי לוְעַל כָׁ  אֵל עַםֵיהּ ,וְעַל כָׁ ל יַשְרָׁ  .וְעַל כָׁ

ךְ  , למִכָ ר וְהַמִסְתָ , םרַחֲמִיא מָל  ן זָק  א הַמִקְרָ א הו ךְ בָרו הַףָדוֹשן מִ  יִתְמַח 

ס  , ןח  , םוְרַחֲמִין רָצוֹ  לְיוֹ ם רַחֲמִיר בְאוֹ , דוָח  ל כָ ל וְעַ י עָלַ , הוְשִמְחָ , ןובְרָצוֹ , ןע 

יתִ י בְנ   לַ ם הַןְמוכִיל כָ ל וְעַ , יב   .ליִשְרָא  ם עַ ל כָ ל וְעַ , יא 

 

נָׁ  נָׁא מְ  אוְיַפְרְקַינָׁ א וְיַזְמַין וְיַתְיַהֵב לָׁ ל עַקְתַין בַישַין דְיֵיתוּן לְעַלְמָׁ זוֹנָׁא מַכָׁ

א א טַבְתָׁ תָׁ סָׁ א ,וּסַרְנָׁ ה וְעַקְתָׁ רָׁ ל מְזוֹנָׁא בֵיהּ תַלְיָׁ  ,בְלַי צָׁ א דְכָׁ   .ןמַמַזְלָׁ

יָבוֹאום רָעִים ודְבָרִי, תצָרוֹ ל מִכָ ', ה אוֹתָנוא יוֹצִי  לָנון זְמִיוְיַ , םלָעוֹלָ  ש 

פַ ר מִםְקוֹ  פַ  -ע הַח  ה ז  ל וְכָ , בוכְא  ר צַעַ י בְלִ . הטוֹבָ ה ופַרְנָסָ ן מָזוֹ  לָנון וְיִת  , עש 

הַםַזָ , איָבוֹ  לְיוֹ ל מ  כָ , ןהָע   . 154בוֹ ם תְלויִית הַםְזוֹנוֹ ל ש 

 

וֶת ןוַישֵזְבַינָׁ  א דְמַלְאַךְ הַםָׁ א וּמֵחַרְבָׁ הּ שֶל גֵיהַמם מֵעֵינָׁא בַישָׁ  . וּמַדַינָׁ

עַיִ  אוֹתָנול וְיַעִי ר  , הרָעָ ן מ  יהִמוֹ ן ומִדִי, תהַםָו   מַלְאַךְ ב וְח   .םהַג 

 

                                                           
פְאֶרֶת. 153 ת הַתִֻ  .מִדַֻ

אָמְרוֻ חַזַ  154 . מוֹ ש ֶ י וֻמְזוֹנֵי''כְֻ נֵי חַיֵֻ גְמָרָא בְֻ לְיָיא מִי, ל בִֻ זְכוֻתָא תַֻ תָאלֹא בִֻ לְיָיא , לְֻ לָא תַֻ מַזָֻ א בְֻ אֶלָֻ

תָא  .מִילְֻ
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א וְחַיֵי אֲרַיכֵי וּמְזוֹנֵי רְוַיחֵי וְ  א וְחַסְדָׁ נָׁא חַמָׁ תָׁ ל נַפְשָׁ נָׁא וּלְכָׁ רַחֲמֵי מַן וְיֵתֵי לָׁ

מֵיהּ צוֹן .קֳדָׁ מֵן כֵן יְהַי רָׁ מֵן ,אָׁ מֵן וְאָׁ  .אָׁ

לָנות הַמְפָשוֹ ל ולְכָ , לָנון וְיִת   ס  ן ח  , ש  כִים וְחַיִי, דוָח  , ן ורווחומָזוֹ , םאֲרֻּ

א  , םוְרַחֲמִי  .ןוְאָמ  ן אָמ  . ןרָצוֹ י יְהִ ן כ  ן אָמ  , בהַטוֹ  אוֹצָרוֹ ת מ 

 

רוֹ : וְז ה לְשוֹנוְֹ, ל''ל גִנְז י הָרַמְחַ ''רַמְחַ  , ההַז  ב הַמִשְגָ ד הַןוֹ ם עְל  ה  ב הִמ ה מ 

לָ  אָמְרוא לֹ  ךְ  כְמוֹ א א  ר  אום שָ ן וְעַי  , התְפִלָ  בְד   . תזֹאה תְפִלָ ל עַ ק עָמוֹ ר ב 

מַר א אֲרַימַית :155רַבַי שַמְעוֹן אָׁ אי בַצְלוֹתַין לְעֵלָׁ ה  ,יְדָׁ אָׁ א עַלָׁ דְכַד רְעוּתָׁ

א עַל הַה א קַיְמָׁ א לְעֵלָׁ א אַתְפַס כְלַל לְעַלְמַ לְעֵלָׁ א אַתְיְדַע וְלָׁ א דְלָׁ  . יןוּא רְעוּתָׁ

רַמְתִ , ןשִמְעוֹ י רַבִ ר אָמַ  כַאֲש  , 156'י הלִפְנ  ה בִתְפִלָ , ייָדִ ת א  י ה  ן הָרָצוֹ ר ש 

לְיוֹ  לֹ ן הָרָצוֹ י לְפָנַ ד עוֹמ  , 157הלְמַעְלָ ה לְמַעְלָ ן הָע   בְשִכְלוֹ ס נִתְסַ א וְלֹ ע נוֹדַ א ש 

 . 158לכְלָ 
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זְכָֻ : מָבוֹא  אֲמָר הַנִֻ אוֻר הַמַֻ הִיה הַחָכְמָ ת מִדַֻ  אֵיךְ ר מְתָאֵ ר בֵֻ בָ א ש ֶ חְש ָ כֶ ה הַמַֻ ֵ ה ''ל הקבש ֶ ן הָעֶלְיוֹ ל וְהַש ֻ

בְיָכוֹ  יה מְנַסֶֻ , לכִֻ ִ הֻ  עַ נוֹטֵ ' הש ֶ ה זוֹכָ א הִי וֻבְכָךְ ', ן הרְצוֹ ת אֶ ג לְהַש ֻ ית הַיְכֹלֶ ר אֲש ֶ , בָֻ ִ ן מִ ט מְעַ  אוֹתוֹ ג לְהַש ֻ

מָֻ  אוֹתָנוֻ ד מְלַמֵֻ ה וְזֶ , טהַמְעַ  רַךְ ' הבַֻ ק לִדְבֹֻ  לָנוֻ  יֵש  ה כַֻ אֲש ֶ ם אָמְנָ , יִתְבָֻ יף לִרְדֹֻ ל מַתְחִים הָאָדָ ר כַֻ ִ ת אֶ ג וֻלְהַש ֻ

רְסָ ', ה רֶךְ ת אֶ  נוֻ מִמֶֻ ת וֻמוֹנַעַ , ולְפָנָית נִפְרֶסֶ ה וֻמְחִיצָ ה פַֻ כוֹנָ  הַדֶֻ רַ , ההַנְֻ אֲש ֶ ק ש ֶ ית מְנִיעוֹ ם לָאָדָ  יֵש  ר כַֻ ִ ג לְהַש ֻ

רֶךְ ת אֶ  בְעָתַיִ ר יוֹתֵ ד עוֹ ר מִתְעוֹרֵ א הוֻ ז אָ ', ה דֶֻ אֱמֶ א הוֻ ף וֻלְבַסֻוֹ , םש ִ ר אֲש ֶ , הַיְכֹלֶת בֻוֹ  נוֹטֵעַ ' הש ֶ ה זוֹכֶ ת בֶֻ

פַֻ ן הָעֶלְיוֹ ן הָרָצוֹ   [.ן''מוֻהַרַ י לִקֻוֻטֵ , רסֵפֶ  מִתֻוֹךְ ד מְיֺסָֻ ד הַיְסוֹ . ]ןאָמֵ , דלָעַ ם לְש ָ ע יֺש ְ

 

156
מֻוֻבָ   זוֹהַ א כַֻ תר בְֻ רָש ַ ש  , יִתְרוֹ  פָֻ יֵֻ עוֹ ' ת יאֶ ם לְהָרִי ש ֶ פִלָֻ ת הָאֶצְבָֻ תְֻ נֶגֶ ה הֵמָֻ ר אֲש ֶ ', י הלִפְנֵ ה בַֻ ' ד יכְֻ

 .תסְפִירוֹ 

157
תֶ ת מִדַֻ ל ש ֶ ה הַחָכְמָ ת מִדַֻ   דוֻעַ ש ֶ , רהַכֶֻ יָֻ הל לְכָ  כַֻ  .תמִדֻוֹ ' יהַ ל כָֻ ת אֶ  יֵש   מִדָֻ

158
לְכוֻ א הוֻ    .ל''הָאַרִיזַ , ןקַדְמוֹ ם אָדָ ל ש ֶ ת הַמַֻ
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תַים  א דְסָׁ א -רֵישָׁ א ,יַתַיר לְעֵלָׁ אי דְאַסַיק  - וְהַהוּא רֵישָׁ אאַסַיק מָׁ  ,יָׁדַיעַ  וְלָׁ

א בַסְתַימוּ הַיר כֹלָׁ אי דְנָׁ הַיר מָׁ ה  ,וְנָׁ אָׁ ה עַלָׁ בָׁ לְמַרְדַף אַבַתְרֵהּ  -רְעוּ דְמַחֲשָׁ

א מַמֵהּ   .וּלְאַתְנַהֲרָׁ

לְיוֹ א הור אֲש  ם הַןָתו הָרֹאש הוֹצִיה מַ א הוֹצִי, רֹאש אוֹתוֹ , למִכָ ן ע  , אח 

מוֹדַ ר דָבָ א לֹ א וְהו אִי, עש  אִיה מַ ר וְה  ה  יר נִסְתָ ל וְהַכֹ , רח  ע  ן ורְצוֹ . לכָ ן מ 

לְיוֹנָ ה הַםַחְשָבָ  לְיוֹ ' ן הרְצוֹ י אַחֲר  ף לִרְדֹ , ההָע  ר אוֹ ל לְקַב  י בִכְד  , ההַז  ן הָע 

מו  .מִם 

 

ד סְרַיסוּ אַתְסְרַיס א  ,חָׁ אָׁ  -וּמַגּוֹ הַהוּא סְרַיסָׁ ה עַלָׁ בָׁ  -ה בַרְדַיפוּ דְהַהַיא מַחֲשָׁ

טֵי א מָׁ טֵי וְלָׁ אעַד הַהוּא  ,מָׁ הַיר ,פְרַיסָׁ אי דְנָׁ הַיר מָׁ ה  ,נָׁ בָׁ וּכְדֵין הַהוּא מַחֲשָׁ

א יְדַיעַ  תַים דְלָׁ הַיר בַנְהַירוּ סָׁ ה נָׁ אָׁ   .עַלָׁ

י, הרְסָ נִפְ ה מְחִיצָ  יה הַחָכְמָ  כוֹחַ ן ב  לְיוֹ ן הָרָצוֹ  כוֹחַ ן לְב   אוֹתָהם ומִחו, ןהָע 

הַחָכְמָ ת מוֹנַעַ ר אֲש  ה מְחִיצָ   אוֹתָהת רְדִיפַ ם מִחו, ןהָרָצוֹ ת א  ג לְהַנִיה מ 

לְיוֹנָ ה מַחֲשָבָ  אִי, הע  לְיוֹ ר הָאוֹ ר מ  ינוֹ ם אָמְנָ . ההַחָכְמָ ת בְמִדַ ן הָע  אִי א  ר מ 

מו ינוֹ א וְהו, המְחִיצָ  אוֹתָהד עַ ק רַ  מַגִיעַ ר וְהָאוֹ , תבִשְל   ומִכָךְ , אוֹתָהר עוֹב   א 

הָאוֹ  אִיר ש  לְיוֹנָ ה הַםַחְשָבָ  אוֹתָה, המְחִיצָ  אוֹתָהל עַ ר מ  אֲחוֹר  ה הָע  ם  י ש 

 .האוֹרָ ה מָלְאָ א הִיי הֲר  , ההַמְחִיצָ 

 

ה לָׁ  בָׁ א אַתְ  ,כְדֵין –א יָׁדַע וְהַהוּא מַחֲשָׁ ה דְלָׁ בָׁ אי נְהַירוּ דְמַחֲשָׁ טַש הָׁ  ,יְדַעבָׁ

א א  ,בַנְהַירוּ דְפַרְסָׁ ה דְלָׁ הַיר מַםָׁ א דְנָׁ א אַתְגַּלְיָׁא ,יְדַיעַ דְקַיְמָׁ א אַתְיְדַע וְלָׁ . וְלָׁ

א אַתְיְדַע ה דְלָׁ בָׁ אי נְהַירוּ דְמַחֲשָׁ טַש בַנְהַירוּ דַפְרַיסָׁ  ,וּכְדֵין הָׁ וְנַהֲרַין  ,אבָׁ

א   .כַחֲדָׁ

ב  ר הָאוֹ ת א  ה קִבְלָ ר אֲש  ה מַחֲשָבָ  וְאוֹתָה ע   מִכָךְ ה יָדְעָ א לֹ , ההַמְחִיצָ ר מ 

ףִבְלָ  הַכוֹחַ  ומִכֹחַ , 159לכְלָ  ר  ה הַהַחָכְמָ ה ש  ה הִתְעוֹרְרָ ב שוא הִיי הֲר  , תהַמִזְכ 

לְיוֹ ן בְרָצוֹ ק לִדְבֹ  קָ א וְהִי, ןהָע  ה מְאִירָ ה מְחִיצָ  וְאוֹתָה, 160הבַםְחִעָ ד מְאֹ ה דְב 

הָאוֹ  בְעַצְמָה עָתִיע יִוָדַ א וְלֹ , יָדועַ א לֹ ר אֲש  ר מ  ה אוֹתָ ת וְכָע  . היִתְגַל  א וְלֹ , דל 

                                                           
159

מוֹ   נֶֻאֱמַ  כְֻ נוֻ ה מֹש ֶ ל עַ ר ש ֶ לוֹם רַבֵֻ ָ לֹֻ, עָלָיו הַש ֻ נָיר אוֹ ן קָרַ י כִֻ ע יָדַ א ש ֶ  .ופָֻ

160
י הַכֻוֹחַ א הִיר אֲש ֶ   גְבִֻ מַֻ לֹֻם הָאָדָ ת אֶ ל ש ֶ תוֹ ל מֵעַ ה יַעֲלֶ א ש ֶ רְגָֻ מֻוֻבָ  דַֻ לִקֻוֻטֵ א כַֻ  .ן''מוֻהַרַ י בְֻ
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ינָהר אֲש  ה מַחֲשָבָ  קָ , 161םלְאָדָ  נוֹדַעַת א  ינָהה הַםַפְרִידָ ה הַמְחִיצָ ר בְאוֹ ה דְב   ב 

י לְיוֹ ן רָצוֹ הָ ן לְב  לְיוֹ ן וְהָרָצוֹ א וְהִי, ןהָע  אִירון הָע   .ויַחְדָי ה 

 

לַין ה הֵיכָׁ לַין   ,וְאַתְעֲבַידוּ תַשְעָׁ או אַמוּן  -וְהֵיכָׁ או אַמוּן רוּחַין ,נְהוֹרַיןׯ לָׁ  ,וְלָׁ

או אַמ תַיןׯ  וּןוְלָׁ א בְהוּ. נַשְמָׁ אן דְקַיְּמָׁ א אַית מָׁ  . וְלָׁ

קו ומִכֹחַ  לְיוֹ ן בְרָצוֹ ה הַםַחֲשָבָ ת דְב  יכָלוֹ ' ט נַעֲשוד מִיָ , ןהָע  ה בְמַחְשָבָ ת ה 

ר  ה הַחָכְמָ ל תְקַב   דַרְכוֹ ר אֲש  , עַצְמָה פַ ת א  ת הַמִזְכ  הָרָצוֹ ע הַח  לְיוֹ ן מ  , ןהָע 

יכָלוֹ ם אָמְנָ  לות ה  ינָ , א  שא לֹ ם א  י, הנְשָמָ א וְלֹ , רוחַ א וְלֹ , נ פ  יַנִיי מִ ן וְא  ת א  ג ש 

 . 162םמַעֲלָתָ 

 

ה  נְהוֹרַין  ל תַשְעָׁ א דְכָׁ ה  -רְעוּתָׁ בָׁ דְאַיהוּ חַד מַמַיְהוּ  ,דְקַיְמֵי כֻלְהוּ בְמַחֲשָׁ

א   נָׁ ה ,כֻלְהוּ לְמַרְדַף בַתְרַיְהוּ -בְחֻשְבָׁ בָׁ א דְקַיְמֵי בְמַחֲשָׁ ן  ,בְשַעְתָׁ א מַתְדַבְקָׁ וְלָׁ

א אַתְ  עוּוְלָׁ   .יְדָׁ

יכָלוֹ ה הַתִשְעָ ל כָ ן רְצוֹ  לות ה  םָ ר אֲש  , הָא  לְיוֹנָ ה בַםַחְשָבָ ם נִמְצָאִיה ה  , ההָע 

הַ ת אַחַ א הִית הַזֹאה וְהַםַחְשָבָ  יכָלוֹ ' טמ  יכָלוֹ ל כָ ן ורְצוֹ , 163תה  לות הַה   הָא 

לְיוֹנָ ה וְהַחָכְמָ  לְין הָרָצוֹ י אַחֲר  ף לִרְדֹ , ההָע  . 'ן הרְצוֹ ת א  ת לָדַעַ י בִכְד  , ןוֹ הָע 

םָ ר כַאֲש  , ההַז  ן הָרָצוֹ ם בָה  ר מִתְעוֹר  י ומָתַ  ל אֲבָ ', ת הבִגְדולַ ם מִתְבוֹנְנִיה ה 

םָ  ם אוֹתָ  אֲפִלו מִכָל מָקוֹםל אֲבָ ', ן הרְצוֹ ת א  ג לְהַנִיי לְגַמְר  ם מַצְלִיחִיא לֹ ה ה 

 .גנִילְהַ ם יְכוֹלִיא לֹ  אֲנַחְנו

 

א קַיְמֵי   א -וְאַלֵין לָׁ א בַרְעוּתָׁ ה אוְלָׁ  ,לָׁ אָׁ ה עַלָׁ בָׁ א  ,בְמַחֲשָׁ הּ וְלָׁ תַפְסַין בָׁ

  .תַפְסַין
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מוֹ   אָמַ  כְֻ לֹמֹר ש ֶ לֶךְ ה ש ְ לוֹם הַמֶֻ ָ נִֻ " עָלָיו הַש ֻ מָה וְהִיא רְחוֹקָה מִמֶֻ י אֶחְכָֻ  ".יאָמַרְתִֻ

162
אֲש ֶ   יה מְצַפֶֻ ם הָאָדָ ר כַֻ ִ תוֹכוֹ  נוֹטֵעַ ' י האֲזַ ', ן הרְצוֹ ת אֶ ג לְהַש ֻ תוֹכָ  ראֲש ֶ  תהֵיכָלוֹ , בְֻ פַֻ  םבְֻ ה הֶאָרָ ע יֺש ְ

 .מִרְצוֹנוֹ 

163
ֹרֶש  ה הֵמָֻ , הָאֵלֻוֻ ת הַהֵיכָלוֹ ' ר טאֲש ֶ   פִירוֹ ' טלְ  ש  חְתֻוֹנוֹ ת הַסְֻ חַ ר אֲש ֶ ת הַתַֻ תֶ ת סְפִירַ ת תַֻ  .רהַכֶֻ
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לו יכָלוֹ  וְא  לְיוֹ ן הָרָצוֹ ת א   מַםָשם מַנִיגִיא לֹ ת הַה  םָ ם אָמְנָ , ןהָע  א לֹ ה ה 

לָ , ההַםַחְשָבָ ם בְמָקוֹ  נִשְאֲרו םָ א א  יה ה  ת א  ם מַנִיגִים ה  , הלַםַחְשָבָ ן הָרָצוֹ ן ב 

ינָ , ןהָרָצוֹ   .ילְגַמְר  ם מַנִיגִים וְא 

   

א זֵי דַמְהֵימְנוּתָׁ ל רָׁ לַין קַיְמֵי כָׁ ל אַמוּן . בְאָׁ ה ׯ וְכָׁ בָׁ זָׁא דְמַחֲשָׁ נְהוֹרַין מֵרָׁ

א  ה וּלְתַתָׁ אָׁ  .כֻלְהוּ אַףְרוּן אֵין סוֹף  -עַלָׁ

לו יכָלוֹ  בְא  ', י הדַרְכ  ת א  ם מְלַםְדִיר אֲש  , ההָאֱמונָ ת סוֹדוֹ ל כָ  נִמְצָאִיםת הַה 

יכָלוֹ ם אוֹתָ ל וְכָ  םָ , תה  הַםַחְשָבָ  מִכָךְ ם מַגִיעִיה ה  ד  ת הַזֹאה ש  ה וְעוֹלָ ת יוֹר 

לְיוֹ ן בְרָצוֹ ק לְהִדָב   ינָהן הָע  ם כִיזַ  כָל כָךְ ם וְה  ', ת הא  ג מִלְהַנִיה נָחָ  וְא 

םָ ר אֲש  ד עַ , םוַעֲמוקִי יר אוֹ ת בִבְחִינַ ה ה  לֹ , ףסוֹ ן א   .הלְהַנָגָ ן נִתַ א ש 

 

טוּן א מָׁ טוּ נְהוֹרַין וְלָׁ א מָׁ כָׁ עוּ .עַד הָׁ א אַתְיְדָׁ א  ,וְלָׁ א וְלָׁ א רְעוּתָׁ כָׁ או הָׁ לָׁ

ה בָׁ   .מַחֲשָׁ

מְרור אֲש  ת הַןוֹדוֹ ם מַגִיעִין כָאד עַ  יכָלוֹ ל עַ  נ א  א לֹ ר אֲש  , םהַמִזְכָרִית הַה 

פְשָ י וְאִ , םיְדועִי יה  ב לַחְשֹ א וְלֹ ם בָה  ר לְהַרְה  ר א  רוֹ , םעֲל  בָה  ק הָעוֹמ  ב מ   .םש 

 

ה בָׁ הַיר מַחֲשָׁ הַיר  ,כַד נָׁ אן דְנָׁ א אַתְיְדַע מַםָׁ  כְדֵין אַתְלְבַש וְאַסְתַים גּוֹ   -וְלָׁ

הַיר ,בַינָׁה אן דְנָׁ הַיר לְמָׁ א ,וְנָׁ א בְדָׁ עַיל דָׁ א ׯ עַד וְאָׁ   .דְאַתְכְלַילוּ כֻלְהוּ כַחֲדָׁ

לְיוֹנָ ה הַחָכְמָ ת מִדַ ר כַאֲש   הִי, ההָע  ר  ה הַםַחְשָבָ א ש  ל  , תהַמִזְכ  אָרָ ת מְקַב  ה ה 

הָרָצוֹ  לְיוֹ ן מ  אֱמ  ה מַנִיגָ א לֹ א הִים אָמְנָ , ןהָע  יכָ ת ב  ה  , האוֹרָ ת א   קִבְלָהא הִין מ 

י שי אֲזַ  פַ ר אוֹ  בָה כְש  ש  א הִי, עוְש  ה הַחָכְמָ י וַאֲזַ , 164ההַבִינָ ת בְמִדַ ת מִתְלַב 

גַ , ההַבִינָ ת לְמִידַ ה מְאִירָ  ג   כָךְ ל כָ א לֹ א הִים ש  נ  םָ , תמֻּ ה ז  ם מִתְחַבְרִיה וְה 

םָ ר אֲש  ד עַ , הבָז   חָדר דָבָ  מַםָשם נַעֲשִיה ה  חָ ו א   .דמְאֻּ

 

                                                           
164

לוֹמַ   ינָ ר כְֻ הַבִֻ אָדָ ה הַחָכְמָ ת אֶ ת מְבָאֶרֶ ה ש ֶ מֻוֻבָ ]ד לָמַ ם ש ֶ גְ א כַֻ לֵ א ''רָ בַֻ מִש ְ  [.יבְֻ
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נָׁא רְבָׁ זָׁא דְקָׁ לַיק דכַ  - וּבְרָׁ א ,סָׁ א בְדָׁ א אַתְקְשַר דָׁ א ,כֹלָׁ א בְדָׁ הַיר דָׁ כְדֵין  ,וְנָׁ

ר בְאֵין סוֹף ,קַיְמֵי כֻלְהוּ בַסְלַיקוּ ה אַתְעַטָׁ בָׁ  . וּמַחֲשָׁ

םַטְרַ , 165'י הלִפְנ  ה עוֹלָ ר אֲש  ן הַףָרְבָ ד סוֹ  וְז הו ת א  ד לְיַח  א וה, ןהַףָרְבָ ת ש 

לְיוֹ ן בְרָצוֹ ה הַםַחְשָבָ ת וְא  ה בְמַחְשָבָ ה הַבִינָ  לָ ם ומְאִירִי, ןהָע  ז וְאָ , הבָז  ה ז  ם כֻּ

לָ  קָ ה הַחָכְמָ ת ומִדַ , המַעְלָ ה מַעְלָ ה בַעֲלִיָ ק רַ ם כֻּ ת  ת בְמִדַ ה דְב  א הִיר אֲש  ר הַכ 

לְיוֹ ן הָרָצוֹ  יא נִקְרָ א הור אֲש   ,ה''הקבל ש  ן הָע   .ףסוֹ ן א 

 

ה  אָׁ ה עַלָׁ בָׁ הּ כְלַל) - הַהוּא נְהַירוּ דְאַתְנְהַיר מַמֵהּ מַחֲשָׁ א אַתְיְדַע בָׁ ( דְלָׁ

א ,אַףְרֵי אֵין סוֹף הַיר ,דְמַמֵהּ אַשְתְכַח וְקַיְמָׁ אן דְנָׁ הַיר לְמָׁ א  ,וְנָׁ א כֹלָׁ וְעַל דָׁ

אַים קֵיהוֹן דְצַ  ,קָׁ ה חוּלָׁ אָׁ תֵי ,דַיקַיָּׁאזַכָׁ א דְאָׁ לְמָׁ א דֵין וּבְעָׁ לְמָׁ  .בְעָׁ

הִיה הַםַחְשָבָ ת מִדַ ר אֲש  ר הָאוֹ  אוֹתוֹ  נוה קִבְלָ , ההַחָכְמָ ת מִדַ א ש  ת א   מִם 

יא נִקְרָ א הו, ההָאוֹרָ  י, ףסוֹ ן א  א  י, לוכְלָ ל כְלָ ת גַשְמִיום שו בוֹ ן ש  ף סוֹ ן וְא 

מ, לְמַעֲלָתוֹ  לָהה בַבְרִיאָ ר דָבָ ל כָ ם וְקַיָ א נִמְצָ  וומִם  אִיא וְהו, כֻּ ת לְמִידַ ר מ 

הִיה הַחָכְמָ  לְקָ י אַשְר  , 166םהָעוֹלָ ל כָ ם מִתְקַי   ובְכָךְ ', ל הש  ה הַםַחְשָבָ א ש  ם ח 

ם ובָעוֹלָ , הז  הַ ם בָעוֹלָ ', ן הרָצוֹ י אַחֲר  ם בְמַחְשַבְתָ ם רוֹדְפִיר אֲש  ם הַעַדִיקִיל ש  

 .אהַבָ 
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וֹ א הוֻ ן קָרְבָֻ ר אֲש ֶ   ש   .בקֵרוֻ ן מִלָֻ

166
מוֹ   תוֻ  כְֻ כָֻ חָכְמָ ם כֺֻלָֻ "ב ש ֶ יתָ ה בְֻ  ".עָש ִ
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 ידע שמי

 

 

 

 

 

 ידע שמי

 "אשגבהו כי ידע שמי"

אומר המדרש מפני מה ישראל אין נענים מפני שאינם יודעים לקרוא 

 167בשם

 

 משום , בסנהדרין שעיקר התפילה היא לפני הצרה' דע שמובא בגמ

 .יותר קשה לבטלה, ו''שאחרי שנגזרה הצרה ח

  

 ן כתב שאחר גזר דין יש להסתיר את התפילה ''וטי מוהרבספר ליק

ראה נא את פלוני אשר ליבו אטום ' דהיינו שיאמר לפני ה, בסיפורים

 .בלימוד התורה

 

 יש ליתן צדקה לפני התפילה. 

 

                                                           
 .בשם המדרש, לפני מוסף, מובא בסידורי ספר כל פה 167
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 168'גמ, יש לבקש רק בקשה אחת בכל פעם. 

 

 169יש להיזהר שהתפילה שלא תשמע לאוזנים. 

 

  170בלשון תחנוניםיש לבקש.  

 

 171יש לבקש לפני הזכרת השמות. 

 

 172עדיף להתפלל בבית כנסת . 

 

 ה''מ ר''ג, אינו מואס תפילת רבים' שה, יש להתפלל במניין. 

 

  צריך להתפלל בשמחה שהרי אין שכינה שורה אלא מתוך שמחה

 . 173כידוע

                                                           
 .בסוגיא של אליהו 168

 .יםאין אוזניים של מעלה שומע, הזוהר מבאר שאם האוזניים של מטה שומעים את התפילה 169

 .ברכות' גמ 170

 .מובא בשורשי השמות 171

 .בברכות' גמ 172

, אמנם הזוהר אומר כאשר אדם עצב אין לו להמנע מלהתפלל, בברכות' וגמ, ל''בשם האריז 173

 .'ולב נשבר וכו
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 לפני שמבקש להודותשיש  174מ''אמרו בג . 

 

 175מידות' י-ר את האצבעותיו כדי לעור' יש להרים את י  . 

 

 176אין להזכיר בפה את שם הויה דלקמן אלא במחשבה בלבד כידוע

 אני [ יכון אותה כסדרה האמיתי]הנה בשמך הויה  177:יקדים תפילה זו

מגדע וכורת וקוצץ המשוקץ המטונף והטמא בשם הויה נכרית ונגדע 

א ונקצץ אותו שלא יעמוד בפני ובפני דיבורי שום טמא ושום מתועב ול

מספר שורשי השמות ]יעכבוני לא לי ולא לדיבורי בזו הפעולה שאני פועל 

 [. דף תקפח

אלוקי אברהם יצחק ' יהי רצון מלפניך הד שרק יאמר ''ונראה לי לענ

ויעקב אנא הסר את המחיצה של ברזל אשר פרסתה בינינו לבינך בכוח 

 ='ה חסד גבורה תפארת נצח הוד יסוד ='ובינה  ='החכמה -כתר ='ישם 

 . מלכות

וכן יהוה משולב " ע'ר'ק"ל משולב ב''יש לכון את שם הויה הנ

 . 178"ן'ט'ש"ב

ל שיבקע את כל המחיצות ''ולכוון ברצון להמשיך את כוח המידות הנ

 . כאינו מכוון כלל, והוא הכלל של כל הכוונות ולולי זה

 

                                                           
 .מגילה 174

 .זוהר פיקודי 175

 .ז''בע' גמ 176

 
  .שורשי השמות177

 .ה בעניין השופר''עיין של 178
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 179יש לומר פיטום הקטורת. 

 

 181ק''ומשם לק 180ם התחתוןצריך לכוון את עצמו כנגד קודש הקודשי 

השכינה שנמצאת  'לאות ה העשייההעליון ויכוון שנשמתו עולה בעולם 

ואחר , 183מידת יסוד הוד נצח תפארת גבורה חסד 'ו, 182בקודש הקודשים

 'קוצו של יואחר כך  , 185שהוא החכמה' יואחר כך , 184שהיא הבינה 'הכך 

שהיא ' יכוון הכ ''ואח היצירה ובבריאהוכן יכוון בעולם , 186שהוא הכתר

 . 187השכינה בעולם האצילות

                                                           
 .ולמותמשום שהוא מסיר הרע ומתקן הע 179

 .בברכות' גמ 180

 .ירושלמי 181

 .זוהר 182

 .זוהר 183

 .זוהר 184

 .זוהר 185

 .זוהר 186

 :והנה לך ביאור מהזוהר על סדר העולמות 187

 :העשיהעולם 

 אדנות אהיה הויהשהוא ' והתפילה עולם בכוח שם יב א"גזדייש את מלאך  :לתפילה צד מזרח

הויה וכאן יש את שם  ה''פסגני :דרוםלצד  ,לבעלי צרה השופכים דימעותם, ועולים עד רקיע העשיה

  .ה''פתחי :צד צפון ,לתפילה על שונאים, בלבד

' יביסוד יש בו  :ברקיע השני ,ל"זבוליאועליהם מלאך  ן''הויה דבשם יש את שם  :ברקיע הראשון

שהוא נצח והוד ומלאכו  :רקיע שלישי ,ל''ענאומלאכו [ צירופי הויה' ונראה שהם יב] שמות הויה

והוא בעל  גדריאלומלאכו  :רקיע חמישי ,שמשיאלהוא מידת התפארת ומלכה  :רקיע רביעי ,ה''גדרי

ואז כל המלאכים מתחבירם יחדיו בסוד  ,ל''ענפיאומלאכו  :רקיע שישי ,מלחמה כנגד שאר העמים

  .והוא מעלה את התפילה ליצירה ,ן''סנדלפוואז עולה התפילה לקודש קודשים ששם , זיווג דנשיקין
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 ל שיש להוריד שפע לתפארת והשכינה ועל ידי כן ''הנה נזכר בהאריז

 . ואז להוריד את השפע. וכן עד סוף, יהיה להם כוח לעלות לאבא ואימא

-'י, ויש לכוון בשם המידות אדנות לשכינה הויה לתפארת אהיה לבינה

  .לחכמה ושם הכתר הוא גם אהיה' ה

 . 188י אמירת קריאת שמע כידוע''ל ע''אפשר לעשות את הנ

 

 יכוון שמשם ירד שפע לאבא  נוצרג מידות רחמים בטעמים וב''יאמר י

 .ן''כ אבא ואימא יתנו לזו''ואח 189שפע לאימא ונקה-וב

                                                                                                                                       
 

 : היצירה עולם

מלמד את  ל''אהניא: 'היכל ב, ל''רחמיארוח שממונה על נשמות הגירים ושמה  :מלכות דיצירה

 ל''גדריהא :'היכל ד, אלה שחזרו בתשובה ולא לגמרי ל''אדרהיא: 'היכל ג, הילדים שמתו בקטנותם

: שישי היכל, ממונה על אלו שמתו בעטיו של נחש ל''אדיריא: 'היכל ה, ממונה על הרוגי העמים

ושם יש את מלאך [ נראה לי], נשמות החסידים מיכאל: 'היכל ז, על חוזרי בתשובה שלימה ל''צדקיא

 .ט שהוא מעלה את התפילה לעולם הבריאה''מט

 : עולם הבריאה

: זכות, צבאות-השתפא: נוגה, אל אלקים-בם במוכן: עצם השמים, הויה-מצפץ: לבנת הספיר

ששם יש את מלאך שמועיאל שמעלה [ נראה לי]הויה -כוזו: הרצון, אהיה-בוכו: אהבה, אלקים-אכדטם

 .את התפילה לעולם האצילות

 

ג מאבא ''וישראל הוא להוריד חו, ק''כוחות מבינה לנו' עיין הכוונות ששמע הוא להוריד ע 188

ואחד הוא אח דהיינו , י המזלות של הזקן''הוא אבא אימא ודעת שמתיחדים ע', אלוקינו ה' וה, א''לז

 .ק''א ונו''א עם ז''ג לאו''ב וס''י ע''דהיינו השכינה ומעלים נשמה דנשמה עם נשמה ע' א ד''ז

 .ל''רמח 189
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שהם פנימיות , ג מידות רחמים יותר מעולות ממידות אלו''אמנם יש  י

קמן מיוחדות במיוחד לבנים פרנסה אמנם מידות אלו דל, המידות האלו

 : ואלו הם, ל ממתקות את הדינים''והמידות הנ, וחיים

 מוךכ למי א: א: תיקוני דיקנא הנרמזים באלו הפסוקיםג "מכונים בי

בסוד שערות , נגד רחום, נושא עון: ב. והוא בסוד מצר הדיקנא, כנגד אל 

: ד. ח שתחת החוטםבסוד אור, נגד וחנון ,ועובר על פשע: ג. עליונההשפה 

ולא החזיק : ה. שערות השפה התחתונה סודב, נגד ארך ,לשארית נחלתו

נגד רב  ,חסד הוא פץחכי : ו. בסוד אורח שתחת הפה, נגד אפים ,לעד אפו

בסוד התרין , נגד ואמת ,ישוב ירחמנו: ז. וד התרחבות הזקןסב, חסד

סוד שטח העליון ב, נגד נוצר חסד ,יכבוש עוונותינו: ח .של הפנים פוחיןת

נגד , ותשליך במצולות ים כל חטאותם: ט. הטבור דעשל הזקן המגיע 

נגד נושא  ,אמת ליעקב תןת: י. בסוד השערות שבין שטח לשטח, לאלפים

 סודב, נגד ופשע ,חסד לאברהם: יא. ןובסוד שערות שתחת הגר, עון

בסוד הפה , נגד וחטאה ,אשר נשבעת לאבותינו: יב. השואת השערות

בסוד השטח התחתון המגיע , ד ונקהגנ ,קדם ימימ: יג. וא פנוי משערותשה

 .עם העליון עד הטיבור

 .ה''מידות רחמים של הקב' והנה עוד ט

 . 191ארך אפים ורב חסד נושא עון ופשע ונקה 190'ה

ל הם ''הנ' והט, שאמרם דוד המלך, ה''תיקונים של הקב' והנה עוד ט

 .ורואלו הם חיצוניות הא, פנימיות האור

: 'תיקון ג .ה-יענני במרחב  :'ב. תיקון. ה-ימן המצר קראתי  192:'תיקון א

תיקון . 'ה-טוב לחסות ב :'תיקון ה. לי בעוזרי 'ה :'תיקון ד. לי לא אירא 'ה

 :'תיקון ח. אדםלי לא אירא מה יעשה לי ' ה: 'תיקון ז .'ה-טוב לחסות ב :'ו

                                                           
 .מילים' אין בהם רק ט, ג מידות רחמים של פרשת שלח''ודע שהי 190

ג ''ולא רק הקדמה כמו בי, הוא תיקון בפני עצמו' וכן ה, תיקונים' יש לומר שרב חסד הם ב 191

 .'אל רחון וכו' ה' רשת כי תשא המידות הרחמים של פ

 

 .זוהר עם ביאור הסולם 192
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מבטוח ' ה-ות בטוב לחס :'תיקון ט .אדםמבטוח ב 'ה-טוב לחסות ב

 .בנדיבים

אמנם , ג מידות רחמים''כעין י, ז''גם דע שיש גם בתהילים בפרק פ

 .התיקונים של השכינה' ל בביאורו על התהילים מבאר שהם ו''הרמח

 .אדני אל רחום וחנון ארך אפים ורב חסד ואמת: והם

 193ולכן לכל בקשה ובקשה יש מידה , יש כינויים לכל מידה ומידה

או בחסד , ולכן צריך לדעת אם בקשתו בגבורה, ה לבקשה הזואחרת שעונ

כ ''אח, טעמים, שם מנוקד, שם, גוון, ולכל מידה יש כינוי', או בתפארת וכו

ולכן זה צריך לכוון , כ את האין סוף''ואח, שם הויה שכולל את כל המידות

 :כדלקמן

שכולל ארך אפים ורב חסין , רחום וחנוןשכולל גדול  :חסדמידת ה 

 .שכולל חסיד וסולחקדוש , חסד

שכולל כביר כוח ואיש חזק , שכולל שופט ודיין אדיר :מידת הגבורה

 .שכולל פוקד עו ומשלם גמול גבור, מלחמה

שכולל אמת , שכולל נושא עון ועובר על פשענורא : מידת התפארת

 .שכולל שוכן עד וקדוש נוצר חסד, מרום ורם

   

  כחלמון ביצה וגוון  הרחמיםוגוון כלבן  החסדיש לדמיין את גוון

 .כשחור השכינהכאדום וגוון  הגבורה

 

 ולאחר מכן , יש לעשות מעשה מעין המידה אשר מבקש את בקשתו

 .194להזכיר את שם המידה

 

                                                           
 .חומש בראשית, כל הכינויים הם מזוהר חדש 193

 .זוהר סוף פרשת פנחס 194
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 195  בשבא ה' הויה י לנצח והודצבאות  ליסודל חי -א למלכותאדנות '

 לחסדל -א רהלגבואלקים . לתפארתשנייה ללא ניקוד ' בקמץ ה' בחולם ו

ה הוא שם -שם י-ראשונות אלא ש' ושם זה הוא שם של כל ג לבינה אהיה

א ששם הבינה הוא הויה ''וי, כתרקוצו של יוד . כידוע החכמהמידת 

 .בניקוד אלוקים ושם החכמה הוא יה ושם הכתר הוא אהיה

  

 יכוון שם אהוה , אם מבקש מחסד גבורה תפארת נצח הוד ויסוד

 .ק''ת הדעת שהיא נשמת הושהוא שם של מיד

 

196 

 :נקודות

 .קדומיאל מלכיאל צוריאל= קמץ -.כתר

 .פדאל תומיאל חסדיאל= פתח -.חכמה

 .צוריאל רזיאל יופיאל= צרי -.בינה

 .סמטוריה גזריאל וענאל למואל= סגול -חסד

 .שמעיאל ברכיאל אהניאל= שבא -.גבורה

 . חניאל להריאל מחניאל= חולם -.תפארת

 .חזקיאל רהטיאל קדושיאל= חיריק -.נצח

 . שמועאל רעמיאל קניאל=  שרק -קובוץ -.הוד

שמשיאל רפאל = מאלפום -רק[ו]ונקודה באמצעה שהוא ש' אות ו-.יסוד

 .קדשיאל

                                                           
 .כל שמות אלו מהזוהר 195

 .כל נקודות אלו מהזוהר 196
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או שיש , ה ללא ניקוד שהיא כלי של כל הנקודות-ו-ה-היא י -מלכות

 .לנקד אותה בהויה בניקוד מילת צבאות

 

  העליונות אחרי השמות המנוקדותהטעמים הם נמצאים במידות. 

ולכן הטעמים הם מלבוש לאור האין סוף ש, ומובא בתיקונים חדשים

וזה , וזוכה לשכר גדול, המכוין בהם מביא אור גדול למידות העליונות

 .א''הטעם שהל כלי מלחמה נגד הס

 : חכמה

 'י

 .כשהחכמה אינה משפיעה. יתיב - 21 :א

צדדיו שמורה ' והטעם עקום לב, שהיא מידת החכמה' הטעם באות י

 .שאין השפע מושפע

 :בינה

 'ה

הוא הבינה שמוליכה את השפע שהרי הבינה [. שופר הולך] מונח - 4 :ב

 .נקראת שופר

שהבינה היא כמו פה שממנו , שהם פה', ה-'אותיות פ' הטעמים על ב

והיינו שהיא ממתקת , והקו נוטה לשמאל שהוא מקום הדין, יוצא השפע

 .את הדין

 . הוא כשהשפע חוזר[. שופר מהופך] מהפך - 7 :ג 

 .ואינו ישר שמורה שהשפע נפסק, שהיא הבינה' הטעם תחת אות מ

 .כשהבינה שממנה מגיעים הדינים לשבר אומות העולם. תביר - 19 'ד 
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ויש כאן צורת לבנה שהיא , שהיא הבינה' הנה טעם זה תחת אות ב

משום , והיא נוטה לימין, המשפיעה ל, והנקודה שהיא החכמה, כהשכינה

 .שאינה משפיעה לאומות שבשמאל

 : דעת

 'ו

 .הוא בדעת שמתפשט .רביעי - 6 :ה 

 .ונקודה עליה משפיעה לה, שהיא השכינה' הטעם מעל אות ב

 :חסד

הנה פשטא הוא ממש כמו קדמא אלא שקדמא הוא  .197פשטא - 2: ו 

דעת  והיינו שהשפע של הקו אמצעי שבה שהם כתר, באמצע המילה

ויש פשטא הוא שהשפע של קו שמאל , תפארת יסוד ומלכות משפעים

ויש פשטא נוסף , ולכן הטעם בצד שמאל, משפיע למתק את כוח הגבורה

וגם בקו , וזה מורה שהשפע גם בקו ימין, קוים בימים ובשמאל' שיש בו ב

 .שמאל מושפע

ם בקו וזה מורה שהשפע ג, קוים בימים ובשמאל' יש בו ב .פשטא - 3 :ז 

 .וגם בקו שמאל מושפע, ימין

חיבור החסד עם הגבורה והיא מלשון [. תלישא] תלישא קטנה - 13 :ח

 .רצון

והעיגול הוא , שהיא החכמה והחסד מגיע ממנה' הטעם מעל אות י

שהיא ' והם מעל י, והגבורה שהיא הקו הלכה לימין, ונטה לשמאל, החסד

 .דהיינו נקודה, חיבור

 .והוא מראה על מיתוק הדין בכוח החסד, לצד שמאלקו  .מרכא - 20 :ט 

 :גבורה

                                                           
 .לא ראיתי ביאורו במפרשים 197



 מאמרי דוד

218 

 

הוא כוח הגבורה המתחבר עם כוח [. תלשא] תלישא גדולה - 14 :י

 .החסד

, הקו נוטה לעיגול, והעיגול הוא החסד, הגבורה היא הקו של הטעם

 .שהיא הבינה, שהם עליה' בכוח אות ל

 .מ ובת זוגו''את ס והוא מגרש, בגבורה[. שני גרשיין]גרשיים  - 17 - :כ

והם נוטים לימין משום , שהיא אש', קוים נוטים לימין מעל אות ש' יש ב

 .שהם ממתקים את הדין בחסד

 :תפארת

 .המפזר לשכינה שפע[ יסוד]תפארת [. פזר גדול] פזר - 12 :ל

, והחצי עיגול שבצידו הימני, שהיא מידת התפארת' הקו מעל אות ו

 .היא מידת החסד המשפיעה לו

 :ג''חו

 .אמנם לא חיבור שלם, חיבור חסד עם גבורה. זקף קטן - 8 :מ  

הוא , שהטעם עליה' ואות ט, כנודע שכל נקודה רומזת למידת אחת

 .'היסוד ששמו ט

 .י התפארת''חיבור גמור של חסד וגבורה ע .זקף גדול - 9 :נ 

 . שהיא השכינה' והוא על אות ד, הטעם הוא קו והוא התפארת

, או שהוא החסד שמאריך אף[. מאריך טרחא] רכא טפחאמ - 10 :ס 

 .ג להשפיע לשכינה''או שהיא חיבור חו, והגבורה טורחת משום כך

' והם ב, דהיינו התפארת שהיא אח לשכינה, הטעמים תחת אותיות אח

 .ואחד שמאלי נוטה לימין, קוים אחד ימני שנוטה לשמאל

 :ת''חג

 .בהנהגה ת שהם משולשים''הוא בחג .סגול - 5 :ע
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 .נקודות שילוש ההנהגה' ג

שהולך כוח החסד ומגרש את כוח הטומאה מן  .קדמא ואזלא - 15 :פ

 .העולם

החסד והגבורה הוא כשמתחברים [ קדמא ואזלא] אזלא גריש - 16 :צ

וגריש , משום שאזלא הוא הליכת החסד למתק את  הגבורה. בתפארת

 .ם לצד האמצעקוים נוטי' ב. הוא גירוש כוח הדין להמתק בחסד

 .תיקונים מט. והוא התפארת, ת''כוחות חג' חיבור ג. שלשלת - 22 :ק

שהם מרכבה , אבות' שהיא ג' מעל אות ש, ת בקוים קוים''חיבור חג

 .ת''לחג

 : נצח והוד

הם נצח והוד המשפיעים לשכינה הנקראת פרה  .קרני פרה - 23: ר

 .והם מנגחים את שונאי ישראל, אדומה

 .ינת תימהולכן היא בנג

קוים הם אתארכות השפע ' ב, ביצים שהם נצח והוד' נקודות כב' ב

 . 'ולכן הם מעל אות פ, לשכינה שהיא שמינית מהבינה

 .נצח והוד[. תרי טעמי] מרכא כפולה - 24 :ש

פתוחה ' והם תחת מ, קוים לצד שמאל למתק את הדין שבו' הם ב

 .שבה כוח הדין, שהיא השכינה

 :יסוד

או שהוא חיבור מלכות , שהוא חיבור נצח והוד עם יסוד .אדרג - 18 :ת

 .198עם יסוד

                                                           
, א רק ביסודול, או בשכינה, והנה לכאורה אפשר לומר שהוא הטעם שמושרש בנצח והוד 198

 .והוא היודע, רשמתי אותו שם, הכונות הוא משתייך ליסוד' אמנם משום שבב
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אחד לימין ואחד , כצורת ירח שהיא השכינה, חצאי עיגול' הטעם כב

כוחות ' שיש בו ס' שהוא היסוד שהוא אות ס' והם מעל אות ס, לשמאל

 .משפיע את הימין והשמאל לשכינה, מידות' מו

אזי הוא , ה המלכות לתפארתהוא היסוד כשעלת .סוף פסוק -27 :ם 

 .המידה האחרונה

ואזי , והיא משפיע שהשכינה עולה, שהוא היסוד' הטעם תחת אות ס

 .והוא המשפיעה להם, כנקבה לאצילות, ע''כל הבי

 'ה

 :מלכות

משפיעה , שאין המלכות שהיא המידה הראשונה באצילות .קדמא -1 :ן

 .את השפע שלה

וזה מרמז על , ו נוטה לשמאלוהק, שהיא השכינה' הטעם מעל אות ד

 .הצמצום

אמנם החוט , והיא הנקודה שבזרקא, עליית המלכות לכתר .זרקא -4 :ץ 

 .שבזרקא הוא התפארת שהיא עולה דרכו

 .והיא גם כחוט אשר חונקים בו את הרשעים

כ יורדת לתת את השפע ''ואח, לכן נגינת הזרקא היא קודם עולה

 .שקבלה מהכתר

דהיינו שבכתר יד , דהיינו חסד וגבורה, ושמאל חצאי עיגול לימין' ב

 .יחוד בין החסד והגבורה

המלכות שפוסקת רגליה לקבל את שפע [. אתנח]אתנחתא  -11 :ף 

 .הזכר

' הוא ב, החצי עיגול', ולכן הטעם כאן מעל אות נ' המלכות היא אות נ

 .והקו שמעל החצי עיגול הוא היסוד שמשפיע, קיום שנתאחדו למעלה

והיא מקבלת , היא השכינה שנקראת ירח .ירח בן יומו - 25 :ך

 .וזה יומו', ונקרא ו, מהתפארת הנקראת יום
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 199הא-ואו-הא-יודספירות ' י-הויה כללית של כל ה . 

 

 200יכוון שהאין סוף יתן את שפעו בהויה זו   . 

 

 201יבקש שתפילתו תתקבל בזכות אברהם יצחק ויעקב . 

 במצרים ובקריעת ים סוף ועוד כן יעשה  עשה ניסים' ה-יבקש שכמו ש

 . 202לנו עכשיו ניסים

 

 203 חסדויכוון במלאך הספירה כגון  יכוון שהשפע יורד לשכינה 

ומלאכים אלו הם . רפאל מלכותאוריאל  תפארת. גבריאל גבורה. מיכאל

 . בשכינה שלשם מגיע השפע

 

  עד ויש לכוון להמשיך את האור כלומר את המלאך הנזכר לעיל ממש

' למקום המבוקש כגון על פלוני ויכוון בעולם הבריאה אהיה הוא ג

                                                           
 .ועיין בביאורי על פתח אליהו, מובא בפתח אליהו 199

 .שם 200

 .זוהר 201

הם כבר נעשו לטבע שהוא נס , כבר עשה ניסים' רוצה בניסים אבל אם ה' כידוע שאין ה 202

כ כבר ''ימן לבנים ומשום שלאבות נעשה עניין זה אואמרו שמעשה אבות ס, א''מורגל כמובא בחז

 .אפשר לעשות כן לבנים משום שאין זה כבר נס

א ''שמובא שיכוון מאו, ל או תלמידו''עיין בתפילה שמובא באיה במוספי החגים בשם האריז 203

 .ומשם יש למבקש לומר את שמו, ן''לזו
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כ יכוון כן ''י ואדנות היא השכינה ואח''ת נה''ראשונות והויה היא חג

 .  ביצירה ובעשייה

 

 204.יש ללמוד אחר כך בתורה את הנושא אשר התפלל עליו 

 

 :הערות

ן בהזכרת ועד כאן כתבתי לפי סדר הדברים אבל יש לעיין האם יש עניי

אבל לכאורה מתי שהוא מכוון ', ב בחכמה וכו''ן בשכינה או שם ע''שם ב

בשם הויה של המידה כגון הויה בסגול יש לו לכוון בשם הויה של מידה זו 

 .  'וכו' כגון הוויית החסד היא כהוית החכמה שהיא הויה של י

 

ל יש לעיין אם יש לפנות לספירות או למלאכים של הספירות כגון רפא

ונראה מאוד שאין בזה איסור קבלה מעשית שהרי אין , של השכינה

מלאכים אלו מעורבים בטוב ורע שזה הוא איסור קבלה מעשית כידוע 

מ יש ''מ, אם אין פונים למלאכים' וכן משמע בתיקונים ואפי, א''מהגר

י ''לדעת אם יכוון או יבקש מהשכינה שתוריד את השפע לעולם הזה ע

 .  המלאך

 

יין האם שמזכירים את ההויה בניקוד יש להזכיר את שמות יש לע

וזכור לי שספר ברית מנוחה מזכיר את שמות , מלאכי הניקוד או לא

    205.המלאכים של הניקוד

 

                                                           
ן ''וביאר ליקוטי מוהר, בתורהיעסוק , ל שאם אדם מרבה בתפילה ולא נענה''כן אמרו חז 204

 .שהתורה מוציאה מן הכוח אל הפועל את התפילה

 .ועיין בשער רוח הקודש לגבי הניקוד 205
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הנה יש להימנע מאוד מלהשביע אלא יש לבקש כידוע מספר שורשי 

 . 'השמות וכו

 

' ות וכובספר שערי אורה משמע שמספיק שמכוון בשם המידה כגון אדנ

אלא שיש לכלול את כל המידות יחד מאהיה להויה ומהויה לאדנות ויש 

 .לעיין שם

 

 .דף קלא בעניין מקור ההויות' יש לעיין בתיקון ע

 

ועיין , ב שיוצא מברכת כהנים הובא בשורשי השמות ללא ביאור''שם כ

שם הויה  וכן מובא בזוהר שהוא, ב''מהו שם כ בביאורי על ספר היצירה

 :ושם אדנות, אלפיןמלא ב

 

ב אותיות הם שמות אהיה הויה אדנות כמובא במתוק מדבש ''שם בן י

ובתיקוני : ב''ט ויש לעיין בכך ששם אדנות במלואו הוא גם י''רנ' ויקהל ע

' מלך וכו' מלך ה' מובא שגם שם ה', קמז' הזהור בהוצאת מתוק מדבש ע

, י''הסליחות פ' ח ש''ומציין שם שיש לעיין בפע, ב אותיות''הוא שם בן י

 .ז שבסוף העץ חיים''בספר נהר שלום דף מ, ב''כו ט' ג ע''ק ח''ברמ

 

הנה בזוהר ויקהל דף ער מביא שישנם את היכלות העשיה שכתובים 

שכתובים ' וכו. 'שם במקום ויש את היכלות היצירה והבריאה בדף מא

 206בבראשית ונראה לי שמין הנכון לדעתם ואת שם מלאכיהם

 

 

                                                           
 .ועיין לעיל שכתבתי אותם 206
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 ב''ר שם עביאו

 

 

 

 

 

 ב''שם ע

הויות ' ולכאורה הם ג 208',ג-והוא נחלק ל 207ת''שם זה הם כוחות של חג

  .ת''של חג

ש לכלול אותו כגון אם הוא מכוח החסד י, ובפשטות יש לכל שם מקור

  .'בהויות החסד וכו

החסד יש להשתמש במלאך נראה שלכוח , של השמותוהמלאכים 

  .[לכל שם]שורשי השמות מביא מלאך מסוים  אמנם בספר .'מיכאל וכו

ויש לכך מקור , ק שיש לנקד כל שם בסגול צרי סגול''וניקודו מובא ברמ

 . בזוהר

חלקים אם משתמש בשם אחד יש ' ג-והנה משום שכל שם כלול מ

ולכוון כל שם , ת''המלאכים של חג' ג-וכן ל, ת''הויות של חג' ג-לקשרו ל

 .מלאך וכן כל, לאות הקשורה אליו

והנה בספר שורשי השמות מבאר שענין שמות אלו הם זקן מידת 

, אותיות בכל שורה' תיקונים ולכן בשם זה יש ט' התפארת שיש בו ט

' ויש בו ב, ולכן כותב ששורש שם זה הוא שם אהיה ,א נותנים כוח זה''ואו

והוא מה , שהוא כוח הגבורה אני' ב, שהוא כוח החסד והו' חלקים א

                                                           
 .זוהר 207

 .זוהר 208
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ומה שכתוב , ה-פעמים י' ה ב-ה ענני במרחב י-המצר קראתי י שכתוב מן

 . ד''ת נעשו לחב''נראה שידוע שחג ?ת''בזוהר ששמות אלו הם בחג

כ משמע ''וא ,ב היא במידת החכמה''ובעצם יש לעיין שהרי הוית ע

וכן מובא בזוהר , ששם זה הוא בחכמה כעין שכתב שורשי השמות

 . ל''ובתיקוני הרמח

כ יש ''וא, 209שהזקן של מידת הכתר הוא יוצא מחכמה שלווהנה ידוע 

ולכן אמרו שהוא  ,ל''לומר שזקן זה הוא יוצא מחכמת מידת התפארת כנ

ת יש לומר ששפע החכמה ''ומה שאמרו בזוהר שהוא מחג ,ה-יוצא משם י

 . מגיע להם

לכן כשאומר את כל  ,יש לדעת שמשום שלכל שם יש מעלה מיוחדת

כל המעלות ועיין בספר שורשי השמות מעלת כל השמות הוא כולל את 

 . שם

ת של ''שמביא תפילה שסדורה על ר, ועיין בהקדמת ספר הקנה בהגה

 .שם זה כעין תפילת אנא בכוח

 :וזה סדר הדברים

 . 210סגול' צרי י' בסגול ה' איש לכוון אהיה 

 

 . 211הי-ויו-הי-יודיש לכוון 

 

ויש  ,זקן מידת התפארתתיקוני ' שהוא ט 212יש לפני כן לומר מן המצר

שמות אדם ושם אחד נדיבים ' ב-ו ,שמות הויה שהם מכלים כל רע' כאן ו

                                                           
 .ל''האריז 209

 .ת והגבורה נהפכה לחסד''משום ששם זה מושרש בחג 210

 .משום שכל כוח שם זה הוא מהחכמה 211

 .שהקדים שורשי השמות שהם מורשים בזקןכו נראה על פי  212
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-ים אלו משפיעים לתיקונ' ט-ה ו''וידוע שאדם הוא שם מ ,שהוא גם אדם

  .שורות דאורך' ט

  .שמות אדם' ג-שמות הויה ו' ו-יכוון ב

 'ה: 'יקון גת ה-יענני במרחב  :'תיקון ב ה-ימן המצר קראתי  213:'תיקון א

 :'תיקון ו 'ה-טוב לחסות ב :'תיקון הלי בעוזרי  'ה :'תיקון דלי לא אירא 

טוב  :'תיקון ח אדםלי לא אירא מה יעשה לי ' ה: 'תיקון ז 'ה-טוב לחסות ב

    בנדיבים                                              מבטוח ' ה-טוב לחסות ב :'תיקון יז אדםמבטוח ב 'ה-לחסות ב

 

 :חסד

י       ,מחנה,ההלך      לפני,ה     אלהים,מלאך,ויסע. מיכאל ,סגול-הויות

ויעמ       ,הענן      מפניהם,עמוד,ויס      ע,מ  אחריהם,וילך,שראל

 מאחריהם,מד

    

 .למפרע :גבורה

    הלילה,אלו     ברק,הז,לא,ז   ה,לכ,הלילה .214גבריאל ,שבא-הויות

הנח              ,ירצמ          ןיבו,הנחמ     לארשי,היו    י,ןנעה,חהו  ךש,ראיו,תא,

 .אביו,ןיב,מ

 

 :תפארת

     את,יהוה,ולך    וי,הים,על,דו     י,את,משה,ויט. אוריאל,סגול-הויות

ו      ,לחרבה,הים     את,וישם,ילה     הל,כל,עזה,ים     קד,ברוח,הים

 . המים,יבקעו

                                                           
 .זוהר 213

 .פסוק זה כתוב מהתחילה לסוף 214
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מלאכים וכל שם מנוקד סגול צרי ' ג-ושמות הויה מנוקדות ' ולכוון ג

 [    מלאכים' ג-הויות ו' וכן לכל שם בפני עצמו יש לכוון ג]סגול 

 

 .  לומר כל שם בסגול צרי סגול

, שיש לכל שם הויה היוצאת משם הויה, ב''ב ע''ומובא בתיקוני זוהר קכ

 .האחרונה' והיינו הויה ללא הה

 

  .הוי, ללה  .והו, מהש  .היה, עלם  .והי, טסי  .הוה, ילי.  יהו, והו :חסד

   .היו, ההע  .יהי, לאו  .ויה, אלד  .והו, הזי  .יוה, כהת  .ויו, אכא

, לוו  .יוי, כלי  .ויו, לאו  .והי, הקם  .והו, הרי  .הוה, מבה  .יוי, יזל :גבורה

  .ויה, חהו  .הוו, מלה  .והה, ייי  .הוי, נלך  .יהה, פהל  .היו

  .ייה, אום  .היי, ריי  .יהו, שאה  .ויי, ירת  .יוה, האא  .יוו, נתה :תפארת

 .יוה, מנד  .ההי, כוק  .ויי, להח .יוו, יחו  .והה, ושר  .יהה, לכב

, וול  .יהו, מיכ  .ווי, ההה  .היו, ייש  .ווה, רהע . ויה ,חעם  .ההו, אני :נצח

   .ווה, מיה  .יהה, עשל  .ההי, ערי  .הוי, סאל  .ייה, ילה  .ייו

, מבה. יהו, נית .ווה, ננא  .היו, עמם  .ווי, החש.  ייו, דני  .ההו, והו :הוד

  .הוי, מצר .ייה, הרח .ייו, ייל .והי, נמם .הוי, פוי .ייה

 .ההי, איע .ויי, מנק .ייו, דמב .והי, מחי .הוי, ענו .ייה, יהה .ייו, ומב :יסוד

 .יוו, מום .ייו, היי .ההו, יבמ .ווה, ראה .ייה, חבו

 

להלן נכתבו שבעים ושנים שמות של מלאכי המלכות אשר המה 

ב ''אשר מקבלים שפע מע', ב' ת של הא''ומר, ת של הנקודות''יוצאית מר

 .ל שהם בשם הויה''שמות הנ
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האם נאמר שאם הזוהר , הנה ישנו ספק גדול איך לסדר את השמות]

ב ''שם עודאי שכל מלאך שייך לכל מילה אחת מ, סידר כאן סדר מסודר

 .[או שמא ישנו סדר אחר, לפי הסדר שנכתב

 .קדומיאל מלכיאל צוריאל= קמץ -.כתר

 .פדאל תומיאל חסדיאל= פתח -.חכמה

 .צוריאל רזיאל יופיאל= צרי -.בינה

 .סמטוריה גזריאל וענאל למואל= סגול -חסד

 .שמעיאל ברכיאל אהניאל= שבא -.גבורה

 . חניאל להריאל מחניאל= חולם -.תפארת

 .חזקיאל רהטיאל קדושיאל= חיריק -.צחנ

 . שמועאל רעמיאל קניאל=  שרק -קובוץ -.הוד

שמשיאל רפאל = מאלפום -רק[ו]ונקודה באמצעה שהוא ש' אות ו-.יסוד

 .קדשיאל

. ודרגזיה. הדריאל. דומיאל. גדיאל. ברקיאל. אהניאל :ישר' ב' א

. נהריאל. למלכיא. למדיאל. כרעיאל. יעזריאל. טהריאל. חניאל. זהריאל

 .תכביאל. שעריאל. רמיאל. קניאל. צוריאל. פתחאל. ענאל. סניה

. עידיאל. פסיסה. צוריה. קמריאל. רנאל. שבניאל. תסוריה :למפרע' ב' א

. זכריאל. חניאל. טפמסיה. יריאל. כמוסיה. לסניה. מדוניה. נדיאל. סמכיאל

 .ארירירן. בראל. גדיאל. דנדנאל. הינאל. ודריאל

 

יש ביאור מה כל שם פועל ומה , בספר שורשי השמותיש לדעת ש

וכן יש לעיין בפתיחה לספר הקנה אשר מבאר את שם , מלאכו של כל שם

וכן יש  בהוצאת מתוק מדבשבשלח דף תקעה ' וכן יש לעיין בזוהר פ, זה

מ יש לכל אדם ''ומ, לעיין בספר רזיאל המלאך שמבאר את כל שם זה

וכן יש לידע , שיש איסור לומר את שם זהק שאמר ''את דברי הרמ, לידע

מקצת ' ואנחנו אין יודעים אפי, שהיודע להשתמש בו יכול להחיות מתים
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ולא יחשוב אדם שיוכל על מה שנכתב לעיל לדעת להשתמש בשם , קצהו

וודאי , מ כתבנו מעט הקדמות אשר העלינו ממקומות שונים''אלא שמ, זה

 .להשתמש בשם זה על ברוי הקדמות בכדי לידע אלפישחסרים עוד 

 

 תם ונשלם בשבח לבורא עולם
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 קבלה

האם הלכה / לא בשמים היא / י ''מאמר תורת רשב/ הידיעות הנצרכות לאדם 

בעניין / ל ''ק והרמח''עניין הספירות לפי הרמ/ ? מחשבה באין סוף/ כתורת הסוד 

, מדוע נברא העולם/ עניין הזמן בעולם העליון ובעולם הזה / ספירות ומציאות העולם ה

 .מבוא לתורת הקבלה/ שכבודו מלא עולם / ומדוע נברא רק עכשיו 
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 ד''בס

 הידיעות הנצרכות לאדם 

 : מבאר את הידיעות שצריך האדם לדעת, הזוהר שיר השירים

 : החכמה שצריך האדם

היגה את מנדהיינו לדעת את הרוחניות ש: לדעת ולהסתכל בסוד אדונו

והיינו לימוד , של הבורא עולם, נהגת העולםלדעת את העומק בה, העולם

 . 'ק וכו''ועולם א, על עולם האצילות

בכדי ', וכו, צריך האדם לידע שהכבד מעלה את הכוח ללב :לדעת לגופו

 . וזה מובא בזוהר פנחס ועוד, שידע את דרכי העבודה

כדי לדעת איך הוא צריך ב, האדם צריך לדעת מי הוא: ולדעת מי הוא

ועל פי שם האדם יוכל לדעת ', וכו, אם הוא מכוח החסד', לעבוד את ה

 ותראה שם, ל''בכתבי האריזועיין בספרי שיר לדוד , מאיזה מידה הוא

 . בעניין זה

ה הוא תיקן וכמה נשאר לו כמ, איך המצב הרוחני שלו כעת: ואיך הוא

 .הרוחני י התבוננות בעצמו ידע מה מצבו''ע .לתקן

יכול לתקן את הנפש יש לו לדעת איך הוא : ואיך תיקון הגוף נתקן

ואת , בספרי המוסר יראה האדם איך לתקן את המידות .הבהמית שלו

 .וכן בספר שער רוח הקודש, החטאים

יש לאדם לדעת מה הוא הדין : ואיך הוא עתיד לעלות לדין לפני המלך

בביאור פרשת , מובא בזוהר וזה .יראת העונש' בכדי שירא מה, העליון

  .א בספר אבן שלמה''ועיין בגר, יונה הנביא על דרך הרמז

צריך האדם לדעת מה ההנאה של : לדעת ולעיין בסודות הנשמות

וזה מובא בסוף  .וישתוקק לכך, ם ידע שיש שכר נפלאבכדי שג, הנשמות

 . פרשת ויקהל
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לו היא כוח והנפש , הרוח שבאדם היא עיקר האדם: מה היא הנפש שבו

אם , ולכן צריך האדם לדעת מה היא הנפש שבו, שלו שמלביש את הרוח

 . וזה על ידי התבוננות .טובה היא אם רעה

י ''גם ע, בכדי לתקנה', מהחסד או מהדין וכו: ומהיכן היא הגיעה

  .התבוננות יוכל לזהות מה מהותו

מחר שהיום כאן ו, ועל מה היא הגיע לגוף זה אשר הוא מטיפה סרוחה

, עולם הזהיש לו לדעת את הנפש הבהמית על מה היא הגיעה ל: בקבר

 . י מה שמרגיש האדם שהוא נמשך אליו''וזה ע .בכדי לתקן את אשר עותה

, יםיש לאדם להבין את העולם שהוא קי: ולדעת את העולם שהוא בו

  .זה מובא בסוף העץ חיים מעט .משום שהאדם כלל כל העולם, בו

י ''וזה ע .יש לאדם לדעת איך לתקן את העולם: ןועל מה הוא נתק

 .הכונות של התפילות

אחרי שהאדם תיקן את : כ יעיין ברזים עליונים להכיר את אדונו''ואח

כ ''ואח, יחודים לתקן את הנפששקודם יש , כמובא בשער רוח קודש, עצמו

 ודאי שגם לפני כן, 'ל וכו''והרזים המה בספרי הזוהר והאריז .זוכה לרזים

מחייבים לדעת , שהרי חלק מהחובות שיש לדעת, יש לעסוק בסוד התורה

כ הקדים את ''א אלא א''א, אמנם את הרזים העליונים, את סוד התורה

  .ל''הנ
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 ד''בס

 י''מאמר תורת רשב

 ?י רבי משה די לאון''האם הזוהר נתגלה ע

 .י''י רשב''הנה מקובל לנו שהזוהר הקדוש חובר ע

י רבי משה די ''השיטה שסוברת אשר הזוהר נתחבר עאמנם ידועה 

 .לאון

 .ולהסבירה, לדחותא או לחזקה, והנה יש לדון בסברא זו

שהחידושים , הנה מובא בשם הראשונים מזמנו של רבי משה די לאון

לפני רבי משה די , כמה וכמה שנים, כבר התגלו, אשר מובאים בזוהר

ושים מהזוהר לפי רבי משה די ויש שרצו להוכיח שמכך שנתגלו חיד, לאון

אשר , אמנם היה אפשר לדחות, כ מוכח שהזוהר התגלה לפני כן''א, לאון

משום , אלא שדחוק לומר כן, נביאים המתנבאים בסגנון אחד' המה ב

אבל רצף , אפשר לומר שכונו השנים לדעת אחד, שחידוש אחד או שנים

ולכן , אנשים יחד' שיחדשו ב, אין זה מסתבר כלל, כזה גדול של חידושים

י רבי משה די ''ולא ע, לפני רבי משה די לאון, מוכח שכתבי הזוהר נתגלו

 .לאון

יש לו לעיין בכמה , והנה גם החושב שרבי משה די לאון חיבר את הזוהר

 :דברים

שהנה רבי משה די לאון היה צדיק ולא היה ברצנו להחטיא את : א

שנראה , הר בצורה כזאתואם כן לא מובן מדוע הוא כתב את הזו, העם

לכתוב , היה לו לרבי משה די לאון? י''י סופר בזמן רשב''שהזוהר נכתב ע

סיפור שלא היה ולא " המציא"ומדוע , או בשם חבריו, את הכל בשמו

ואם נאמר שרצונו היה לכתוב בתוך הזוהר כמה הלכות השנות מן , נברא

נכנסו בזוהר כ מדוע מכל מקום ''א, התלמוד ולהחטיא את העם חלילה

אלא מזמן האמוראים , י''חידושים אשר המה מראים שהם לא מזמן רשב

, י''שהרי נכתבו בזוהר דברים מחכמים שחיו אחרי רשב, לאחר מכן

יש לומר שלאחר מכן הוסיפו כמה , י'''ובשלמא אם הזוהר נכתב בזמן רשב

בכתובות יש כמה חידושים בשם ' כמו שבגמ, חידושים בשם התנאים

 .ס בתחילת המסכת''ים כמובא בתוהגאונ
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אם חלילה ' משום שאפי, כ מוכח שרבי משה לא כתב את הוזהר''וא

היה לו , רצה לשקר ולהחטיא את העם ולכתוב הלכות שנות מהתלמוד

 .לעשות זאת בצורה מושלמת

המה לא הלכות אשר , עוד שההלכות שהזוהר חולק על התלמוד: ב

, לכתוב חיבור כה גדול ומחוכם ומה רווח היה לו, המה בסיס ליהדות

 .בשביל להסיר את העם מכמה מצוות אשר אין להם שורש גדול ביהדות

עוד שהזוהר רק מחזק את האמונה והוא מבסיסי האמונה כמו שחקרו : ג

 .מידות מוכרחות על פי השכל האנושי' אשר הי, המקובלים הפילוסופיים

כ ודאי ''וא, פר הזוהריותר חשוב מס, א אמר שאין לך ספר מוסר''והחזו

ולא כתבו רבי משה בכדי , שלא בא הזוהר להחטיא את בני האדם

 .להחטיא את בני האדם

 אפשרות שהזוהר נכתב ברוח הקודש מאת רבי משה די לאון

י רבי ''ספר הזוהר נתגלה ע אולי"אשר הוא אומר , עיין בספר היוחסין

רבי משה די לאון  י''הרי הוא כותב שואלי הוא נתגלה ע, "משה די לאון

והיינו שכתב שאולי רבי משה  ,"שם הכותב"אשר עשה את ספר הזוהר ב

י ''אשר גילו לו בעת כתיבתו את החידושים אשר רשב, השביע מלאכים

שבאמת , וזה דבר שיכול להיות, והמה יכתיבו לו מה לכתוב, אמר בזמנו

אשר , י''משמים גילו לרבי משה את הכתבים אשר היה כתובים בזמן רשב

וכך משמים רצו לגלות את , י ותלמידיו''בהם כתוב את כל חידושי רשב

 .ספר הזוהר

ע ספר ''אבל ודאי שלכו, ואין זה דבר מופקע שאולי הוא באמת היה כן

, אלא השאלה איך הוא נתגלה אלינו, י ותלמידיו''הזוהר יצא מפי רשב

ברוח או שרבי משה דילאון , י''האם היו כתבים עתיקים מזמן רשב

ולכן הוא , י מילה במילה''ידע את הכתבים שנכתבו בזמן רשב, הקודש

, משום שהוא לא בא לומר את החידושים שלו, י''כתב את הכל בשם רשב

 .י''אלא את החידושים של רשב

 ל''דברי בעל הסולם בעניין הנ

שהוא עצמו אינו דן אם , הנה בעל הסולם כותב הקדמה לספר הזוהר

ואמר בעל הסולם שהרי הוא , י רבי משה די לאון''ספר הזוהר נכתב ע
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ולכן הוא מעריך את , משום החכמה שבו, מעריך את ספר הזוהר עד מאוד

ובאמת אם רבי משה די לאון היה מחבר , י יותר מכל שאר התנאים''רשב

 . הוא היה מעריך את רבי משה די לאון יותר משאר התנאים, ספר הזוהר

ולכן לא , ודאי ספר אשר יש בו חכמה רבה שספר הזוהר: וסיכום דבריו

והוא אינו גרוע מברוך שאמר אשר ירד מן השמים , משנה מי הוא מחברו

לכן כל בני , אלא שמשום שהוא פזמון יפה ועמוק, ולא ידוע מי מחברו

 .ישראל מזמרים אותו בכל יום

 הסתירות שבזוהר נגד התלמוד

אין זו , התלמודאם תשאל מדוע בזוהר ישנם דעות אשר המה נגד 

י ''ומדוע שרשב, שהרי גם בתלמוד עצמו תנאים חולקים על תנאים, קושיה

י בעצמו חולק בתלמוד בכמה ''והרי רשב, לא יוכל לחלוק על התלמוד

הוא לא יחלוק על , ומדוע בהיותו יושב במערה ואחרי, וכמה דברים

 .התלמוד

 עשו כולם אגודה אחת שדברי הזוהר יסודם בקודש

א רבי אלימלך ''ל הגר''ט הרמח''ל הבעש''לאחר שמרן האריזוודאי ש

מרן , א''החיד, ן ועוד אדמורים גדולים עד מאוד''הליקוטי מוהר, מליזנסק

, האביר יעקב, הלשם, רבי ישראל מסאלנט, רבי עקיבא איגר, החתם סופר

, עסקו בזוהר הקדוש, ועוד רבים בכל הדורות גדולי עולם, הבבא סאלי

 .ואין הוא המצאה חלילה, בר אמיתיודאי שהוא ד

 ספירות ' ודיני הזוהר מוכחים מי, הזוהר מוכח מן התלמוד

כל המעיין בזוהר רואה שיש כאן חכמה רבה אשר הוא מבארת את 

וודאי , מוכח שיש סתרי תורה' ל בגמ''וכן בחז, ומוכחת מן התורה, התורה

דברים  שודאי המה', המה יכולים להיות סתרי הגמ, שסתרי הזוהר

ן ורבו של ''וכבר מוכח מן הרמב, אמיתיים אשר תלוים בהרהרי קודש

, ספירות' שיש י, ועוד ראשונים, ד''ן והראב''ן ותלמידו של הרמב''הרמב

, ספירות אשר מנהיגות את העולם' וכן מובא במדרש רבה במפורש שיש י

הם ודאי שיש ל, מידות' כ כל חידושי הזוהר אשר המה בנויים על הי''וא

ודאי שיש , ת''י ור''תפילין של רש, למשל. ואינם המצאה בעלמא, מקור

, ת מן החכמה''ור, י המה מגיעים מן הבינה''שרש, להם מקור בספירות
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והשפעת החכמה היא תפילין , שהרי החכמה והבינה משפיעים לתפארת

 .י''הם תפילין של רש, והשפעת הבינה, ת''של ר

' שיום א, ה תלוים במידות הקדושותהמ, ימים של ראש השנה' וכן ב

יודע , ולמעמיק מעט במידות הקדושות. מושרש ברחל' ויום ב, הוא מלאה

, ויש לכל אדם ואדם לעיין בספריו של רבי נחוניא בן הקנה, שואי כן הוא

אשר אין לו חוזר , ל פעמים אמרו טעם בפשט''אשר מבאר איך שחז

 .ל''קום מדברי חזכמעט בכל מקום ומ, אלא על פי סוד, והבנה

 אין סתירה בין פשט לסוד

אשר אין , א''ן כתב בביאור בשם רבו הגר''ג רבי חיים מולואזי''הרה

שאנחנו רואים שיש ' ואפי, הזוהר חולק עם הפשט בשום פנים ואופן

המחלוקת היא רק כאשר בתורת הפשט ישנה , מחלוקת בין הפשט לסוד

ולכן אין לחשוש , כמי ההלכה כ ספר הזוהר בא להכריע''וא, מחלוקת בכך

וכן ישנם הלכות , מכך שיש מקומות שבזוהר לא נראה כמו שבתלמוד

וודאי שגם במדרש ישנם כמה , בזוהר אשר המה מסתברות בשכל אנושי

כגון הלכה זו שאין ליגע באישה בעת ' אשר לא כתובים בגמ, וכמה הלכות

לכך סמך מתנא  ומביא, י נהג כן''בשבת מביא שרש' ס בגמ'שתו, נידתה

 .שבתלמוד לא נכתב דבר זה' ואפי, דבי אליהו

 הסתרת וגילוי הזוהר

י אמר שספר הזוהר יתגלה רק לאחר כמה וכמה מאות שנים ''כבר רשב

כ אין חשש בכך שספר הזוהר לא נתגלה מיד מימי ''וא, לאחר פטירתו

י אמר ''וכבר כתוב בזוהר מפורש שתלמידי רשב, י ועד היום הזה''רשב

אמנם ודאי שכל כונתם הם , אחר פטירתו שאין לגלות את סודות הזוהרל

י בעצמו כתב בספר הזוהר שבשש מאות שנה יתגלה ספר ''עד הזמן שרשב

ובספר חסד לאברהם מביא מקור שספר הזוהר היה צריך , הזוהר לרבים

' ואולי היה לזוהר ב, להתגלות במאתים חמישים שנה באלף השישי

לאנשים ' התגלות אפי: ב. ות מועטת לחכמי הדורהתגל: 'א, התגליות

 .פשוטים

 לפני ואחרי המערה, ל בתלמוד''י לחז''גדולת רשב

 . ל''י נודעה לרבים גם בזמן חז''הנה נראה שגדולת רשב
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המה היו , י יצא עם בנו מן המערה''בשבת שכשרשב' כן מובא בגמ: א

ה רואה אותי אשרי לי שאת, י לחמיו''ואמר רשב, גדולים מאוד בתורה

 .בגדולה כה גדולה

אמנם , "י שהוא מלומד בניסים''ילך רשב"מובא : במעילה דף יז' בגמ: ב

וזה לא יכול להיות לאחר , י לא ראה מלאכים כלל''שם נראה שרשב

שהרי הוא היה בקי בכל מלאכי מעלה כמובא בתיקוני הזוהר , המערה

ם יש ללמוד אמנ, כמובא בתחילת התיקונים, אשר המה נעשו במערה

, י גם היה גדול לפני המערה ותמיד הוא היה מלומד בניסים''מכאן שרשב

הוא תמיד , י שהיה יודע באמת את תורת הסוד מאז ומעולם''ולכן רשב

, אמנם חבריו לא ירדו לסוף דעתו, בכל מקום היה דורש את טעם הפסוק

ו וידעו שהלכה כמות, עד לאחר שיצא מן המערה וגילה להם רזי תורה

 .משום שהוא ביאר להם את כל חכמתו על פי שכל אנושי, בכל מקום

י אומר יכול אני לפטור את כל העולם כולו ''בסוכה שרשב' מובא בגמ: ג

אמנם אפשר לומר , וודאי שהוא משום גדולתו אשר זכה לה, מן הדין

אמנם אין זה סותר שלאחר , שבאמת כל הגדולה הזאת היא לפני המערה

אשר לפני : ג''בשבת ל' כמו שכתוב בגמ, פי כמה וכמה המערה הוא גדל

י רק היה מקשה קושיות וחותנו היה מתרץ לו על כל ''המערה רשב

י היה במערה על כל קושיה ''אמנם לאחר שרשב, ב תירוצים''י, קושיה

והנה נראה , ד תירוצים''י מתרץ לו כ''היה רשב, שחותנו היה מקשה לו

 .ה בגדולה הרבהי לאחר המער''מכאן שעלה רשב

והנה שם הוא , י טיהר את שוקי טבריה''מובא שרשב, אמנם בזוהר בא

כ ''וא, והנה סיפור זה הוזכר בתלמוד במסכת שבת, דרש להם סתרי תורה

' מ אפי''ומ, מוכח שגם בהיותו בין לומדי התלמוד הוא היה בעל סוד

ו י משום שגדולת''מ ודאי שהלכה כרשב''מ, יהודה' שפסקו הלכה כר

 .הייתה גדולה יותר

 הכופר בזוהר כופר בתורת ישראל ובחכמי ישראל

ראינו כמה שכלים , בעולם' ובעונותינו הרבים משום הסתרת גילוי ה

אשר המה חושבים אשר דברי הזוהר המה , חסרים מכל תבונה ומדע

, איך שעשו מרבי משה די לאון, ועיינים להם ולא יראו, המצאה בעלמא

ובכמה מקומות טעה ונטה , המציא איזו הגדה מליבועם הארץ אשר בא ל

להסיר את העם מדרך , או שכך הייתה כונתנו לכתחילה, מדיני ההלכה

אשר כל גדולי , זו דעת שכלים אשר המה כופרים בקדושת ישראל', ה
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ן רבותיו ''בין הרמב, עולם מזמן גילוי הדברים האלו עסקו בסודות אלו

, ל ותלמידיו עד היום הזה''ותלמידיו והאריז ק רבותיו''ובין הרמ, ותלמידיו

והכופר הזוהר הקדוש , והמה נר לרגליהם בכל עת, עוסקים בסודות אלו

אמנם יתירה מכן הרי הוא כופר , שהרי מסברא אין לכפור בו, הריהו שכל

וטוען שהמה עסקו בהמצאות , בכל גדולי ישראל ומבזה את חכמי ישראל

אלו דעות של ערב רב , ילה מלומר כךחל, אשר המציא מי שהוא מליבו

 .אמן, יצילנו מידם' וה, אשר שוכן בינינו

' יראה שמוכרח לומר שיש י, וכל המעיין בספרי הפולוספים המקובלים

 .והכופר בכך כופר בכמה מיסודות הדת, ספירות

 ותוכן הזוהר, תפילה

אשר היא מלמדת את האדם , ויהי רצון שנתחזק בלימוד תורת הזוהר

ותיקון כל ' ולעשות נחת רוח לה, לשם שמים' ולעבוד את ה', ין בהלהאמ

, ולדעת את עומק התורה, י כוונת התפילה והמצוות''ע, העולם כולו

ולדעת על מה , ולדעת איך להקימה מן גלותה, ולהבין את גלות השכינה

ובכך ידע אדם מה , ומה היה לפני שנברא העולם, נברא האדם והעולם

ובכך ידע , ומה יהיה לאחר הששת אלפים שנה, טרתהמטרת הבריאה ומ

 .ועוד דברים רבים לאין קץ, האדם את מעלת שכרו
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 ד''בס

 מאמר לא בשמים היא

לא ' ואפי, כנגד התלמוד, שאין לפסוק כהמקובלים, יש פוסקים שכתבו

 ". לא בשמים היא"משום  וטענם, ל''וודאי דלא כהאריז, כהזוהר

מ תורה היא ''מ, להכניס ראשי בהרים גדולים כאלו שאיני ראוי' ואפי

 .וללמוד אני צריך

  הנה יש להבין מדוע על הלכה למשה מסיני אין אומרים לא בשמים

שיש למשה רבינו דין מיוחד אשר דרכו ', ומובא בנפש החיים שער א, היא

והנה , עוברת התורה ועל מה שהוא אומר לא אומרים לא בשמים היא

מ משום שמשה רבינו היה מתגלה ''מ, י לא נאמר דין זה''שעל רשב' אפי

כ יש כאן כעין הסכמה של משה רבינו על ''א, י ומשתתף בחיבורו''לרשב

אם ' ואפי, י''ולכן לא אומרים לא בשמים היא על דברי רשב ,י''דברי רשב

 .משום שהוא לא ניתן לשיקול הדיניים, אין על זה דין של רוב, רבים יחלקו

 ידעו את הסוגיא , א ועוד רבים שפסקו כתורת הסוד''מרן החידודאי ש

י בעצמו כתב את ''ועוד שרשב, ל''מ פסקו כהאריז''ומ, של לא בשמים היא

תורתו לרבים קטנים וגדולים כמובא בספר חסד לאברהם אביו של 

 .א''החיד

 ה אשר כותב שאפי''כמובא בחינוך מצווה תצ: טעם נוסף יש לומר '

בדברי התורה חייבים לשמוע להם וכן כאשר אין  סודמרו אם חכמים יא

ובמיוחד לפני , מ חכם הדור הרי הוא מוסמך לתקן דבר זה''מ, ד הגדול''בי

חופף עליהם כל ' ששאני בית דין הגדול אשר כבוד ה" מנחת חינוך"דברי ה

אשר התגלו אליו האלוקים , י נתקיים דבר זה''וודאי שאצל רשב, היום

 .ולכן ודאי שיש תוקף גדול לדבריו', וכו כמובא באידרא

י שהם רק דברי חסידות ויש ''אמנם ודאי שיש דברים בדברי רשב]

  [.והמבין יבין מה הלכה ומה מנהג חסידיות, דברים שהם הלכות

 י ''אשר רואה את מעלת רשב לומדשיכול לומר ה: יש לומר טעם נוסף

ואין לומר שאין , מדינא ולכן יכול לסבור כמותו, י''לומר קים לי כרשב

 . י בגדר של לא בשמים היא כדלקמן''שהרי אין דברי רשב, לומר קים לי
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 שאם חכמי דורו של רבי שמעון היו שומעים את דבריו: עוד יש לומר ,

י היה מבאר שתורתו היא ''שודאי רשב, אנן סהדי שהיו מסכימים לדבריו

וכמו , י גרידהואינה דבר שמימ, ובעלת סברה, מקבלה מדור לדור

ואם , א אומר שאפשר להכריע במחלוקת בהלכה על פי הזוהר''שהמג

ודאי שלא היה אפשר להכריע , דברי הזוהר היו בגדר של לא בשמים היא

 .י ידם''ע

שהרי כבר , י אין בכך דבר''שיהיה רוב כנגד רשב' והנה יש לידע שאפי

שכל עוד , לםא בספרו הליכות עו''ג רבי עובדיא שליט''הביא מרן הרה

משום שאולי אם היו יושבים , אין דין רוב, שהחולקים לא ישבו יחדיו

 .היו שומעים אחד את דברי השני והיו מודים, יחדיו

 שעל דברי , ל לפני פרקי אבות''ל בסוף מדרשי מאמרי רז''כתב האריז

אלא רק על , לא נאמר לא בשמים, החכמים שבעולם הזה וכבר נפטרו

כ תמה גדול ''וא, וכן על כל המלאכים נאמר דבר זה, אךאליהו שנעשה מל

??? ל הם בגדר של לא בשמים היא''י והאריז''שדברי רשב ומאוד איך אמר

ואמר את הדברים משכלו כמובא באידרא ובכל , והרי כל עוד שאינו מלאך

' ורק על נבואה של נביא נאמר בגמ, ודאי שיש לקיים את דבריו, הזוהר

, תהנביא ראשי לחדש דבר מעשאין  -ה המצוות אל, במגילה ובשבת

' וכן בתנורו של ר, אמנם עניין שאינו נבואה מדוע שיאמר עליו לא בשמים

אלא זה , עצם דבריו לא היו בגדר של לא בשמים היא, אליעזר בן עכנאי

בהר סיני ' ה בעצמו שהרי כששמעו את קול ה''שאין היא הקב]שהבת קול 

ך אשר ''וכאלו רבים בתנ', ך שאמר בשם האלא הוא מלא, פרחה נשמתם

בעצמו אומר את הדברים ' כאילו ה' מלאכים מדברים ממש בשם ה

אליעזר או החרוב אמת המים וכותלי בית ' אמרה שהלכה כר, [האלו

 .על זה נאמר לא בשמים, המדרש

כאשר הם , י אינם בגדר של לא בשמים היא''כ ודאי שדברי רשב''וא

 .מבונים לכשל אנושי

 אלא שמשום שדורו ', ג שיש לפסוק הלכה כרמ''בעירובין י' מובא בגמ

והנה שמשום גודלו של , לכן לא נפסקה הלכה כמותו, לא יבין את דבריו

אמנם משום שלא הבינו את דבריו לא פסקו , אדם יש לפסוק הלכה כמותו

י אשר אין חכמה כמוה אשר היא מבארת כל ''אמנם תורת רשב, כמותו

י מקשה כמה קושיות ''חתום כמובא בזוהר בעצמו אשר רשבסתום וכל 

י על ''ודאי שיש מעלה לרשב, ומתרץ אותם על פי הסוד, שקשות בפשט
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י להגיע ליותר ''אשר זכה רשב, כל התנאים והחכמים מימי בראשית

י ''מהדרגה של משה רבינו אחרי לוחות הראשונות כמובא בזוהר שרשב

משה רבינו היה צריך . והוא יודע, פניואומר שמשה לא ידע כי קרן אור 

ועוד מובא בפרשת בא . והוא אינו צריך, לומר לשמים והארץ שיאזינו

י אמרו עליו פסוק שמורה שהאלוקים ממש ''אשר תלמידיו של רשב, וויחי

וודאי שאם על משה , י''כ רואים כמה גדולה מעלת רשב''וא, שורה בו

, י לא נאמר לא בשמים''רשב ודאי שגם על, רבינו לא נאמר לא בשמים

 .ועת לקצר
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 ד''בס

 מאמר האם הלכה כתורת הסוד

 :מחידושי על הלכות דם

אמנם , הנה מעיקר הדין מותרים בהנאה? האם הגידים מותרים בהנאה

א שואל ''והנה הרמ[. י''ב]יש להחמיר משום שהזוהר אוסר אותם בהנאה 

יהודה ' ור, הם אסורים בהנאהסובר ש' י בגמ''שהרי רשב, בדרכי משה

מ אם ''כ אין נפק''וא, יהודה' הלכה כר, יהודה' י ור''ורשב, חולק עליו

יהודה ' י ור''שהנה כל הכלל שרשב, אמנם נראה לי ברור. הזוהר אוסר

בעירובין המה משום ' יהודה וכן כל הכללים אשר נכתבו בגמ' הלכה כר

היה גדול ודאי מכל דורו  י לאחר המערה''אמנם רשב', רבוי החכמה וכו

ובין , בין חיים בעולם הזה, וכל גדולי עולם נגלו עליו, ואלוקים נגלו אליו

שמעון ' יהודה ור' כ איך אפשר לומר שהכלל של ר''וא, חיים בעולם הבא

א אשר הייתה ''ותמה אני על הרמ, אלא ודאי ודאי שהוא בטל, נשאר קיים

ע וכמה מביניהם הוא בלכות ''לו יד בקבלה כנראה בכמה מקומות בשו

והוא על , שבת שכותב שיש ליתן את הלחם למטה בלילה ולמעלה ביום

, וכן בעניין הבדלה שיש ליתן את יד ימין ולקפל את האצבעות, פי הקבלה

י בין לפני המערה לאחרי ''ואיך כאן לא ראה את ההבדל שיש לרשב

הסכים עם  'ועוד שאידרא רבא ממש היה עניין הר סיני שה, המערה

כמו שלא נאמר על משה רבינו לא , י ועליו לא נאמר לא בשמים היא''רשב

שאין ' בשמים היא שהרי משה רבינו יכול לומר הלכות למשה מסיני אפי

וכן כתוב בנפש , ואין  להם מקור איך שהתורה נדרשת, להם מקור בתורה

ם משו, שעל משה רבינו לא נאמר לא בשמים היא', החיים סוף שער א

כ אצל שאר הנביאים שראו במראה ''משא, היה ממש מתגלה אליו' שה

י זכה לגלוי יותר ממשה כמו שהוא בעצמו ''וודאי שרשב, שאינה מאירה

ואיני , משה נעשה שותף עימו בחיבוריו' וכמו שבאמת אפי, כותב בזוהר

שאין , ג עובדיה יוסף''מבין איך פסקו גדולי הפוסקים ובינהם מרן הרה

איך אפשר לומר דבר , משום לא בשמים היא, רי פסקי הקבלהללכת אח

וכמו , י אינו פחות ממשה רבינו כמו שהוא כותב בעצמו''אחרי שרשב, כזה

וכל ישראל בעצמם יודעים , שראינו שממש היה באידרא מעמד הר סיני

ג בעומר ליום שמחה על מעלת ''י וחוגגים את יום ל''את גדולת רשב

 .י''רשב
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שבאמת , א''ג בניהו שמואלי שליט''בשם הרה מעתיולאחר מכן ש

הוא רק , יהודה' י הלכה כר''יהודה ורשב' שהכלל שר, הפוסקים מביאים

 .לפני המערה

' הוא ר, ועוד ראיתי שרבי יהודה שהיה באידרא תלמידו של רבי שמעון

עד אשר , המשועבד לרבו, כ הוא נעשה לתלמידו''וא, יהודה בר עליאי

י היה רב ''ועוד שרשב, ה אין הלכה של תלמיד במקום רבוודאי נאמר על ז

 .עד שודאי שהמורה הלכה בפניו חייב מיתה, מופלא עד מאוד

, יהודה' מובא בשם ר, שהנה בזוהר בפרשת וישלח, ועוד מעניין מאוד

וסבר שגיד , יהודה עצמו חזר בו' כ ר''וא, בהנאה' שגיד הנשמה אסור אפי

ג סובר שמאמר זה אינו מחובר למאמרו ''אמנם הרא, הנשה אסור בהנאה

אמנם אולי באמת הם המשך , אלא הוא מדרש נעלם, יהודה' של ר

הביא את הזוהר שגיד הנשה אסור , כ שפיר מדוע הבית יוסף''וא, הדברים

 .בהנאה

' אפי, הלכה כמותו', י אמר בגמ''האם בכל מה שרשב, ועוד יש לדעת

אמנם נראה , את דבריו אלוהוא לא אישר , שלאחר שהוא היה במערה

ונראה שהטעם , י דורש את טעם הפסוק''שהנה מובא בתלמוד שרשב

ורק סופו גילה על , שעשה זאת הוא משום שהוא ידע את עומק הדברים

, ולכן יש כוח לדבריו הראשונים, וכל כוחו היה אצלו בפועל, תחילתו

דבריו ועוד שמשום שהוא לא חזר ב, משום כך שנכנס לאחר מכן למערה

י ''כ יש לדון האם בכל מקום שרשב''וא, סימן שמאשר הוא את דבריו, אלו

 .נותן טעם לפסוק תהיה הלכה כמותו

ג בעומר שאור ''ע לבין ל''ל מחבר בין כך שמתו תלמידי ר''שהנה האריז

מ ''ומ, י היה בזמן זה לפני המערה''ולכאורה רשב, י גרם את ההצלה''רשב

, ם שהוא בבחינת משה שנאמר עליו כי טובמשו, הוא גרם להצלת כולם

אלא בהיותו במערה ולאחר , אלא שלא גלו זאת כולם, בעת לידתו' אפי

 .ע''וצ, מכן

אשר הבית יוסף הוא נשמת רבי , דף קב הגלגוליםודע שמובא בשער 

ואולי משום שהבית , אשר הוא היה חולק על רבי שמעון, יהודה בר עילאי

, י''יהודה חזר והודה לרשב' דע שבאמת רהוא י, יוסף היה מושרש שם

 .ק''ודו, כותב שהלכה כהזוהר, ולכן הבית יוסף
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 ד''בס

 ?מחשבה באין סוף

מלחשוב על  ה מקובלים שמרחיקים מאוד מאודשמעתי הרבהנה 

 . א הלשם ועוד''הגר ,א לדבר בו כלל''ואומרים שא, ה''בהק

שהוא ' את ה ודאי שהוא לא יוכל להבין, משום שאדם הוא אין סופי

 . שמא יבוא לגם באלוקות, ועוד .וזה דבר נכון ואינו נכון, ין סופיאינו א

 . וזה לכאורה נסתר

ופתחו לנו , י וחבריו''צדיקים שהם היו אין סופיים כרשבשישנם : א

וכמו שהבאתי לעיל את , פתח להבין כמה דברים אשר קרו באין סוף ממש

ר היו שסברו שהצמצום כפשוטו אש, ל''ד זצ''ר מחב''מכתבו של האדמו

שכל מה שנעשה בענף , וכן מובא במפרש של ויקהל משה, בבורא עצמו

 .נעשה בשורש בדקות

שהרי  ,בלותאלא שאינם מוג, מידות' יש גם י' שודאי שאצל ה: ב

ת וזה לשונו בספר ל בעצמו אומר שאין שום צמצמום וגבול בספירו''הרמח

והם הפעולות , חילו להתנוצץ הספירותכ הת''אח: ל''וז .פתחי חכמה ודעת

, התנוצצות אחר התנוצצות, כי אור המאציל היה חוזר ומתנוצץ, הפרטיות

כי אין , וזה ההתנוצצות הוא בכל אורו, שונה ומתחלף זה מזה בבחינתו

ל ועכי כל הפועל פ, כוח אחד בחלק אחד מן הפועל יותר מן החלק האחר

והגבול הוא רק , וםא גבול ובלא מקובענין הזה נמצאות הספירות בל, בכל

מדרגות מדתם שאין להם  עשר, וכן כתב בכללות האילן .ל''בפעולתם עכ

התירוץ שעולמות , ת והרי יש להם סוף כמו שאנחנו רואים''וא .ל''סוף עכ

ה ''והנה המידות הם הקב. ע עושים את הגבול ולא הספירות עצמם''בי

  .בעצמו ואין בהם שום גבול כלל

, שכתב הלשם' ואפי, כמובא בלשם, ה בעצמו''סוף הוא הקב והאין

היינו משום שהוא סובר שמעל , ה''שהאין סוף הוא עדיין לא עצמות הקב

, אמנם ודאי שהם עולמות שנעשו בעצמותו, ק יש עוד עולמות''עולם א

שהאין סוף אינו , וכל רצונו לומר, במלכות של האין סוף כמובא בדבריו

 .פני הצמצוםשל, ה הפשוט''הקב
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ל במאמר ''ל הרמח''וז .ה''סיפירות הם בהקב' ל שהי''עוד בדברי הרמח

שיודע הענין באין סוף ברוך הוא איך , י''אך מי שהגיע לאלה הח, היראה

ס ''ושהכל הוא א, משוער בחלקים, הספירות אינם אלא רצון העליון ממש

רצונו מה ש, אלא שזהו מה שניתן לראות בבחינת אור המתגלה, ה''ב

ואז ניצול מכל המכשלות , הבלתי תכלית אינו ניתן לראות כלל וכלל

י עתיק יומין שהוא סוד המלכות ''והנה זה הגילוי בא ע, א''כמפורש במ

 .ממש' ועוד ראינו כאן שהספירות הם התגלות ה. ל''עכ, דעולם האין סוף

הוא העולם של האין , ל מבאר שעולם אדם קדמון''והנה כאן הרמח

ום שבו נמצא ממק, שהקו נכנס לחלל, ל''וכן מבואר ממש בהאריז ,סוף

ה ''הוא הקבסוף והנה זה עוד ראיה שהאין . האין ללא שום הגבלה

ק הוא ''א כותב שהא''וכן הגר, אלא שהוא בבחינה מצומצמת, בעצמו

 .ק אינם אין סוף''אמנם הלשם סובר שהכלים של א, עולם האין סוף ממש

ואיני מבין  ?לומר שיש גבול חלילה באין סוףשר איך אפשאלו הנה ו

פועל בדרך ' ל בעצמו אומר שה''וכמו שהרמח, שודאי אין זה נחשב גבול

 .שאינה אין סופית

, בטור הראשון לקראת סופו' ב' ל במבוא שערים בע''תב האריזוהנה כ

ואין זה ', צום היה בעצמות הוהנה שהצמ .ואורו עצמותוצמצמם ' שה

עושה כן רק ' אלא ה, שהרי זה לא נעשה עצמותו', בה שיש הגבלה נקרא

' ה הועוד שבכל שניה ושני .כ הכל יחזור להיות אין סוף''ואח ,לזמן מה

  .יכול להאיר באורו האין סופי

שאנחנו חושבים שבאמת יש , ל שהכל כמו דמיון''וכן כותב הרמח

וכל , שהוא שלם בתכלית השלמות, אבל זה אינו, יתברך' צמצום בה

ד ולכן הוא משום שגשם הוא דבר שאוב, גשמי חלילה' האיסור לומר שה

והוא צמצם עצמו להיות במקומות מסוימים , כולו רוחני' הו, גם נברא

הוא עשה , שהוא עצמו באמת אינו גשמי, אבל אין זה גשם אמיתי, גשמיכ

אבל ודאי , שכן יראה הדבר וכן תהיה תכונתו למשך הששת אלפים שנה

כמו שכתוב מלא כל הארץ , וחני גם הדבר הגשמי ביותרשהכל הוא ר

 .וכמו שהאריכו המקובלים, כבודו

כל דבר אין בובאמת , שהאטום נע במהירות גדולה, וכן כידוע כהיום

 .אלא רק גרגיר אחד הנע במהירות רבה, כמעט חומר
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כותב שמה שאנחנו אומרים  .ה''צ' ל באדיר במרום ע''מנם הרמחא

, א לומר כן''אין הכוונה באין סוף עצמו שהרי א, וףשיש מלכות באין ס

והיו , ונשתווה לחלל, ונכנס לחלל, אלא הכוונה שלאחר שיצא משם האור

אזי רק מידת המלכות של האור שנכנס לחלל האירה בכל , מידות' בו י

כלומר , מידות' י' שודאי שאין בה, וזה באמת דבר נכון עד מאוד, החלל

אלא באין סוף כל הכוחות כלולים , או רק גבורהמידה שמשפיעה רק חסד 

ודלא כמו , אבל ודאי שכל הכוחות שכאן הם הכוחות ששם, אחד בחברו

לצורך ' שהמידות הם כוח חדש שיצר ה, שכתב בכללים ראשונים

חכמה ודעת  יצבאות ובפתח' ל בקנאת ה''שאין משמע כן ברמח, הבריאה

 . כמובא לקמן

', שאפשר להבין מעט מאחדות ה, וספיםט בשם הפיל''וכן כתוב בבעש

 .והאוחז במקצת האחדות אוחז בכולה

שהמידות הם באין סוף , ן''וכן מובא בספר דרך אמונה רבו של הרמב

 .בעצמו ממש

אמנם נראה , שמחשבת האדם היא אין סופית, וכן מובא בנועם אלימלך

א מה של, הוא להבין באין סוף, לחלק שמה שאסור לחשוב על האין סוף

, זה בגדלותו, ומה שמותר לחשוב באין סוף, גילה לנו הראשונים

 .א והלשם כלל''ועל זה לא דיברו הגר, ובהשפעתו עלינו
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 ד''בס

 ל''ק והרמח''עניין הספירות לפי הרמ

וכן , הם כלים ואורות יחדיורימונים סהספירות ק בפרדס ''הנה הרמ

מו הים שמכיל בתוכו שכתוב בהמידות הם כ, משמע בכל מקום בזוהר

, וכן מובא בפתח אליהו, יוצא את כוחו מהם הם יחרבו' וכאשר ה, מים

וכן סובר בעל , יעזוב את הספירות הם מיד יחרבו' שכותב שם שאם ה

 .הלשם ועוד

מבאר , וכן בפתחי חכמה ודעת ל במאמר הויכוח''אמנם הרמח

נו שהם רק דהיי', ואינם רק הגדרה של הנהגת ה, שהספירות אינם כלים

, אל הדבר המושפע' אלא הם התפשטות אור ה, משל אבל באמת אינם

  .י חכמה ודעת שהם באמת אין סופיותוכותב בפתח

יש לומר , ואם נשאל איך באמת אנחנו מקבלים אור שאינו אין סופי

 .ע מצמצמים את האור''שעולמות בי

הם ו, ל בכללים ראשונים כותב שהם לא מבחינת הבורא''אמנם הרמח

אלא הוא חידש דבר חדש בשביל הבריאה , אינם עצמות תוכן הבורא

ל בעצמו במקומות אחרים כותב שהם ממש עצמות ''אמנם הרמח, הזאת

ובכללים , צבאות' ל בקנאת ה''ויש לעיין בכך ולישב את הרמח, הבורא

אשר שם נראה  ,ובחוקר ומקובל ,ח''ובקל, ובפתחי חכמה ודעת, ראשונים

אלא הספירות הם רק הגדרה פילוסופית , אורות ממש אין שום' שאפי

אמנם אין זו מציאות , הוא ודאי מציאות' ונכון שה', להסביר את אור ה

אשר , ל''ועיין לעיל במאמר תורת הרמח .של ספירות אלא של עצמותו

  .ולכן יש לעיין בכל מקום, רה שונהבכל מקום יש הגד

ויש , כן כתב כללים שנייםול, ל חזר בו''ויש כאילו שסוברים שהרמח

והוא , שגם זה נכון וגם זה נכון, כאלו שמבינים שאלו ואלו דבר אחד

 .הידוע
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 ד''בס

 מאמר גדול באיכות בעניין הספירות ומציאות העולם

א יכול לעשות מיד את ל' וכי ה, יש להבין מדוע צריך שיהיו ספירות

 רחוק מןהזך ו מעלתו שהוא מהותויש לומר שבאמת מצד  ?העולם הגשמי

  .אינו יכול לעשות דבר גשמי, הגשם

הרי הוא יכול לעשות את , מפני שהוא אין סוף אלא שיש לומר

' ונראה משום שה ?את הספירות' יש להבין מדוע עשה הכ ''וא, הגשמיות

צריך לעשות את המידות שבהם ' לכן היה ה, רצה ליצור קלקול ושבירה

שאין זה כבודו של , ין השבירהאת עניובו לא שייך שיהיה , נעשית שבירה

ולכן הוליד המלך ספירות אשר המה ממנו בבחינת אצילות בבחינת  .מלך

וזה נראה לי , והם בראו יצרו ועשו, שההנאמר אצל מ" ויאצל מן הרוח"

 .יסוד גדול לטעם הספירות

' שהרי אין לומר שה ,לומר שיש ספירות שישוראיתי שיש שאומרים 

שיש לומר , יה אצליוזו אינו קוש, ע רק עכשיו הוא רצהכ מדו''שא, רוצה

  .רצה' שמעולם ה

ל ''כמו שכותב האריז, מ אין לשאול מדוע דווקא עכשיו המה נבראו''ומ

 .דברים' בחגיגה כל המסתכל בד' שעל זה נאמר בגמ

ש להבין איך באמת שייך עניין וי, היה מעולם' והעניין שהנה ידוע שה

 1ועוד  1כגון , שיש דברים שלא שייך בהם בריאהוהביאור הפשוט  ?כזה

, הוא תמיד הוה' ואפשר להגדיר זאת שה, א''כמובא בחזו 2אשר שווה 

ויש זמן שהוא לא , שאין לומר שהיה זמן שהוא היה, ואין בו עבר ועתיד

' מכסים לי' ונתן י, אורות' אלא הזמן הוא כמו מלך אשר נתן י, היה בו

וכן , ותח אור נוסף וסוגר את האור הראשוןובכל פעם הוא פ, האורות

וכן לאחר מכן האור השלישי נפתח והרביעי וכל , האור השלישי סגור

שהזמן , שזה עניין הזמן, וכן הראשון והשני סגורים, הבאים אחריו סגורים

הוא עניין של התגלות המציאות בהדרגה וביטול המצב הקודם והעדר 

ולכן , שייך עניין של זמן כלל וכלל אבל בעצמות עצמה לא, המצב העתידי

 . רק עכשיו, כ להבין מדוע ברא הבורא את העולם הזה''אין שייך כ
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וכן כל ', ועלה בליבי שבאמת שורש אדם הראשון היה מעולם עם ה]

והיינו , שהרי אנחנו חלקים ממנו', נשמות הבריאה היו מעולם עם ה

ינו יודעים מה היא אלא מפני שאינ, כעובר במוח אביו, מאודקים עימו

, מ כל הבריאה הייתה''ומ, אין אנחנו מזהים את העובר במוח האב, נשמה

ולכן ברא את , דהיינו את הגשמיות כידוע, ואדם ביקש את עץ הדעת

ובאמת אצל האדם שהוא מוגבל ביחס , הגשמיות כאשר עלה בלב האדם

שהבן אינו כגון , מפני שהוא אינו עצמות הבורא, שייך חידוש רצון, לבורא

 [.אמנם הוא אפשרי, וצריך מקור לדבר זה, שהוא מהאב' עצמות האב אפי

דהיינו שאין כבוד , וזה נראה לי הטעם העיקרי בסיבת המידות העליונות

ולא נאמר , "יוצר אור ובורא רע"ולכן נאמר , המלך להאציל את הרע

א בר' שה, אלא מכלי המידות, מפני שאין הרע נאצל ממנו, ומאציל רע

  .מאיר בהם מאורו הזך שאינו מצומצםוהרי הוא , כלים

ק אם אורו אינו מצומצם איך נכנס ממנו רק קו אור ''וכבר שאל הרמ

אמנם כאשר יש , ותירץ שהוא כעין השמש אשר מאירה בכל מקום, מועט

אמנם כאשר , מסך עומד על ראש האדם אין קרני השמש מאירים עליו

קוים  רני השמש מאירים בכל החוריםק, ריםנעשים במסך הזה כמה חו

צמצם ' שה, וכן הוא בעניין הבריאה, ואין זה צמצום בקוי השמש, קוים

מ נכנס ''ומ, ל בכדי לברוא את העולם''כמובא בהאריז, את אורו לצדדים

מפני שהיה חור בראש החלל כמובא , לחלל אורו האין סוף ממש

 .ק''ודו, ל''בהאריז

שבעל , ו בספר מעיין משהאשר יצא וראיתי בבעל הלשם במכתבים

הוא ממלא כל עלמין ואין באמת , האין סופי ממש' שבאמת ה הלשם לומד

מפני שאסור לנו לחשוב כלל על , אלא שאין לנו לדבר מעניין זה, צמצום

וכן , א''הוא חידוש של הגר, ועניין זה שאסור להרהר באין סוף, האין סוף

מפני שהוא , להרהר בשם הויה היה אוסר, כידוע שמרן הבעל שם טוב

אמנם , כביכול כתופס את המלך בעל כורחו למקום שאינו זך ונקי

ואולי אין זו מחלוקת , ל כתב שיש כן לצייר שם הויה מול העיניים''האריז

ל מותר ''מ לכאורה לפי האריז''ומ, אלא כאן לראוי וכאן לאינו ראוי

 .ר במלךלהרה, מצוה' כאורה היא אפיול, להרהר באין סוף

מפני שהוא לא ישיג את , אלא שודאי לא יעלה לאדם דבר בהרהור זה

, ל''הוא משום הנ, א''וכמדומני שסיבת האיסור שאמר הגר, המלך כלל

והאין סוף , משום שהאדם הוא גבולי, שיבוא חלילה לעשות גבול באין סוף
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מידות אשר המידת הכתר מתגלה רצון ' י' ומשום כך עשה ה, אינו גבולי

אמנם ללא הספירות , בכדי שנוכל להשיג את המלך, ובחכמה חכמתו', ה

 .אין לנו להשיג את המלך ולחשוב עליו

נמצא בכל מקום ומצווה ' ה אמנם נראה שודאי מותר לחשוב איך

כן לחשוב ו, כמדומה לי שזה יסוד מוסד בספר נפש החיים, גדולה יש בכך

 .'וכו', ווכ, אה וכל הטוב מגיע ממנוירהוא בעל הב' שה

ועוד נראה לי שהצדיקים שהגיעו לרוח הקודש אשר היא הסרת גבול 

אין  משום שהם גם נעשו בבחינה, סוף ממשזכו לחשוב באין , השכל

ל מוכח ''ד מתורת האריז''אמנם לענ, ולכן המה יכולים להשיג בו, סופית

אלא רק רושם מהאור של , ת כל העולם הזה כללא אה ממל''שאין הקב

' והקו שיורד הוא זה שממלא את אור ה, וף נשאר בעולם הזההאין ס

דהיינו שכל עולם ועולם מקבל , "ממלא כל עלמין"ועליו נאמר , בעולם

נמצא בכל העולם הזה אלא דרך ' אמנם באמת אין ה, הארה מן הקו הזה

, ל''והוא דבר ברור אצלי מתוך כתבי האריז, הקו ורושם אור אשר נשאר

ל וסבר שהצמצום אינו ''ד על האריז''לק בכך לענא אשר ח''אמנם הגר

וביאר , ממש מלא את כל העולם' ל אלא ה''כפשוטו כמו שכתב האריז

ביאור אחר בצמצום וכתב שבאמת אין צמצמום אבל יש עניין של סובב 

והקו , דהיינו שיש השגחה שווה לכולם, בעיגול וביאר מהו עניין העיגול

, ל''מת לא היה צמצם כדברי האריזאבל בא, היא השגחה שאינה שווה

ל ''אמנם האריז, לא את הכל ואסור להרהר בכךממ' לכן הוא סובר שגם ה

 ,ף בתוך הספירותיש רק את קו האין סו, ובעולם הזהסובר שהיה צמצום 

והאין סוף גם סובב כל , ומותר להרהר בו משום כן כמובא בפתח אליהו

ולכן אין שום , לא מחוץ לחלמשום שהו, ומחשבה לא תגיע אליו, העלמין

ונגעתי חלילה , יכפר לי אם טעיתי' וה .ד''וזה הוא לענ. איסור בעניין זה

 .בכבודו של מלך

ועוד רצוני להוציא את מחשבתי על הכתב בהיותי מקדים סליחה 

שהם אמרו שכל  ,ומחילה על כבוד תורתם של גדולי עולם אשר נשמע

לחשוב כדברי הסוברים שכל שאין לנו חלילה , המציאות היא דמיון

, אשר היא דעת כת פילוספים אשר כופרים, העולם הזה הוא רק דמיון

ואין לנו לומר שבאמת הכל , הוא רק חלום, ואומרים שכל העולם הזה

ויכול האדם , כ לכאורה אין טעם לכל עשיית המצוות''וא, הוא רק דמיון

מ יש לאדם ''מש, אלא שמיד יאמרו לו הגדולי עולם האלו, להיות בטל

ואלו דברים אשר אין היא דרך המחשבה , להתנהג כאילו הכל לא דמיון
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אלא היא מחשבה פילוסופית אשר המה חושבים , האמיתית בהיהדות

  .ותאוריות רבות המה אומרים, השכל ללא מעצורי

ברא ' וכי ה, ואם הוא רק דמיון. מת ויציבאלא ודאי שהכל אמיתי וא

שהרי הזוהר אומר שהטעם שנברא , ל דמיוןאת העולם בכדי למלוך ע

, משום שרצה להיטיב ולהיקרא רחום, רצה למלוך' העולם הוא בכדי שה

ואם  .וכי הדמיון מספק חלילה וחס את מלך מלכי המלכים, טעמיםועוד 

ות המדומות נהגו בעצמכם כאילו אתם רילומר לב מה שייך, הוא דמיון

ויכול להיות שישנם מראות , כוןאלא ודאי הכל אמת ויציב ונ .לא דמיון

', המה רק מראות אלו דמיון בדמיון גשמי וכו, נבואה אשר המה דמיון

וכי , המה מציאותיים ולא חלילה דמיון, אבל ודאי שהעולמות הרוחניים

אלא ודאי שלא ', ל וכו''אנחנו מכונים בתפילה לדמיונות את כוונת האריז

 .יצא כזאת מפי גדולי עולם

 .אחרת, הוכונתם היית
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 ד''בס

 ניין הזמן בעולם העליון ובעולם הזהע

וכמדומני שכך , וזה נכון, דע שבכל ספרי כתבתי שבעולם העליון יש זמן

מושפע שפע מסוג ' ומה שראיתי כתוב הוא שהזמן הוא שביום א, ראיתי

אמנם בעולם , שפע מסוג אחר ולכן יש כאן עניין של זמן' אחד וביום ב

אבל באמת אם , כל השפע מושפע כאחד ולכן זה נחשב שאין זמן העליון

 .יעברו בשעון ימים ושמים והשעון לא יעצור, יעלו עם שעון לשמים

ומה שאנחנו אומרים שיש זמן אין זה מורה שהבורא חלילה ביום מסוים 

שאפשר , הוא כמו אחד ואחד אחד, התחיל למלוך שהזמן הוא אין סופי

 .ם מספרים אחד על חברועד אין סוף לעשות מה

ין שאין זמן העולם העליון אמנם יש להבחין בעוד הבחנה ועל פי זה נב

, והיינו שהנה עניין הזמן הוא לא משום שהשמש זורחת ושוקעת .כפשוטו

או בתוך כמה אלפי , שהרי היא יכולה לזרוח ולשקוע בתוך כמה שניות

, ונים ותשעים שנהאדם חי שמ , לא הזמן הוא כפי ערך חיי האדםא, שנים

כל עץ מחזיק מאה שנה או חמשת , כל בניין עומד מאה או תשעים שנה

כ משום ''וא ,כל שעון מחזיק חמישים שנה או כמה שנים, אלפים שנה

לכן אנחנו , והוא תמיד הולך ומתקלקל לקראת סופו, שלכל דבר יש סוף

, שניםשהזמן מגדיר דע שעברו כבר כך וכך , מחשיבים שלכל דבר יש זמן

אמנם בעצם זה שהשעון הולך סביב המחוג אין זה אומר שכבר יום שלם 

אלא הוא כדבר , םעשרים וארבע סיבובי בבשהוא כבר מסתו' אפי

ואצל הבורא שהוא נשאר תמיד במצב שהיה אנחנו  .המסתובב על עצמו

אמנם בערך לכך , שהרי אין בו שינוי לעולם, מבארים שאין שייך בו זמן

וכביכול נעשה רצונו מן הכוח אל הפועל , את העולם הזהשהבורא ברא 

ומה  .מיד לאחר התיקון שוב אין בו זמן אבל, זה נחשב שכן יש בו זמן

' ל שה''לכאורה הוא כתוב בהאריז, שכתבתי שנעשה בבורא כביכול תיקון

ולכאורה , רצה להקראות רחון וחנון וללא הבריות הוא לא יכל להקרא כך

אמנם כתבתי  ???היה חסרון בבורא יתברך שמוחלילה הוא מראה ש

אלא שהוא , בספרי שיר לדוד שבאמת הוא לא היה צריך להקרות רחום

ל ומשום שהוא רצה להיטיב ''רצה להיטיב לנבראיו כמו שאומר הרמח

כ ודאי שזה לא נחשב שהיה בו ''לנבראיו לכן הוא רצה להקראות רחום וא

 .משום רצונו הטוב בלבד יקוןאלא שעכשיו כביכול נוסף בו ת, קלקול

ולמבין את עומק הדברים החלק האלוקי שבבורא עצמו ששמו אדם 
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בכדי שיקבל , מה זה שרצה לרדת לעשות גשמי למשך זמן הראשון הוא

 .והדברים עמוקים ויש להבינם, הכל בזכות מעשיו

אלא , היה הוה ויהיה' שהרי ה, שבאמת אין זמןמ אפשר לפרש ''ומ

וכן יש זמן של , ר שעד שלא היה התיקון יש זמן אין סופישחלילה יש לומ

וכן יהיה זמן מאחרי התיקון שזמן זה , התיקון בכל הששת אלפים שנה

אמנם יש , ואולי זה נכון, יהיה ביחס לידע כמה שנים עברו מאז התיקון

רק , אלא שכביכול נוספה בו מעלה, לא היה חלילה בעל חסרון' להבין שה

 .עד כאן. ולא משום שהוא צריך את המעלה הזו, טיבמשום שרצונו להי

שהרי הוא לא צריך מצד , שמצד הבורא אין זמן, וההגדרה המדיוקת

 .אלא הזמן הוא מצידנו, שהוא זה שגרם את עניין הזמן, עצמו את העולם
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 ד''בס

 ומדוע נברא רק עכשיו, בעניין מדוע נברא העולם

ברא ' מדוע ה: א. ענינים' יים מדבר על בל בתחילת העץ ח''הנה האריז

 .את העולם

 .ברא את העולם דוקא בזמן הזה' מדוע ה: ב

בכדי שהוא יוכל , ברא את העולם' שה, וענה שם על הקושיה הראשונה

איך הוא יוכל להקרא , ואם לא יהיו נבראים', ואדון וכו, להקרא חנון

 .רחום

', א תמיד היה עם הוהו, ממעל' הביאור שעם ישראל הוא חלק אלוק

ואזי , אמנם עם ישראל היה צריך להעשות גשמי בכדי שיהיה בו חסרון

ומשום , שאין האור ניכר אלא מתוך החושך, הוא ירגיש את הנתינה

לברוא ' ולכן רצה ה', ורחום וכו, לכן רצונו להיות מלך, להיטיב' שרצון ה

י שהוא בכד, בכדי שיהיה חסרון לעם ישראל, את העולמות הגשמיים

 .יעריך את הנתינה

ברא את העולם ' שהטעם שה, ל''ענה האריז, ובעניין הקושיה השניה

רק עכשיו הגיע ולכן , משום שיש עולמות מעליו, הזה רק לפני זמן מה

  .הזמן של העולם הזה

, לפני כן ואמנם יש להבין מדוע העולמות שמעל העולם הזה לא נברא

 .היה מאז ומעולם' והרי ה ,ואז העולם הזה היה נברא לפני כן

האם לכל דבר חייב , אמנם יש להבין קודם כל מה הוא עניין של זמן

, אלא הביאור שהנה ודאי שהאלוקים היה מאז ומעולם? להיות התחלה

אין כזה , שלא שייך לומר חלילה וחס שלא היה כולם ונעשה חלילה בורא

ם אנחנו אמנ, אלא ודאי שתמיד היה בורא, מדוע שיעשה דבר, דבר

משום שבאמת הגשם והחומר תמיד הוא , חושבים שלכל דבר יש התחלה

אמנם זה רק , העולם נברא ויחרב, האדם נברא ומת, מתחיל ומסתיים

, הוא אחד ושמו אחד' אמנם ה, שיגיע זמן שהם יתפרקו, בדברים מורכבים

, בריאה שייך בחומר שהוא מכמה חומרים, ואין שייך בו בריאה, זך ורוחני

והמה נתחברו ונוצר מהם דבר , חומרים בנפרד' היינו שבתחילה היה בד

אמנם ישנם , וגם ממתין לו סוף, הדבר שלישי הזה נוצר בזמן, שלישי
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שהנה , א''דוגמא לעניין זה אומר מרן החזו .דברים שהם אינם נבראים

והנה אין זמן שאחד ועוד אחד נהיה שווה , אחד ועוד אחד שווה שתיים

שאין , ואותו דבר לגבי הרוחניות, ם שאין בריאה לדבר שכלימשו, שתיים

והוא רק הוה , הרוחניות זה דבר קיים העומד על מקומו, בריאה לרוחניות

, יש לו רק הוה, אין לו התחלה ואין לו סוף, ברוחניות יש רק הוה, והוה

כ לפני כן הוא לא עשה את ''וא, שאם כוח רוחני יעשה פעולה' אפי

רק הפעולות אמנם , הוא הוה, זה מפקיע ממנו שהוא רק הוהאין , הפעולה

וזמן זה רק ערך יחסי להבין , המהות שלו היא הוה אבל, המה בעלי זמן

אמנם אין באמת כזה  .ומחר לא, שהיום דבר זה קיים, שיםבדברים הנע

אינה נאבדת , הרוחניות של כל דבר שקיים בעולם הזה' ואפי, דבר זמן

, משום שאין אובדן, לעתיד ל אדם שמת הוא יקוםכ' אפי, ממנו לעולם

', ופעם דומם וכו, ופעם מלאך, פעם הוא היה אדם, אלא יש שינוי צורה

 .ממעל' ופעם הוא חוזר להיות צלם אלוק

אלא שהעולם הגשמי נברא , כ העולם הרוחני האין סופי תמיד היה''וא

, ממעל' משום שכך היה רצון הנבראים ההם שהם חלק אלוק, בזמן מה

מדוע הם לא חשבו על זה קודם , ממעל' אלוק' ואם תשאל אם הם חלק

' מר שודאי עם ישראל אינם הולו, אמנם יש כאן להכנס לעיון הדק, לכן

' ואנחנו הנברא הראשון שהיה עם ה', ולכן אנחנו חייבים בכבוד ה, בעצמו

ל ''ועל זה אמרו חז, שבאמת לא היה זמן שלא היה עם ישראל, מעולם

שהם ', דהיינו ששמו של ה, אחד ושמו אחד' ני שנברא העולם היה הלפ

ל ששמו של משיח נברא ''כמו שאמרו חז, שהנשמה נקראת שם, הנשמות

אמנם , שם יש לתכנן איך לקרוא, והנה מה שייך לברוא שם, לפני העולם

שהנשמה של משיח נבראה , אמנם השם הכוונה נשמה, אין שייך לברוא

כלומר , בהוה מאז ומעולם' ועם ישראל היה עם ה ,לםלפני בריאת העו

להיטיב לעם ' ולכן רצה ה .אלא זה מצב נתון, לזה בכלל התחלהשאין 

שייך שמשום , ולפני זה לא, אשר רק אז הסכים לרדת לעולם הזה, ישראל

שהם עם ', משום שיש בשם של ה, בו שהוא לפני זה לא ירצה ועכשיו כן

וזה העומק בסיפור , ביחס לבורא עולםמוגבלות בבחינת מה , ישראל

וא העולם שנאמר בתורה עם אדם הראשון שהוא בחר בעץ הדעת שה

אמר לו שכדאי לו להשאר זך ' והיינו שה .הגשמי כמובא בזוהר ועוד

ולכן נברא , בחר שיברא העולם, אמנם אדם דהיינו כלל עם ישראל, ורוחני

 .העולם דוקא בזמן זה

נברא רק  ל שהעולם הזה''מ הסביר האריז''אמנם יש להבין מדוע מ

אני , מה תירוץ יש בכך, כעת משום שהיו עולמות לפניו שנבראו לפניו
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, העני בעזר האל תירצתי מדוע העולם הראשון הרוחני נברא רק בזמן מה

ל ''אמנם מה מרן האריז, משום שרק אז רצה כן עם ישראל, ועל זה אמרתי

הוא שאל מדוע העולם , ה מעט שונהל שאל שאל''ונראה שהאריז, התכוון

ליטו עם ישראל אשר הם שמו הזה נברא רק כעת אחרי זמן רב שכבר הח

 .תירץ שנבראו לפני כן כמה עולמות ועל זה ?שתהיה גשמיות' של ה

, עולם שמעליול העולמות המה השתלשלות של עולם מוביאור הדבר שכ

שלא שייך שיהיה  ודלא כמו אלו שסברו, ל''כל כתבי האריזכמו שמובא ב

מעורר דבר , שכל דבר בעולם הזה, וזה כל היסוד של הזוהר .דבר כזה

במאמר ועיין , שר אחדמשום שהכל ק, בעולמות הכי עליונים שיש

 .בעניין השתלשלות, ל''הרמח

 .ל האלו''בעניין דברי האריז, ועיין בספר סור מרע
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 ד''בס

 שכבודו מלא עולם

 מהנושאים רבים בחכ

 הקדמה

קונטרס זה חשוב עד מאוד אשר נידונו בו הדברים אשר עומדים ברומה 

ועל ידי קונטרס , שנשיג את זיו אורו באמת' ויתן ה, האלוקותושל היהדות 

שכבודו מלא "ושמו , זה יתישבו קושיות רבות למעיין בתמימיות ואמת

ת לגלווכנו אשר באתי ושם הספר מעיד על ת ,כגמטריה של שמי" עולם

 .את כבודו יתברך

 :הנושאים

./ ענין הזמן. /המחוכמים./ עולמות קודמים. / אין מקרא יוצא מיד פשוטו

./ 'אור ה. / 'רצון ה. / הבנת הצמצום. / מה שאומרים שאין מקום למעלה

מדוע . / בענין לא יראני האדם וחי. / בענין יש מאין. / בענין גשמי ורוחני

משחרב המקדש נפרסה . / ה לעתידמה יהי./ רק עכשיו נברא העולם

בעניין / . מהלך השמש. / מחיצה של ברזל בין ישראל לאביהם שבשמים

עד היכן הם עולמות האין /  .בעניין הספירות הרוחניות/  .קו האין סוף

א שאין לעיין ''בעניין דברי הגר/  .מדוע כהיום הותר לימוד הקבלה/  .סוף

בעניין /  .א''נקבה תצא מאחורי זישוב איך שייך שה/  .למעלה מן הכתר

שורש השכינה גבוה מעל /  .בעניין דורות ראשונים ואחרונים/  .העולמות

בעניין מקום /  .בעניין שורש מלאך רפאל/  .מדוע המידות בעיגול/  .גבוה

/  .פנימיות המידות/  .ראש זנב וגוף במזלות/  .יש מאין/  .בעולם העליון

בעניין הסתירה עד היכן /  .ק הם אין סוף'''אהאם הכתר ו/  .ספירה מתגלה

העולם הגשמי גדול  האם/  .עד הבינה מותר לעיין/  .האין סוף מגיע קו

/  .בעניין האם חצי הלילה הראשון הוא דין או רחמים/  .בכמות או בכוח

נמצא ' בדברי הלשם שה/  בעניין החילוף דנצח והוד/  .בעניין נצח והוד

/  בעניין הסיגים שבעולמות/ הקו נכנס בעיגולים  איך/  ממש בעולם שלנו

 .ארון אינו מן המידה/ בעניין הכוונות 
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 אין מקרא יוצא מידי פשוטו

ב ''מ בב''הנה הג, מ בשבת שאין מקרא יוצא מידי פשוטו''הנה מובא בג

ויש אומרים שהם באמת גוזמאות , מבוארים סיפורים הנראים כגוזמות

מ ''אר שהם כפשוטם ואל תתמה שהרי בגא מב''אבל המהרש, ומשלים

ן שאר דברים יהיו בכתובות מובא שלעתיד יהיו ענבים גדולים עד מאוד וכ

וכן מובא בתורה שפירות ארץ ישראל בתקופת  .מפליאים בגודלם

קופות שהיו כ יש לומר שבאמת היו ת''וא, במרגלים היו גדולים מאוד

בר בר חנה מספר דברים ואל תתמה  שהרי רבה  .דברים גדולים עד מאוד

יש לבאר על פי מה , מפליאים אלו והרי דברים אלו אולי לא היו בזמנו

, שלא היה באותו תקופה' שמובא בזוהר מאמר בשם רבה בר בר חנה ואפי

וכן , 215וביארו המפרשים שנשמתו הייתה מזומנת לומר את הדברים האלו

 .'וכו, א ראה דברים מתקופה קודמתכאן יש לומר שהו

מ בגיטין שמבארת שהיו רבים מישראל שנהרגו ויש שם ''ן ישנה גוכ

כ הרבה ''מספר גדול מאוד עד כדי שמקום הארץ לא היה יכול להחזיק כ

ד הוא כפשוטו ''ולענ, אנשים ולכו חלק המפרשים ביארו שהיא גוזמה

וכן , שארץ ישראל היא כארץ הצבי שיכולה להארך' שהרי מובא בגמ

שאחרי החורבן ארץ ' הכוונות בענין מזמור הבו לה ל בשער''מובא בהאריז

 .ש לומר שסיפור זה היה אמת כפשוטוכ י''ישראל התקצרה וא

כ ''וא, ל שהם גוזמה''בתמיד מבארת שישנם כמה דברי חז' הנה הגמ

 .שמע ששאר הדברים אינם גוזמה ומשלמ

, שהתגלגלו על הארץ לפני צדיק פלוני גדולי ישראלהנה מסופר על 

, ל והוי מתאבק בעפר רגליהם של צדיקים''לקיים את מאמר חזבכדי 

ואמת שאנחנו עוד רחוקים להבין שזה עד כדי כך כפשוטו אבל רואים כאן 

 .עד כמה סברו שיש לבאר כפשוטו את הדברים

ל לומר דברי משלים ומליצות בצורה ''וזה גם משמע מסברא שאין לחז

הם פותחים ואומרים , שלל רוצים לומר מ''של דבר הפשוט שהרי שכשחז

                                                           
אבל , וכי עד חכמי המשנה לא ידעו את דיני המשנה, שהנה ישנה קושיה גדולה 215

אלא שחכמי המשנה טרחו , ביאור הדבר ודאי ידעו משום שהייתה להם הלכה למשה מסיני

רבה בר בר חנה היו ידועים אלא שהוא היה  וכן כאן דברי, למצוא לכל דבר שורש בתורה

 .צריך לחדשם
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ונכון שישנם דברים שהם רצו להטמין בתוך דבריהם , למה הדבר דומה

ושם הטמינו , עו את הדבר הפשוט בדבריהםימ הם גם השמ''אבל מ

 .אלא החכמים, דברים עמוקים שלא ידעו שהם בכלל טמונים שם

ל שלעתיד נשב בסוכות עורו של לויתן ונאכל משור ''הנה מובא בחז

ומובא בזוהר שהדבר גם , ויין המשומר בעניו מששת ימי בראשי, ברבשר ה

 .גם שיהיה תורת עמוקה שנמשלה לייןכפשוטו ו

וכן הזוהר מבאר שכשכתוב בתורה יעקב הכוונה למידת התפארת 

מ שכשהתורה ''אלא שמ, ואין לומר שיעקב לא היה באמת, העליונה

 .היא גם מרמזת על שורשו העליון, בכותבת על יעק

וביאר מרן , וכן מובא שלפני שנברא העולם היה הוא ושמו אחד

, ל שהכוונה לפני שנבראה מידת התפארת היו אבא ואימא יחד''האריז

שלפני שנברא כל  ,ונכון שהוא אמת אבל וודאי שהוא מתבאר כפשוטו

 .'העולם כולו וכו

בונה עולמות ' כן מובא שלפני שנברא העולם היה ה עולמות קודמים

ולכן יש , ל ביאר שהוא רומז על עולמות רוחניים''והנה האריז, יבןומחר

אבל רבי  .ל זה ואינו כפשוטו''חיד למאמר חזשחשבו שזהו הביאור הי

ז בספרו על האותיות וכן עוד כמה וכמה מקובלים ''נחוניה בן הקנה והרדב

וכן הבני  מבארים שלפני העולם הזה היו עוד עולמות ממש, ראשונים

וודאי , ויש שסוברים שגם יהיו אחרי העולם הזה ,דבר על כךיששכר ומ

כ אלו שיחיו אחרי העולם הזה הם לא יאמרו שהעולם ''למי שסובר כן א

וכמו כן אנחנו לא נאמר שהעולמות שהיו לפנינו היו , הזה היה רוחני

ן לפני שנברא לכראיתי שהעולם שלפני זה היה עולם הדגים וו רוחניים

ויש להוסיף נופך  .עיין בני יששכר, יה מים על פני תהוםלם הזה כולו ההעו

, י בבכורות שישנם דגים שהם חצים אדם וחצים דגים''על כך שמובא ברש

אבל ל סובר שאין שיטה זו נכונה כמו שכותב במפורש ''ונכון שמרן האריז

אבל יכול , שכוונו רק לומר שלא יהיו עולמות אחרי בריאת העולםנראה 

נחוניה בן ' בשם ר]ולפי מה שהבאתי לעיל  .למות לפנילהיות שהיו עו

והוספתי לבאר , ו חיים הדגיםשלפני העולם הזה הי[ ז''הקנה או הרדב

כ מובא בתורה שהדגים ''א, י בבכורות''נשים כדגים על פי רששהם א

נבראו ביום החמישי שהוא רומז על העולם החמישי אבל האדם נברא 

ולכן , נו שהוא העולם השישי והאחרוןבשישי שהוא רומז על העולם של
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ז שסובר שאנחנו רק בשמיטה ''היו עוד עולמות ודלא כהרדביבאמת לא 

  .[או החמישית]השניה 

ויש שסוברים שאין עולם , כן מובא שיש עולמות עליונים המחוכמים

ם שלא זכה ''הרמב' כזה ששמו עולם הבריאה אלא זה רק משל אבל אפי

מר שיש עולם שהוא עולם השכלים דהיינו עולם מ א''מ, 216לדרך הקבלה

ומה שכתוב , וכן עולם הבריאה ודאי שהוא עולם כפשוטו, היצירה שלנו

 217אלא שהם יותר זכים כמו שכתוב, שהם רוחניים אין הכוונה שאינם

וכן , דהיינו הוא בעצמו, שכשחנוך עלה לשמים נעשה בשרו ללפיד אש

ס האם הוא "י לתו''ת בן רששישנם שעלו לפרדס וישנה מחלוק 218מובא

 . י לומד שהוא כפשוטו''כפשוטו הוא לא ורש

שירד בשר מן  220וכן מובא, שירדה רגל של זהב מהשמים 219'מובא בגמ

הבשר  מ רואים שהוא הוא''מ, אם נאמר שהוא התגשם' ואפי, השמים

 .אלא שהיה יותר רוחני, שהיה

, הוא גם עולם ד''ולענ, ואמת שלגבי עולם האצילות ישנה מחלוקת מהו

ות באור ולכן כל המידות אשר שם בטל' אלא ששם יש ממש את אור ה

 .אבל הוא עולם כפשוטו', ה

  .ם הזהע ממש כצורתם בעול''וכן מובא בזוהר שאנשים בג

ג שריה ''וכמו שצעק על כעין זה הרה, ועוד ישנם ראיות שהכל כפשוטו

, הרע אחז בהםד שהיצר ''ולענ, דבילצקי על החושבים שהכל רק משל

משום שהיא , וכמו שהוא רוצה ואוחז בעולם שלא יעסוק בתורת הזוהר

כן בחלק מאלו , מקרבת את הגאולה ומצלת את האדם מהיצר הרע

  .הוא הופך להם את פני הדברים, שעוסקים בקבלה

                                                           
 .עיין בתניא 216

 .ישמעאל' בהיכלות דר 217

 .בחגיגה' בגמ 218

 .בתענית 219

 .בסנהדרין' בגמ 220
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 ,עיני בשר' אין זה אומר שיש לה' וודאי שאם כתוב שיש עיניים לה

רואה שהרי גם העיניים שלנו הם לא אלו אלא שיש בו כוח אין סופי ש

מ אין להרחיק לכת ולומר שהוא ''אבל מ, שרואים אלא הנפש אשר בהם

כמובא בבעל  ,א להבין אותה''אלא יש איזו הנהגה וא, בכלל לא כפשוטו

  .הלשם

על ' קשה לי א', ואלו שחושבים שדברי הזוהר הם רק משל על הנהגת ה

ובכל מקום הם נדחקים או שאומרים סברתם שאין נשמע כן משום מקום 

ואינם נותנים עיניהם לדברי , שאינם יודעים משום שהדבר עמוק

שעות ' יעסקו ב, ו בהקדמה שכתב שהחריפים שיכולים לעיין''המהרח

יעסוק רק בתורת , ומי שקשה העיון ואינו מצליח בלמוד, בלימוד ההלכה

איני יודע מדוע וגם  .שאין שום דבר עמוק בלימוד הקבלה הקבלה והנה

כ קדוש ''ירדה אש מן השמים כשהיו עוסקים במעשה מרכבה ומדוע כ

, ו''א חוהרי לדבריהם הקבלה רק ספר פילוסופי, ומקדש לימוד הקבלה

ל לא בא לומר כדבריהם ''וגם רבינו הרמח, אבל ודאי שהוא כפשוטו

אשר היה חברותא , ג שריה דבילצקי בשם תלמידי הרב קוק''כמובא ברה

 .בעל השלם אשר זכה גילוי אליהו של

  עניין הזמן

שיש זמן  221ן''וכבר מובא בליקוטי מוהר, העולם סובר שאין זמן למעלה

ובאמת תמה אני על החושבים שאין , למעלה אלא שאינו בר חשיבות

? מקום למעלה וכי מי שיעלה אם שעון למעלה האם המחוג יפסיק לנוע 

 .אלא ודאי שהוא כדלעיל

  שאין מקום למעלהמה שאומרים 

ן שיש מקום למעלה אלא שאינו בר ''כן לגבי מקום מובא בליקוטי מוהר

ואיני יודע מדוע לא נאמר שכמו שכאן יש מקום גם שם וכי , חשיבות

וכן , ל שאין דבר שאין לו מקום''והרי אמרו חז, משום שהוא רוחני אינו

 .ש מקוםשלספירות י, ן''ראיתי בספרו של רבי עזיראל רבו של הרמב

 

 

                                                           
 .אמת שיש את דבריו באופן אחר ויש לעיין 221
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 הבנת הצמצום

מדוע זה ' יש לי לשאול א .שמי שסובר שהוא כפשוטו הוא מגשם אמרו

ואני יאזור כוח ואשאל אותם מה הוא גשמי ומה הוא רוחני , נחשב לגשם

ואיני , והאדם כבשר בעל צורה, מדוע המלאך צריך להיות כאש בר צורה

והשאיר רק מעט  צמצם את אור האין סופי' יודע איזה חסרון יש לומר שה

 .אור אשר הוא מוגבל

 'רצון ה

וכי נאמר שאינו בר , רוצה דבר מה' איני יודע מה איסור יש לומר שה

היינו לומר ', ונכון שהזוהר אומר שאין מחשבה תופסת כלל בה, ו''רצון ח

, א להשיג אותו אבל ודאי שאת הדברים הפשוטו המחויבים יש בו''שא

שודאי שאפשר להבין , וכן אומר בעל הלשם, אפשר להשיג', כגון רצון וכו

 . אמנם לא להשיג לגמרי', בה

הוא רק שלא ישמע שיש , אינו במקום מסוים' וכן מה שאין לומר שה

, אינו' וגם בעולם הזה שה, אלא מלא כל הארץ כבודו' משהו מחוץ לה

, ל בשער השבת''וכותב האריז, ודאי שישנו אלא שאינו באופן אין סופי

' שאם כן נשאר מקום פנוי והרי ה, א בשבת''מר שהצלם ירד לזשאין לו

א לומר שישאר מקום פנוי אלא מוכרח ''כ א''וא, הוא מקומו של עולם

והנה למעיין יתבאר  .ד''תא עצמו גודל מגיע עד הצלם עכ''לומר שז

' מ אין רצונו של ה''לא ימלא כל מקום אלא שמ' שישנה אפשרות שה

כגון בעולם הזה רצה לצמצם עצמו ' מקום שהכ יש לומר שב''וא, בכך

 .ודאי שצמצם עצמו

 'אור ה

ויש להבין מהו אורו שמשמע שעצמותו , עשה חלל אורו' הנה ידוע שה

' שהיו ב ד''ולענ ?וזה קשה עד מאוד וכל העולמות באורו, במקום אחר

ולאחר שנעשה צמצום בעצמותו עשה הוא יתברך , בעצמותו' א, צמצומים

בשום והוא חידוש גדול ומהותי אשר לא נזכר , ום באורו הזךויתעלה צמצ

  .מקום ואולי מפני יראת הכבוד

ציצומים ' ב וראיתי בבעל עמק המלך שבאמת היו לאחר זמן זכיתי. ב.נ

 .ק ותודה לאל''ודו
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 בעניין גשמי ורוחני

יש לעיין מה ], והאדם מעפר, הנה יש להבין מדוע מלאך הינו מאש ורוח

והנה ידוע בחוש שהעפר , [ב''וידוע שהדג נברא מהמים וצ, נעשה במים

הוא הדבר שקובע ביותר את צורתו משאין כן שאר היסודות וכבר כתבתי 

שלכן האדם הינו מעפר בכדי שיהיה בר בחירה משום , בספרי שיר דוד

, והאדם לפני החטא באמת היה רוחני כמובא, שרצונותיו קבועים בו ממש

  .מעור של נחש שהוא הגוף שלנו ושרק שכשחטא נעשה עור

זה הינם לובשים גוף של ובזוהר משמע שכשהמלאכים יורדים לעולם ה

הטעם הוא משום התנהג כמנהג המקום ו? ויש להבין מדוע. העולם הזה

  .ין עומק דבר זהויש להב

שהאויר של העולם הזה הוא זה שגורם את  ל''והנה משמע ברמח

לם זה הוא ם הזה עצם האויר של העוולכן שכמלאך יורד לעול, הבחירה

ולכן , וף בר בחירהוממילא גופו גם צריך להיות גמביא אותו לידי בחירה 

משום שידוע שהאויר הוא זה אשר עושה כל דבר , נעשה הוא גשמי

והוא זה אשר גורם לגופם של ', כגון שמייבש את הדבר הלח וכו, מוקשה

 .222ימים להיות כגוף האדם' המלאכים לאחר ז

 בענין יש מאין

ל בסוף ''אבל הרמח, העולם לומד שיש מאין הוא דבר ניסי ומופלא

מבאר שמשום שהיש רחוק , 223במאמר ארימותי ידי ובסוף דעת תבונות

משום שאין זה , לכן זה נקרא יש מאין, בכמה דרגות מאין ולא בדרגה אחת

כ ודאי שהיש נברא מהבורא בעצמו וכמו שכתוב ''וא, בדרך השתלשלות

הוא זה ' ט שדיבורו של ה''שמים נעשו וביאור הבעש' זוהר בדבר הב

כמו , שמקיים וברא את העולם וכמו שכתוב בזוהר שהאדם נברא מהבורא

 .224ומי שנופח מתוכו הוא נופח, "ויפח באפיו נשמת חיים"שכתוב 

 

                                                           
 .זוהר 222

 .א בביאור פרשת בראשית''וכן הגר 223

 .זוהר 224



 מאמרי דוד

255 

 

 "לא יראני האדם וחי"בענין 

ת אחוריו ומדוע א, יש להבין מדוע איננו יכולים לראות את אדונינו

וביאור הדברים  ?ומדוע איננו רואים אותם, אחוריו אפשר לראות ומה הם

ומדוע , מה התאווה אשר יש בכך', שיש להבין מה היא המעלה בראיית ה

שהנה שמצינו בזוהר , ואחדש חידוש גדול עד מאוד, הינו נסתר מעימנו

פני האדון "לרבי שמעון בר יוחאי  הקדוש אשר התנאים היו קוראים

שהנה ידוע שכל העולם הזה הוא אלוקות  -וביאור הדבר הוא , "אדני

והנה בכל עולם מתגלה , ממש אלא שיש שמצומצמת ממש ויש שלא

 ,ט''א מתגלה דרך מטיובעולם היצירה ה ,ה בדרגה שונה''עצמות הקב

מתגלה דרך הצדיקים אשר בכל ' ובעולם הזה ה', וכו' ובבריאה דרך שמוע

כ בכך ''וא .י שהוא הבורא''י לרשב''יו של רשבדולכן אמרו תלמ, דור

שהתשובה ', מדוע איננו רואים את ה, יישבנו קושיה גדולה ועצומה

, וכאשר הדור זכאי, שאנחנו רואים אותו והוא מתגלה בכל דור בגוף נוסף

משנה את החוק הקדום אשר היה בעולם עד היום והצדיק הוא זה שקובע 

לו והוא ממית ומחיה ואפי, תר נגלית בהםמדורות אשר האלוקות הייתה יו

 .וזה העומק של האבות הם המרכבה. 'שמפתח תחיית המתים בידו של ה

ל מעשה אבות סימן לבנים דהיינו שאנחנו יכולים ''ועל זה באו ואמרו חז

אפילו להמשיך להיות גם מרכבה לאור האלקות אשר בעולם האצילות 

הר שמשה הוא נשמת התפארת וזה מה שכתוב בזו ,בעולם הזה ובדור זה

משום שבכל דור יש פרנס ומנהיג לדור  ,עצמו היה בעולם הזה שהוא' אפי

כמובא בזוהר בתיקונים  .מעולם האצילות שהוא עולם האלוקותאשר הוא 

שבעולם , א לראות את בורא העולם''וא', שבכל דור ודור וכו, חדשים

ובאמת , 225ום המיתהמשום שאיננו בו עד י, מהעולם אשר הננו בו, האחר

, בעולם' הצדיקים אשר קדושים המה הם יכולים להשרות את עצמות ה

ונראה  .ם הזה לראות את העולמות הרוחנייםוגם יכולים בעודם בעול

  .נסתרים שבכל דור ודורהם הצדיקים ה, שהצדיקים ההם

ו צדיקים בכל דור ודור ויש גם צדיק ''בסוכה שיש ל' ויש לדעת מהגמ

ויש גם שמונה עשרה אלף צדיקים אשר רואים , יסוד העולםאחד שהוא 

וכמו שאנחנו , בסוכה' ויש עוד כמה דרגות רבות כמובא בגמ', את פני ה

                                                           
הרי הוא היה מרכבה למידת הדעת אבל משה שהיה שרוי בעולמות העליונים ש 225

שהיא אל מול מידת לאה לכן הוא זכה לראות את עולמה של לאה הרוחנית משום שהוא 

 .היה בדרגתה
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, מבינים שהשכינה יכולה לשרות בכרובים ובארון אשר בקודש הקודשים

' ועוד שהרי ה, ש שיש להבין שהשכינה תשרה על הצדיק שבדור''ש וכ'כ

 .  יתגלה בצדיק הזך' ש שה''וכ, ש בהר סיניהיה מתגלה בענן ובא

 מדוע רק עכשיו נברא העולם

שאנחנו עצמנו היינו כבר לפני , כבר ביארתי דבר זה בספרי שיר דוד

עם ' שלפני שנברא העולם נתיעץ ה 226ל''שנברא העולם כמו שאמרו חז

, כ בריאת העולם היא חידוש של גשמיות שנעשית''וא, נשמות הצדיקים

 .ה סברו שנוח לאדם שנברא''משום שב

 מה יהיה לעתיד

הנה קודם יבוא גואל ובסוף האלף השישי יתחלו העולמות להזדכך בכל 

 .אלף ואלף עד שהכל יחזור להיות כמו לפני שנברא העולם

 רסה מחיצה של ברזל לאביהם שבשמיםמשחרב המקדש נפ

בשם ספר רזיאל , ביאור הדבר כבר ביארתי בספרי ורוח על פני המים

שבעולם העליון רואים את העולם הזה ובעולם הזה , המלאך של הרוקח

וביארתי משום השמים הם כמו החלונות , אין רואים את העולם העליון

 .השני אין רואיםאשר מצופים בעופרת אשר מצד אחד רואים ומהצד 

והנה בכל העולם כולו ישנה כזו מחיצה של ברזל חוץ מעל לבית המקדש 

תוח אלא שיש שם איזו וילון ומחיצה אשר הינה ששם שער השמים פ

וכאשר נחרב המקדש [ יש לעיין בזוהר בעינין זה]כדלת נפתחת ונסגרת 

 .וזה מה שאמרו שנפרסה מחיצה של ברזל, נסתמה מחיצה זו

 ?מהלך השמש 

הנה המדע רואה שהשמש עומדת בבחינת  מה והארץ עושה את 

ות את רבי נחמן מברסלב וכששאלו לפני שנים רב, הסיבוב סביב השמש

הוא אמר שהארץ , ל האם הארץ סובבת סביב השמש או להפך''זצ

 .וצריך לתרץ קושיה זו ".והארץ לעולם עומדת"כמו שכתוב  227עומדת

                                                           
 .זוהר ומדרש רבה 226

 .ל''וכן משמע מכמה וכמה גמרות ומאמרי חז 227
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 .ב הארץ התחילה להסתובב סביב השמשונראה לי שרק מזמן קרו

ושורש דבר הוא שידוע שהארץ היא השכינה והשמש היא מידת התפארת 

 -וידוע שנאמר על השכינה שנמשלה לאסתר , שמשפיעה לשכינהשהיא זו 

אלא היא , דהיינו שאינה פועלת בזיוג כלל ".אסתר קרקע עולם היא"

והיה אור "אבל עכשיו שהוא כבר זמן התיקון שנאמר עליו  .דוממתכקרקע 

לכן הארץ כבר , "אשת חיל עטרת בעלה"וכן נאמר , "הלבנה כאור החמה

שהזיוג , מול השמש שזה מראה על זיוג הדדי התחילה לגם לנוע אל

יינו שהלבנה תשפיע לעתיד הוא ענין האדרוגינוס שהוא זכר ונקביה דה

  .לשמש והשמש לה

, ומה שזה לא נעשה בתחילת העולם יש לעיין בכך ואין כאן מקומו

שמבארת שהשמש סובבת מעל ' ואולי בכך יש גם לישב את דברי הגמ

סובבת את הצד השני של הכדור והתשובה לרקיע והיום רואים שהיא 

 .ל''כנ

 בעניין קו האין סוף 

ובמיוחד לפי , בעולם העשייה' הנה ידוע שקו האין סוף מתגלה אפי

ונראה , כ יש לידע איך באמת ניתן להשיגו בעולמנו''וא, ש''תורת הרש

והנה באמת שם , א בבית המקדששהנה באמת ידוע לנו שמרכז העולם הו

ניסים ' ועניין י, בעניין ארון שאינו מן המידה, על טבעיתהנהגה  הייתה

שהייתה ' ועבודת ה, ועוד ניסים רבים, ביומא' שנעשו במקדש כמובא בגמ

וזה בחינת גלוי אור , וכל התפילות של כל העולם היו מגיעות לשם, שם

 .ק''ודו, האין סוף בעולמנו

 בעניין הספירות הרוחניות

בנהר שלום בתחילה שכותב שהאין סוף  ש''יש לעיין בדברי מרן הרש

האם שייך באמת תולדה באור האין , הוציא כוח ממנו אשר הוא נברא

, ל כותב שאין שייך לומר שישנה תולדה באור האין סוף''שמרן הרמח, סוף

שהרי כל העולמות נבראו , אמנם כבר הקשינו על דבריו בספרי מאמרי דוד

הכוונה שהכל נברא , יש מאיןוגם מה שאומרים שנברא , מן האין סוף

וכבר כתב  .אבל לא שהכל נברא מכלום, הנעלמת ברוחניות של הבורא

כשורש העץ , שלכל העולמות יש שורש דק באין סוף, ספר ויקהל משה

 . בגרעין
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, יש לעיין מדוע אין שייך', בעצם הטענה שאין שייך הולדה באור ה

אמנם כבר ידוע לנו  ,ונכון שחלילה לא שייך שהבורא יתעבר מכוח אחר

כדברי ויקהל , עלם זכר ונקבההבגם בבורא עולם שייך בבחינת העלם ש

ועד כדי שכתב תלמיד  .ל דבר בעולם יש שורש דק באין סוףשלכ, משה

לרע ממש יש שורש באין סוף אלא שהוא כגרגיר בים ' שאפי, ל''האריז

שעל זה ' ואפי, מ גם לזה יש שורש''אמנם מ, אשר אין לו שום משמעות

ומהדין בסופו , ומבארים שרק את שורש הדין יש באין סוף, יש חולקים

מ רואים שבאמת יש באין סוף גם ''אמנם מ, יוצא רע אשר הוא כופר

וכן כתב העמק המלך , ל במבוא שערים''וכמו שרמז האריז, בחינת נקבה

וביאר בעל , ל כתב שיש בחינת בינה''והאריז, שיש בחינת מלכות לאין סוף

מ יש גם ''אמנם מ, הלשם שהכוונה שם על בינה של מלכות של האין סוף

אלא על בינה של , ל עליה''אלא שלא דיבר האריז, ע''בינה באין סוף לכו

ואינם כמו הספירות , והמה ספירות אשר אין להם סוף, מלכות דאין סוף

ל בחגיגה שכתוב ''והוא כעין מה שאמרו חז, של האצילות שיש להם סוף

ותירצה , שיש מספר, ופסוק אחר אומר, אומר שאין מספר לגדודיו אומר

אבל לגדודים , אלא שלכל גדוד יש מספר, לגדודיושבאמת אין מספר ' הגמ

וכן הוא כאן שהספירות הכונה שהם כוחות אשר , עצמם אין מספר

וגם כל מידה , אמנם אין סוף לפעולה שלהם, פועלות פעולות מסוימות

כל מידה להחליף את  ובאמת יכולה, בה כל המידותכלולים אשר פועלת 

אלא שבשביל הסדר הטוב , פעולתה ולעשות את פעולה המידה השניה

 .כל מידה של האין סוף פועלת את פעולתה, ונכון

 עד היכן הם עולמות האין סוף  

והיינו , א בזוהר בראשית שעד הכתר הם עולמות האין סוף''כתב הגר

והכל הוא אור הרשימו או הקו של , שורש להםששם עדיין אין כלים רק 

 ורק מן האצילות מתחילים, בראים כללוהמה לא נ, האין סוף שנכנס לחלל

שבעל העמק במלך מבאר שהייתה שבירה כבר לפני עולם ' ואפי, הכלים

 .ולא בין אורות לכלים, ירה היא בין האור הגס לדקבמ הש''מ, האצילות

 

 מדוע הותר כהיום לימוד הקבלה

י ''פשר עעד כדי שא, ה הוא מגלה לנו הרבה מכוח הטבע''הנה המדע ב

, והנה שכאשר יודעים את יסודות הטבע על בורים', וכו ידע זה חשמל

וכן מי שיודע על יסודות הספירות העליונות על , אפשר להחריב עולמות
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אמנם משום שאין אנחנו , הוא יכול להחריב עולמות ולבנותם, בורים

לכן אין חשש כהיום בלימוד , עומק הדברים אלא יחידיםמבינים את 

מ נדע ''מ, שלא נדע לעשות אם הדברים האלו דבר' משום שאפי, הקבלה

ונדע לכוון בכוונות התפילה אשר , ונבין ביותר את תורתו', את חכמת ה

 .ל''מסרו לנו חז

 א שאין לעיין למעלה מהכתר''בעניין דברי הגר

אמנם קשה , א ולמעלה''רשות לחשוב מא א כותב בבראשית שאין''הגר

אמנם בעל הלשם , ל מדבר שם רבות ונצורות''על כך שראינו שמרן האריז

, וביאר שבתחילה באמת לא היה רשות לחשוב שם, כבר עמד בזה בכתביו

 .ק''ודו, אמנם כהיום כבר ניתנה הרשות

 א''ישוב איך שיך שהנקבה תצא מאחורי ז

ויש , אה מאחורי גבו של מידת התפארתהנה אמרו בזוהר שהשכינה יצ

ל שאדם היה דו ''אמנם נראה שאמרו חז, להבין היכן מצינו דוגמה לכך

מ ''מ, שננסרה הנקבה' והנה אפי, זכר לפניו ונקבה מאחוריו, פרצופין

ומשום שטבורה היה מאחוריו יש בו , הבחינה של נשארה בבחינת רשימו

 .ת טבור מאחוריואיזה בחינ

 מותבעניין העול

והיינו שעולם היצירה , גלגל חמהט הוא ''א בראשית שמט''מובא בגר

, ריאהועולם הב, ועולם העשיה הוא עד מקום הלבנה, א במקום השמשהו

ב מזלות המה שורש ''ד נראה שהי''ולענ .הוא בכל הכוכבים שמעל השמש

משום שישראל  ?ומה שנאמר אין מזל לישראל, ם ממשב שבטי''הי

י המעשים משנים ''דהיינו שע, ב מזלות''ב שבטים על י''יולטים בזכות הש

  .ס בשבת קנו''כמובא בתו, את המזל

אור האלוקות  ומשם מתחיל, הוא בחינת כסא הכבודב המזלות ''ומעל י

, וכבר אמר בעל עמק המלך וכעין בעל הלשם, פרץ לעולם הזהתלה

ן ''והרודלא כליקוטי מ, ק''שבעלי הפילוספיא השיגו עד מעל עולם א

התניא ' ואפי, שכתב שהיכן שמסתימת הפילוספיא מתחילה הקבלה

ם השיג עד חכמה ''הוא סובר שהרמב, שמחמיר ואינו סובר כהעמק המלך

ודאי , ומשום שבעלי הפילוספיא השיגו במחשבה במקום זה, דאצילות

ן שכל מקום ''כמובא בספרו של רבו של הרמב, שעד שם יש בחינה גשמית
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ולכן יש לנו , הוא מקום גשמי מעט בבחינת מה, אנוש שמשיגה מחשבת

ובמיוחד לפי שיטת שר הזוהר , לומר שהמדע גם השיג במקומות אלו

ק ''ע אשר גילה לנו שעולם העשיה מקום עד תחילת עולם א''ש זי''הרש

ב ''ולכן ודאי שיש לנו לומר שהי, ה והאצילותאוכן עולם היצירה והברי

 .ב בקר שתחת הכיור''ם והם בחינת יב שבטי''מזלות המה שורש י

 בעניין דורות ראשונים ואחרונים

ביומא האם דורות ראשונים גדולים ' הנה יש להבין את המחלוקת בגמ

הנה לכאורה ידוע לנו שדורות ראשונים היו חכמים , או דורות אחרונים

אמנם לכאורה כל העומק נגלה בדורות האחרונים , וגדולי המעלה

קודם שדורות , וכן מרן הלשם במכתב, והזוהר הקדוש, החקירות בתלמוד

ויש לישב איך שייך , האחרונים משיגים הרבה מאוד מדורות ראשונים

 .העניין הזה

ל שהעולם התחיל מזמן ''ברי האריזי שנביט בד''והביאור הוא מתבאר ע

, כשיסתים העיבור הזה ויגיע לגדלותו, עיבור שניהבבחינת האמוראים את 

 .יבוא משיח

התינוק לכאורה שהנה , ודוגמא יפה עד מאוד רואים אנחנו בעולמנו

בחגיגה ' ל בגמ''אמנם מבחינה אחת ראינו שחז, והבנה הוא חסר דעת

הם , ל''ועל פי הפסוק הנ, מבקשים מהתינוקות שיאמרו להם פסוק, ועוד

ה נבואה ניתנב ש''בב' ל בגמ''וכן אמרו חז, ידעו את התשובה לשאלתם

מ הם מעולים ''מ, שהתינוקות המה קטני הדעה' והנה שאפי, לתינוקות

 .מאוד בנבואה והשגה אלוקית לא עיונית

, ונראה לי שזה הישוב לבאר את מעלת הדורות הראשונים והאחרונים

אמנם כל מה שהם , שהדורות הראשונים אמנם היו יודעים פחות מאיתינו

יו יכולים לפעול עד שה, שורשוהיו יודעים המה היו משיגים אותו ממש ב

ימו ולא לדעת לעשות ע, לדעת ידע רב אמנם אנחנו יכולים, ו נצורותאית

אמנם לא את הכוח , ההשגהלהם היה את בחינת הנבואה ו, מאומה

 . יכפר בעדי' ד וה''זה הנראה לענ .העיני

 שורש השכינה גבוה מעל גבוה

 'ל שלמידת הכתר שיוא המידה הראשונה שה''דעת שאמר האריזיש ל

שהנה לכל מידה יש נקבה שהיא מקבלת את , אין לה נקבה, מתגלה בה
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אבל יש לדעת  .אבל למידת הכתר הזו אין נקבה, לההשפע מהזכר ש

וביאור . ואינה עימואלא שהיא בשליחות מסוימת , שבאמת יש לו נקבה

', ה'עונות תשמור יאם ', תוב בתהילים שיר המעלות וכושהנה כ: הדבר

איך אמר , אינם מושיעים' ה'י-שואל הזוהר וכי אחרי שו .אדני מי יעמוד

הנה ש, שהיא השכינה כלומר שדוד אמר לשם אדני, "אדני מי יעמוד"דוד 

שדוד  אדני-ומובן מכך ש. אז אל אדני אני שואל, לא עונה' ה'אם שם י

 .הם מידות החכמה והבינהש', ה'י משם' אפי הרי הוא גבוה, פונה אליו

ואיך השכינה יכולה , דני הוא שמה של השכינהושואל הזוהר והרי א

, אדני הכוונה שם אדני מלא-וענה הזוהר ש ?לעזור יותר מאבא ואימא

, הכתרב אותיות והוא שמה של מידת ''שיש בו י. אלף דלת נון יוד: כזה

ידוע שאדני הוא שמה של ואפילו ש. ה''ואליה התפלל דוד המלך ע

וכן מובא . וא כבר נמצא כאןורש השכינה הששהביאור אלא , השכינה

  .ל''ל והרמח''בהאריז

ות של והמלכ, לכות של מידת הכתרמוהנה מובא שהשכינה היא ה

ל בהיכל ''כמו שכתב הרב האריז, מידת התפארת היא מלכות נוספת

ואין זו השכינה , שיש שם את מידת היסוד והשכינה יחדיו, ליבנת הספיר

 .מתחתיהשהשכינה ממש נעשית כתר לעולם ש, ממש

 ששורש השכינה הרי הוא למעלה, שנוכ חידוש חדש הגיע למדר''וא

ואור החכמה , ומה שנאמר והיה אור הלבנה כאור החמה, מידת הכתרב

אין , שלעולם לא תגיע הלבנה מעל השמש ומשמע, כאור שבעת הימים

שהרי השכינה מושרשת במקום יותר גבוה ממידת , מדובר כאן על מעלה

בכדי , אלא שטבע ומהות השכינה להתפשט, משהתפארת שהיא הש

 .להיות גם בעליונים וגם בתחתונים

 מדוע המידות בעיגול

כו לבאר מה עניין זה יהאר, הנה המקובלים פתחי שערים ועוד

או שבעיגול , ואמרו שעיגול מורה על הנהגה קבועה, שהמידות בעיגול

ל זויות יש אבל במרובע מכ. באופן שווה, למרכז, האור מגיע מכול צד

שהוא יותר , ויש קו אלכסוני, משום שבמרובע יש קו ישר, מרחק אחר

 .ארוך מהקו הישר

א שהמידות בעיגול בכדי שכולם יראו זה ''א ע''אבל מצאתי בזוהר רנ

 .את זה
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, שכן מצינו שהיו הדיינים יושבים בחצי עיגול בכדי שיראו זה את זה

, נים שהם בעלי הששרהדהיינו שהדיי, "ששרך אגן הסהר"כמו שכתוב 

 .יושבים כירח שנקראת בארמית סיהרא

 בעניין שורש מלאך רפאל

אמנם , הנה בכונות התפילה מובא שהרפואה היא במידת התהפארת

הזוהר אמנם , שהוא מושרש בשכינה ידוע שהרפואה אצל מלאך רפאל

, אומר שמלאך זה נתחלף בכדי שלא יסמכו עליו ויבקשו ממנו רפואה

בכך ' משום שרצנו של ה, ם גנז חזקיהו את ספר הרפואותומטעם זה ג

הוא שיפנה האדם אליו ולא שיחפש רק בדרך , שמביא על האדם יסורים

 .אה למכתוהטבע את הרפו

 בעניין מקום בעולם העליון

מ ''שהוא באמת יותר נמוך מ' הנה בשער הכונות בויעבור מובא שאפי

 . במעלה הוא יותר גבוה

לא   - שהנה לכאורה העולם לומד שאין למעלה ,ורואים מכאן יסוד

והנה . היינו מעולה או פחות במעלה, ומטהמעלה אלא , מעלה ולא מטה

גם מטה מ יש ''ומ ,כפשוטוומטה כאן רואים שאין זה כך אלא יש מעלה 

 .ל שהוא מטה במעלה''נומעלה כ

 יש מאין

 .להוציא את הבריאה מאין לפוע' שה מובא, ב''זוהר חדש בראשית כ

, אלא הוצאה מן הכוח אל הפועל, אין הכוונה יש מכלום, והנה שיש מאין

ולכן העולם , שאין דבר שיש בעולם שלא היה בעצמות הבורא יתברך שמו

ועיין בצמח צדק בעניין מציאות , הוא אלוקות גמורה כידוע למביני מדע

 .ל ביחוד היראה''וכן עיין ברמח, העולם

 ראש זנב וגוף במזלות

שהם , והר חדשבז באומו, את זנב טלה ראש טלה וגוף הטלה דע שיש

שהמזלות  א בספר היצירה מבאר''וזה כמו שהגר .בריאה יצירה ועשייה

אבל , היינו סופם, לם העשייהשהם בעו' ואפי .ק''הם בעולם הבריאה ודו

 .וזה בחינת נפש רוח ונשמה שלהם .ק''שורשם בעולם הבריאה ודו
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 פנימיות המידות

ר קו המידה שבזה מדבר כל מאמ, ימוד הוא פנימיות המידותעיקר הל

, ל מדבר מעניין זה בכוונת היחוד''וכן הרמח .ואתחנן' שבזוהר חדש פ

וכן הטעמים הם בפנימיות , ויש לעיין בדברים אלו, ובמאמר היראה

 .וזה שורש כל הדברים, המידות כמובא במפרשים

 ספירה מתגלה

 .י רזי תורה'''והספירות גילו לרשב שההויות', מובא בתיקונים דף א

וכן , ויכול להתגלות לאדם, והנה שההויה היא כוח עצמו שמדבר ומבין

והם יכולות , ומכאן רואים שהמידות הם דבר מציאותי, ספירה היא כך

 .להתגלות ממש לבשר ודם

 ק הם אין סוף או נבראים''האם כתר וא

שהכתר היה , את הכתרה ברא ''שהקב', מובא בתיקוני זוהר סוף כרך א

 .ק שהוא נברא והוא מעל הכתר''לם אומובא שיש עו, לפני שנברא העולם

ק לכן מה שאמר שהכתר הוא ''ויש לומר משום שהכתר הוא מלכות דא

 .ק''הכוונה הכתר וכל א אמנם, נברא ישירות מהבורא

 בעניין הסתירה עד היכן מגיע קו האין סוף

או שהוא , יהמגיע עד עולם העשבעניין הסתירה האם קו האין סוף 

יש לומר שהוא באמת עובר גם את עולם  ?עובר את עולם העשייה

ועולם העשייה הוא , שהנה עולם העשייה הוא במרכז הכדור, העשייה

עולמות שתחת עולם העשייה כמובא בזוהר שהעולם האחרון ' כתר לז

אמת והוא נקרא ב, אמנם הוא סתום מכל אור, שבהם הוא בבחינת עתיק

והוא מה שאומר ספר היצירה נעוץ סופם בתחילת ותחילתם , עשייה

, ארצות שתחת הארץ שלנו' והיינו שהעשייה שלנו היא כתר לז, בסופם

, ולפי ביאור זה, ארצות אלו' ובאמת יש עשייה תחתונה מאוד שהיא סוף ז

מצאתי בכתבי , עלי כל היום' וברחמי ה, הארצות אינם בבטן האדמה' הז

והם שבע ארצות זו למעלה : ל''וז', פרק א, ל בשער ציור העולמות''האריז

ספירות של מלכות ' דהיינו שמסביר שם הרב את הי, ל''עכ', וכו, מזו

 .ולא זו בתוך זו, זו למעלה מזו, ארצות' ואומר שהם ז, דעשייה
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 עד הבינה מותר לעיין

שממנה נברא , נראה הכוונה עד הבינה של המלכות של האין סוף

, ש''בספר הקדו, ובבעל הלשם באר היטב, העולם כמובא במובא שערים

 . בסופו, בשער הפונה קדים

 האם העולם הרוחני גדול במקום או בכוח

העולמות האם , יש לי לחקור חקירה אשר נסתפקתי בה ימים רבים

, הם יותר גדולים מהעולם שלנוהאם , מקום הרוחניים אם נניח שיש בו

דיל כמו שהאטום להב, או שהם יותר קטנים, ל''אריזכמו שנראה מדברי ה

נראה שיש מניין של , ישמעאל' והנה בהיכלות דר ?הוא קטן ובעל איכות

ה ועוד ''ר וס''ופירשו המקובלים שפרסה הוא פ, פרסאות בעולם העליון

אמנם הוא גם כפשוטו שיש שם , ונראה שאלו רמזים נכונים, פירושים

ע עד אשר יערה ''וצ .ה כל עניין המידותשהם מוגבלים שזמקום משום 

 .רוח ממרום אמן' עלי ה

 'מראה ה

' שהרי האדם הוא מורכב מד, הוא כבכול כאדם' הנה אין לומר שה

ועוד , שכל מורכב הוא ניתן לפירוד, מורכב' ואין לומר חלילה שה, יסודות

הוא כוח שכולל את כל ' אלא ה, שמורכב הוא קודם היה כוחות נפרדים

לא יכול  ולכן המראה שלו, בו עצמו[ מים אש רוח ועפר]כוחות ה' ד

שם הכוונה  "אלוקך אש אוכלה הוא' י הכ"שכתוב ' ואפי]להיות אש 

ואינו יכול , שהרי הוא גם מים רוח ועפר, [שהוא גם יסוד האש ולא רק

, משום שהוא גם אש מים ועפר[ "רוחות מלאכיו"כמו שכתוב ], להיות רוח

, משום שהוא גם שאר היסודות, מים אין סופייםרק ות ואינו יכול להי

' האלא , עפר משום שהוא כלול גם משאר היסודותרק ואינו יכול להיות 

' את המראה שיש לכל ד' ולכן יש לה .הוא כולל את כל היסודות יחדיו

של אחד הכוחות , שאין למראה זה תמונה, היסודות ביחד ביוחוד גמור

שייתם הכוחות לפני בריאתם ויצירתם וע' משום שהוא ד, בעולמנו

, יסודות אלו לפני התגשמותם' מראה של ד' אמנם יש לה .הגשמית

יכפר ' וה, שמראה זה הוא כמים אש רוח ועפר זכים מאוחדים ונקיים

 .בעדי
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ובחצי השני , בעניין הסתירה האם בחצי ראשון של הלילה שולט הדין

 ד''או להפך בס, הרחמים

ורק , ןובחצי השני שורה הדי, ילת הלילה שולט חסדבזוהר מובא שבתח

והקשה שם המתוק מדבש שזה סותר  .בחצות לילה שולט טעם מיתה

ותירץ , לילה הוא רחמיםוסוף ה, ידיעה הרוחת שתחילת הלילה הוא דין

אמנם נראה לי לתרץ על פי המובא  .א''שליט יעקב הלל ג''שם בשם הרה

שם שחצי הראשון של הלילה שולט אשר אומר : ג''בזוהר תרומה דף קע

ושואל איך אתה  .ובחצי השני שולט כוח הדין בעולם ,כוח החסד בעולם

דין שולטים בחצי הראשון של והרי כל מלאכי ה, אומר ששולט כוח החסד

אמנם שולט גם , ועונה שבאמת שולט כוח החסד בחצי הראשון ?הלילה

וכוח החסד , ניםכוח המערב שהוא כוח המלכות אשר ממנה מגיעים די

אמנם בחצי השני שולט כוח הצפון שהוא מכריע את כוחות , ממתק אותם

מ כוח הצפון הוא דין ''אמנם מ, הדין ומכניס אותם לנקב התהום הגדול

 .ד הזוהר הקדוש''ולכן אין לישן בזמן זה עכת

, ל שלכאורה הזוהר כאן שואל אותה''כ ישוב נפלא יש לקושיה הנ''וא

והנה מלאכי דין , ויש השפעת דין, יש מלאכי דין, ענינים 'והביאור שיש ב

אמנם הכוח ששולט הוא כוח החסד , שולטים רק בחצי הראשון של הלילה

לכן , אלא משום שהשכינה שממונת על המלאכים שולטת בחצי הראשון

אמנם . הוא כוח החסד, נם הכוח המושפע אזאמ, מלאכי הדין נמצאים

, משום שכוח צפון מכריע אותם לגמרי, יםמלאכי הדין בטל, בחצי השני

וזה התירוץ הנכון , שהרי צפון הוא כוח הדין, אמנם כוח הדין שולט אז

 .ממש

 בעניין נצח והוד

מובא שהנצח והוד שהם הרגלים . ב''הנה בזוהר פיקודי דף רל

 .והולכים ממקום למקום', את רצון ההמה המלאכים שעושים , העליונות

, אלא מלאכים, ניין נצח והוד שאינם ספירות ממשוזאת הגדרה חדשה בע

 .אשר מראה על היוצר הכל, והיסוד הוא אות

 בעניין החילוף דנצח והוד

, הנה ראינו שהחסד והגבורה השמות שלהם תואמים למהות שלהם

 .וגבורה הוא דין, השחסד הוא השפע
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שהרי , אינם תואמים את המהות שלהם, אמנם שמות ההוד והנצח

שהוא עצמו מכוח ' והיינו בחינת כוח הדין אפי, ניצוח היצרהוא , נצח

, והיינו בבחינת חסד, והוד הפנים', הוד והדר להמלשון ההוד הוא ו. החסד

כלל את החסד ' שה, אמנם הביאור הוא .אפילו שהוא עצמו מבחינת הדין

אלא שם , אמנם בחסד והגבורה עצמם לא נעשה כך, בדין ואת הדין בחסד

ולכן , אמנם כאן הכלי שלהם הוא כלי אחד, ין האורות לכליםהיה חילוף ב

 .רק באורות נתחלפו

 צורת הזיוג

הנה מובא בזוהר במדבר שצורת הזיוג הוא נרמז במשנת איזהו מקומן 

צפונית , מזרחית צפונית, ובא לו לקרן דרומית מזרחית: ל''וז, של זבחים

 . ל''עכ, מערבית דרומית, מערבית

שיש קודם כל לבוא , שביאור הדברים הוא, א''ה זעי''י ע''ומבאר רשב

, להדבק בשכינה, שיש לפני שעולים לעולם העליון, שהיא השכינה, לקרן

יש לעלות את השכינה לדרומית , ולאחר מכן, שהיא שורש היראת שמים

ולאחר מכן , דהיינו לחסד ולאחר מכן לחכמה שהיא צד מזרח, מזרחית

צפונית , ולאחר מכן, את אבא ואימא דהיינו לחבר, למזרחית צפונית

מערבית , ולאחר מכן, דהיינו לחבר את אימה עם השכינה, מערבית

 . ובכך היחוד נכון וקיים, לחבר את השכינה עם כוח החסד, דרומית

 צפון -אימא  4                     מזרח     -אבא  3          

 צפון -גבורה                 6        דרום  -חסד  2             

 

 5מערב  -מלכות  1

           

 איך הקו נכנס בעיגולים

אזי הוא , ל שבעיגולים כמה שהעיגול יותר פנימי''הנה מובא בהאריז

 .הם יותר זכים, ובאורות כמה שהאורות יותר פנימיים, יותר גשמי
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שהקו הוא ונראה . ולכאורה יש להבין את זה נקרא במציאות הרוחנית 

 .הוא יותר דק מעיגול של עולם העשייה' עד שאפי, קו מאוד דק

 בעניין קדימת העיגולים לקו

ובמקום אחר כתב שהעיגולים , כתב הרב שהעיגולים נעשה לפני הקו

, ויש לישב שמשום שהקו כאשר יוצא מהעיגול הקודם. י הקו''נעשים ע

, כן ממשיך הקו לירדורק לאחר מ, אורו מיד נצמד לדפנות העיגול שמעליו

 .כמו שביארתי בספרי רבן עלם ועולמיא

 בעניין הסיגים שבעולמות

עשה את השבירה ' אשר ה, הנה מובא בספר ויקהל משה במפרש

, והנה רואים שהיו סיגים כביכול באין סוף, בכדי לברר את הסיגים, בכלים

 ברא את בעולם בכדי לברר' ל במבוא שערים כותב שה''והנה גם האריז

שהסיגים הגיעו מהעולמות שהיו ' א, פירושים' ושם ביארתי ב, את הסיגים

, שהסיגים בנקודים' ב, כמובא ברבי נחוניא בן הקנה, לפני שנברא העולם

אמנם קשה שכאן כתוב , היו משום השבירה שהייתה בעולם המלבוש

היא בכדי להוציא את הסיגים אשר היה , שגם השבירה שהייתה כאן

וכתב שהיה , ל''שהנה תלמיד האריז, אמנם הביאור, גבוה כביכול במקום

וכן רבו של , אלא שהיא בטלה כגרגיר בחול הים, כביכול נקודת דין' בה

וזה מעלתו שיש בו את , כוח מוגבל' שיש לה, ן רבי עזריאל כותב''הרבמ

וודאי , מעולם היה מזומן לברוא עולם שיש בו טוב ורע' ועוד שהרי ה, הכל

אשר הוא רוצה ', אמנם בזמן מסוים החליט ה, להיות בו סיגיםשהיה צריך 

ולא ברא את העולם בכדי , לגלות את יחודו ולהיות רק זך ללא סיגים

ברא את הרע בכדי ' שה, ל''והוא כמו שמבאר הרמח, להוציא אותם

אמנם רצונו לבסוף שיהיה , להראות שהוא שולט גם על הרע וגם על הטוב

 .ק''ודו, רק הטוב

 יין הכוונותבענ

על , ל ובזוהר ובכל המקובלים''הנה אנחנו לומדים בכתבי האריז

 .ק ועולם המלבוש''א, וכן על אצילות, עולמות בריאה יצירה ועשייה

הוא עולם האין , א''ק לשיטת הגר''וכן עולם א, והנה עולם המלבוש

אמנם בעולם , ולכן יש להבין שאין להם שום צורה גשמית כלל, סוף
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יש בו , ה''בספר הדע' סימן ז' חלק א' כמובא בלשם בדרוש ה האצילות

 .אלא שהם מאוחדים עם האורות, כלים ממש

שהוא גדול , את גודל היקום שלנו הנראה לעין, והנה כהיום ידוע לכל

כ השמש היא ''א, ט הוא גלגל חמה''א כותב שמט''ואחרי שהגר, עד מאוד

כגון כוכב , ם עולם העשייהה, וחלק מהכוכבים אשר סביבה, עולם היצירה

 .הארץ שלנו

היא עולם , שהגלקסיות שמעל מערכת השמש שלנו, וסביר מאוד להניח

, הם עולם האצילות, גלקסיות מעל גלקסיות אלו' אולי אפיו, הבריאה

אשר כותב שאין אדם יכול להבין את , ל''אמנם יש לעיין בדברי הלשם זצ

 .עולם האצילות

וביארו  ,גליו כמעשה לבנת הספירומה שכתוב בתורה ותחת ר

וודאי שמראה , יסוד של עולם הבריאהשהוא היכל עטרת ו, המקובלים

, וכעין שכותב הלשם בשם בעל עמק המלך, היה כפשוטו, האבן ספיר

' ורצוני לומר שאפי. היו בעלי גוף ספירי כאבן ספיר, ד דורות''שהתתקע

וא עשוי מחומר מ ה''מ, שאנחנו מבארים שעולם הבריאה הוא רוחני

 .כפשוטו

 .ותרווה צימאונך, בספרי מאמרי דוד, ועיין במאמר קבלה ומדע

ציצית , י יפנה''ל בכוונות תיקון העולם ע''והנה כעת אני בכתבי האריז

, י שעושה צרכיו מתקן את עולם העשייה''וכתב שם הרב שע, ותפילין

פילין מתקן את הת, י''וע, מתקן את עולם היצירה, י הטלית קטן וגדול''וע

 .עולם הבריאה

י ''וחשבתי שאפשר להבין מדוע ע, בדברי הרב, והנה כאשר התבוננתי

משום שהצרכים את פסולות בגוף , נעשה תיקון בעולם העשייה, יפנה

, יש תיקון לעולם העשייה, וכאשר כל ישראל עושים את צרכיהם, האדם

 .וזה דבר המתקבל על הדעת

, טלית מתקנים את עולם היצירהי ה''אמנם כאשר אמר הרב שע

ובמיוחד שעולם היצירה הוא גלגל , מה פשר הדברים, תמהתי בליבי

ט לובש ציצית לבין שאנחנו ''ומה קשר יש בין כך שמלאך מט, החמה

ונראה שהנה ידוע ? ומדוע כשנלבש יעשה תיקון לעולם היצירה, נלבש
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, יאה החיהבר, היצירה הצומח, מדברי הרב שעולם העשייה הוא הדומם

 .ק היהודי''א, המדבר, האצילות

והנה כאשר אדם נותן , והנה כידוע שגם בעשייה יש את עולם היצירה

את הציצית שהיא מן הצומח שהוא בבחינת עולם היצירה על עורו שהוא 

, יצירה, העצמות, שכידוע והבשר העור הוא עשייה, בחינת עולם העשייה

והנשמה היא , עולם האצילות הם, ואיברים הפנימיים, הגידים בריאה

 .ק''עולם א

ולכן כאשר נתן את הצומח שהוא בבחינת השמש שהיא מהות שאינה 

אזי , על עורו שהוא בחינת עשייה, אמנם היא פועלת כעניין הצומח, נעה

 .וזה מעלת שמירת הציצית, י הצומח''נעשה עור האדם מוגן ע

 .כ האדם''משא, י השמש''ולכן הצמח גדל ע

 .ן שהם מן עור הבהמה המה בבחינת המדברוהתפילי

מפני שהמצוות הם , אלו נעשה תיקון לציצית והתפילין' והטעם שבב

וכאשר עושה אותם , שחכמה האלוקית שנגלית בבריאה, כמובא בתניא

והכל מפני שהוא , הצורה היא הכנה להשראת הנשמה, בצורה האלוקית

 .כדמות העליון

 בעניין ארון אינו מן המידה

, שארון אינו מן המידה. ט''ב צ''ל בב''ה לי לפרש מה שאמרו חזנרא

משום שהוא , כלומר שהנה אור אינו מן המידה, משום שהוא היה רוחני

ונראה , וידוע שהזהב נעשה מן השמש והאדמה, לא חוסם את האדם כלל

והיה גם , עד כדי שהוא היה למראה העין, שהארון היה זהב כה דק ורוחני

וא היה בבחינת אור שמש גס יחסית עד כדי שהוא היה אמנם ה, באמת

 .עד כדי שהוא לא היה תופס מקום, אמנם הוא היה זך ורוחני, לכלי
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 ד''סב

 

 מאמרי החכמים

 הלשם

 ל''הרמח

 בעל הסולם

 רבי עזיאל מיגרונה

 ש''הרש

 ל''גורי האריז
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 חידושי הלשם שבו ואחלמה

 

 :'חלק א

, והדינים, מתחברים, שהחסדים, כותב, ה''בספר הדע בהקדמה, הלשם* 

 .םמתפרדי

 .כמובא במדרש תנחומה, מראש' החטא של האדם היה ידוע כבר לה* 

 .ח דעת''רפ, ר בינה''פ, ך דינים הם חכמה''הש* 

 .והשינוי בעולם שלנו, הם שורש לפירוד, שבירת הכלים* 

 .עצמותו הוא אור האין סוף', סימן ג* 

 .ללא גוף אין שום חילוק באור', סימן ג* 

 .ין סוףכל העולם יחזור חזרה לא* 

' מדרש בראשית רבה פ, חושים' לעתיד גם הרגל וכל איבר יהיו בני ה* 

 .'סימן ו' כו

 .כאור הנר את השמן, הנשמה מכלה את הגוף* 

ה ''ג מ''ב ס''אלא שיש בו ע, ג''המוחא סתימאה הוא שם ס', סימן ד* 

 .ב הפרטי שבו''הוא ע, ב''ומה שנזכר ששמו ע, ן''ב

משום שאור האין סוף לא האיר , היה אלוקות הוא לא, עולם העקודים* 

שהרי אור האין סוף , נקרא אלוקות, מה שאין כן עולם האצילות, לו

 .מתלבש בו

אלא הוא יחזור . לא יחרב לגמרי העולם', באלף הז', סימן ג' דרוש ה* 

 .אמנם שמים וארץ פשוטים לא יהיו, היסודות שלו'  לד

הותר לימוד , שכהיום, לאנטמביא את רבי ישראל מס, שם' אות ד* 

 .הסוד
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שלכל אחד יש ', כ לעבוד את ה''שאין יכול כ, אין לאדם להצטער, שם* 

 . תפקיד בפני עצמו

הם , ל''שאמר שכתבי האריז, ל''חולק בתוקף על הרמח', שם אות ח* 

 .כמראה נבואה

שהזרע , הכוונה, מלבישים לתחתון, י של העליון''שם מה שכתוב שהנ* 

 .נמצא בתחתון, י''שהוא מגיע מנה, של העליון

הם נבראים , של אדם קדמון' ואפי, הספירות של האצילות', סימן ז* 

 .אלא ששורה בהם אור האין סוף, ממש

שכתב שהשכינה , ם''ן שחולק על הרמב''מביא את הרמב', שם אות ד* 

 .כ איך אנחנו מתפללים אליה''שא, היא אור נברא

עיין בליקוטי ] אור קדוש, ש במקום טמאלומר שי, איסור חמור, שם* 

, והסוד והפשט הם אחד, אלא הקדושה רק מאירה לה מלמעלה. [ן''מוהר

  .גם על פי הסוד כך הוא, שאם בפשט הדבר טמא

 .השוכן בהם' אלא לאור ה, אין להתפלל לספירות חלילה', שם אות ה* 

, לל שכתב שהכל מש''משיג מאוד על דברי הרמח', וח' שם אות ז* 

, ל הם משל''אם משהו אמר שדברי האריז' ואפי, ואמר שחלילה לומר כן

אמנם הם , אלא הם אורות רוחניים ודקים, הכוונה שאינם כפשוטם

 .מציאות ממש

, אין מחויב שיהיה להם יראת שמים, או רק בפשט, העוסקים במדע* 

 .מעט אחיזת טומאה, משום שיש במקום זה עדיין

א ''שא, שאומרת שהעולם אינו מציאות, דעהשולל לגמרי את ה, שם* 

כמו , ה''ואמר שאין המציאות סותר כלל לאור הקב. השתנה' לומר שה

 .שאין הכותל חוצץ בעד הקול

 .הוא משיג אותו לאחר חייו, כל מה שהאדם לומד בחייו, שם* 
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 'חלק ב

 : 'דרוש ב

 .יזדככו, אמנם כל הגופים, הקליפות יתבטלו', אות ד: ענף א* 

 .ד דורות היו בפועל''התתקע', אות ה *

 .ד דורות היו בעלי בחירה''התתקע', אות ז* 

 :.זוהר תרומה קנ, הוא מעבירות עצמם, הגיהינום', אות ב: ענף ב* 

ע ''מבאר הרמ, מה שכתוב שיש שנידונים בגיהינום לעולם', אות ג* 

 .שהכוונה עד שיתבטל החומר מהעולם, מפאנו

להאיר מאור האין סוף , מטרת התורה והמצוותכל ', אות ג: ענף ד* 

 .לזכך אותם, לעולמות

 .כל היום מתגלים יותר ויותר הדינים', אות ה* 

 . 'דרוש ג

 .לא היו גוים, ללא חטא אדם הראשון. ב''ענף י* 

ורק היום הוא אלף , הוא אלף שנה, יום של ימי בראשית, ב''ענף כ* 

חודשים של ' וד, שנה' פג, תההיי, וכל שנה בזמן זה, ללא הלילה, שנה

 .היום

 .'דרוש ד

 .ע''אמנם המעשה הוא מגיע רק לבי, רק הרצון עולה לאצילות: ענף א* 

ולא , רק בשביל העולם הזה, תשובה מועילה לגוי', סימן ד, ב''ענף י* 

 .בשביל העולם הבא

ובמקום , שלעתיד יקיימו מצוות, מה שנראה במקום אחד', סימן ט* 

הנה בביאת משיח , ['ה' פ, מדרש שוחר טוב מזמור קמו]ימו אחר שלא יקי

 .אמנם לאחר תחיית המתים לא יקיימו, יקימו מצוות
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 .כי כל הזמן הוא יהיה מועד, לעתיד לא יהיו מועדים', סימן י* 

, הכוונה שרק העול שבהם בטל, מה שהמצוות בטילות, ב''סימן י* 

 .אמנם הם קיימות לעד

 .טאוומכה בח, טא נעשה לאשהח, סימן ז, ענף יז* 

ולכן , מחטיא את האדם בעל כורחולפעמים היצר ', סימן ד', ענף יח* 

 .יעזור לנו' שה, מתפללים

 .כולם יזכו לעולם הבא', סימן ח* 

שהשפע שיורד על מחבר , ם במורה''כתב הרמב', ט סימן ב''ענף י* 

 .הוא מכריחו להוציאו לאור, הספר משמים

, והעיקר שיעשה עבירה, ותן לאדם לעשות אלף מצוותהיצר נ', סימן ד* 

 .ובכך ימשכו אחריו, אחת

הרי הוא , ובגאונים, במדרשים בזוהר', כל מה שנזכר בגמ', סימן ו* 

 .הוא כופר, והכופר בפרט אחד, אמת

פעמים שמגיעים חלילה דינים על האדם ונופל ', סימן ד' ענף כ* 

 .'גם זה רצון ה, מדרגתו

מד בניסיון כוחות הטומאה כעם ישראל במדבר שהיו מי שעו, שם* 

 .ואין פרגוד ננעל לפניו, זוכה לפניות התורה, והצליח, במקום נחש ועקרב

אל ', כל הרהורי עבירה אשר יש לאדם בתפילה וכוב', סימן א' ענף כא* 

 [ן חולק על זה''ליקוטי מוהר]ז יפסיק ''אבל הרהור ע, יקיפס

הוא , ע ידע דברים שמשה רבנו לא ידע''ל שר''מה שאמרו חז', סימן ה* 

 .לא כפשוטו

הוא שעיינו בכוחות ', אדם ונח וכו, חטא שלמה המלך', סימן ו* 

 .ולא עלתה בידם, בכדי לתקנם, הטומאה

ובכך להחליש , שטוב לדבר בגנות הטומאה' אפי', סימן ד', ענף כב* 

 .יותר טוב לא לחשוב עליה כלל, אותה
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עד , כהיום אי אפשר לחוטא לחזור למדרגה שלו', ד סימן א''ענף כ* 

 .אמנם לא כל חטא ולא כל חוטא פוגמים בעולמות, לעתיד

 :'דרוש ה

, שאין להשתמש בביטחון, הלבבות אומר תבעל חוב', סימן ג' ענף ד* 

רשע ' אמנם זה אינו שאפי. אלא מי שמקיים את כל התורה והמצוות

 .'פר האמונה ובטחון פרק אן בס''כמובא ברמב, עונה לו' הבוטח ה

 .אין לצדיק לחשוש שמא יגרום החטא', סימן ד* 

 .ולא נותן לו לבטוח, מבטל מהצדיק את הבחירה 'לפעמים ה* 

 .יהפכו ליין המשמח ,כל הדינים לעתיד לבוא', סימן ב' ענף ה*    

 ש''הלשם בספר הקדו

ו כמ, העוסק בתורה מקיים את העולם. 'פרק א ,בשער הפונה קדים

 .וליסד הארץ, לנוטע שמים, שכתוב ושים דברי בפיך

לא מועילה , שמאז החורבן, כותב, הלשם בליקוטי דרושים וביאורים

וגם הבני אדם אינם , נחלשו, שהמלאכים, משום, כ הקבלה המעשית''כ

, עושים את פעולתם, ולכן אין המלאכים שהם גוף לשפע, ברי מעלה

 .ולא דרך המלאכים, יתברך' נעשה מאת ה, אמנם הצדיק האמיתי

כוחות ' כתבו שאין בה, מביא שחכמי הפילוסופיה, שם בליקוטים

כגון ספר דרך אמונה , אמנם כתב שבעלי הקבלה, מוגבלים ככוחות הנפש

שהוא כלול , שזה מעלתו, כוחו מוגבל' שיש בה, סוברים, ן''רבו של הרמב

 .פנימיות הספירותהוא , והכוח המוגבל, ומכוח שאינו מוגבל, מכוח מוגבל

על , ם ביסודי התורה ובמורה נבוכים''וכתב שכל מה שכתב הרמב

שייך בו דברים אשר , אמנם בצמצום, הוא רק מעל הצמצום, ה''הקב

נראה , ה השניה''אמנם מספר התניא בהג]שייכים בנפש האדם 

', אמנם יש לומר שרק בעניין ידיעת ה, ם מדבר על לפני הצמצום''שהרמב

 [.ושאר הדברים המה לאחר הצמצום, הצמצום הוא לפני
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 ד''בס

 ל''מאמר תורת הרמח

, התניא ועוד, שומר אמונים הקדמון, ל נפש החיים''הנה ידוע שהרמח

  .אינם כפשוטם ,צמצום ועוד כמה דברים שכתובים בכתביםסוברים שה

בחריפות נגד שיטות יוצא ', סימן ו' ה דרוש ה''אמנם הלשם בספר הדע

ולהבין את סברת , על כמה קושיות, ל ביסס את דרכו''הרמח והנה. אלו

 .יש לתרץ את הקושיות הנזכרות, הלשם

 :והתרוצים, ואלו הקושיות

היא איך , ל במאמר הויכוח''הנה שאלתו הראשונה של מרן הרמח :א

. יתברך' שאין שייך לומר שיהיה רבוי לה, יתכן שנמשך אלוקות מאלוקות

צמצמם את אורו לצדדים ' מר שמשום שהד יש לו''אמנם על זה לענ

ל על פי שיטת הלשם ומשנת חסדים ועוד רבים ''כמובא במרן האריז

הוא רק החזרת האור מחוץ לחלל , כ מה שנעשה כאן''א, שהוא כפשוטו

אלא חזרת האור היוצא , ואין כאן רבוי והולדת אור, אל החלל, המוצמצם

ל לא חשב ''ראה מרן הרמחאמנם כנ, ק מאוד''ודו, אל החלל, מחוץ לחלל

 .אלא משל, משום שהוא מבין שאין הצמצום כפשוטו, כן

אשר , מדעת הנוצרים חלילה, שאל וכי עניין הספירות אינו רחוק: ב

ועוד שהרי לא שייך חידוש ? המה סוברים שהאלוקים הוליד עוד כוח ממנו

אלא חזרת , משום שאין כאן לידה, אמנם גם זה אינו קשה? ל''כנ' בה

 . ל''האור כנ

אין בכך , אם היה חידוש של אור חדש וזה לא היה חסרון' ועוד שאפי

שהבעיה העיקרית בדעת , ואין זה דומה ומתקרב לדעת הנוצרים, דבר

ולא בכך שנולד ', היא משום שהכוח הנולד שינה את חוקי ה, הנוצרים

 .כמו אדם שיש בו כמה תכונות, כוחות המה כוח אחד' ועוד שכל הי, כוח

והתשובה פשוטה , ע חציים אלוקות וחציים לא''מה ששאל איך הבי: ג

, ל''ע כמובא בהאריז''משום שבתחילה נפלו רק הכלים לעולמות בי, מאוד

ורק לאחר מכאן בקע אור הבינה להאיר לעולם הבריאה ואור התפארת 

אחרי שכבר הכלים , ואור המלכות לעולם העשייה, לעולם היצירה
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כמובא במפורש , נעשו הכלים בעולמות שלפני האצילותשכך גם , נתגשמו

 .ק''ודו, וכמעשי העליון כן מעשי התחתון, ל''בהאריז

ל מה העניין לדעת את כל עניין הספירות ומדוע שלא ''שאל הרמח :ד

שהרי בכך אנחנו , אבל התשובה פשוטה, נאמין באמונה שלמה ופשוטה

ולכן רק בדורות אלו כבר , יודעים איך לעשות תיקון בעולמות העליונים

בכדי שכולם ידעו לעשות , כמה מאות שנים נתגלו עניין הספירות לעין כל

ל ''אמנם דווקא דרך הרמח. ועוד, שהוא עניין כוונות התפילה, את תיקונם

כ נצרך ''באמת הוא דבר שלא כ, שהמידות הם רק הגדרת האור האין סוף

וא אינו חלק מהאמונה אמנם ה, שהוא דבר יפה וחכם, לדעת לכל אנוש

ומה שיש בעולם גשמיות , ויותר טוב לומר שאין שום ספירות, והעבודה

אמנם אי , זה באמת דבר שנצרך לתירוץ, הוא רחוק מכל גשם' והרי ה

שהרי לא שייך , ל''אפשר להבין זה על פי דברי הספירות של הרמח

בנה אלא צריך לומר ללא ה, ל''שמסוף המידות יצא גשמיות לפי הרמח

שודאי גם , אמנם זו לא דרכנו, א להבינו''שא, שיש מושג של יש מאין, כלל

שיש , וכמו שהזוהר אומר פעמים רבות, יש מאין ניתן להבנה איך שייך

, ומשום שהכל הוא ממש רוחני ואינו מושג, ואין הוא הכתר, היא החכמה

, אמנם. משום שהיא תחילת ההשגה, והחכמה נקראת יש, הוא נקרא אין

ממלכות , והיש מאין התגלה בפועל, ודאי שגם יש מאין אפשר להבין

, שעד המלכות דאצילות הוא בבחינת אין, דאצילות לעולם הבריאה

 .והבריאה היא בבחינת יש

אבל , ל איך מהאלוקות לאחר שנשתלתלה נעשה הגשם''שאל הרמח: ה

שמשום שהיה אור עב , ל בפירוש''התשובה מבוארת בדברי הרב האריז

ולכן משום שכל פעם , נעשו הכלים, ונפרד האור הדק מהגס, אור גסו

עד שהאור , הכלים מהוים עוד מסך ועוד מסך, האור יורד דרך הכלים

', הנבראים רחוקים מאת ה, וכאשר האור מועט מאוד, נעשה מועט מאוד

 .כן האור נתעבה, והוא כעיין עניין הקור שמקפיא את המים, והם גשמיים

והתשובה פשוטה שאין זה שורש , א בספירות''יש שורש לסשאל איך : ו

א משום מיעוט ''אלא האור הגס מהוה גרמא שלבסוף תהיה ס, א''לס

' ולא משום שה, א נעשית כן משום חוסר האמונה שבה''אמנם הס, האור

וכן אומר , גרם לכך בכוונה תחילה' אמנם ה, א''אמר לה להיות ס

הוא משום שהיא רחוקה ', היא אלוקא חושבת ש''ל שהטעם שהס''האריז

 . ולכן נעשית לכופרת', מאור ה
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כבר היו , מובא בעמק המלך שלפני עולם אדם קדמון: ובתוספת ביאור

ולכן כבר בעולם אדם , שגם בהם הייתה שבירה, עוד כמה וכמה עולמות

שהרי עמק המלך , ל''ואת זה ודאי סובר האריז, קדמון שייך שיהיה סיגים

מוסמך להוראה אשר דייק ממש , ל''של תלמיד של האריזהוא תלמיד 

כמו שהוא מעיד שיש באמת שלא הבינו את דברי , ל''בכתבי האריז

א ''וכן אמרו הגר, כיונו לדעת אמת, ועוד, ל אמנם הוא והכנפי יונה''האריז

, ל לא זכה לכתבים אלו''וכנראה שמרן הרמח, והלשם והחוזה מלובלין

אמנם לא ידע שהוא , עים הסיגים באור כזה גבוהולכן לא ידע מניין מגי

אמנם הוא כמעט כאין וכאפס ביחס לשאר העולמות אשר , גבוה מבחינתנו

והציור ', והרוצה יעיין בקונטרס אשר כתבתי על עולם המלבוש וכו, מעליו

הוא , ק''אשר עולם א, ויראה את היחס בין העולמות, אשר ציירתי שם

וכן כבר כתב בעל הלשם בספר , למותכעין וכאפס ביחס לשאר העו

שבאמת כבר השבירה שהייתה בעולם אדם , ש בשער הפונה קדים''הקדו

אמנם ודאי שהשבירה שהייתה בעולם אדם קדמון , קדמון היא אמת

היא שורש לשבירה שהייתה , אשר הוא מעולם עולם אדם קדמון, סתוםה

 .ק''ודו, בעולם אדם קדמון

, לוקות איך הם גם לא עצמות האלוקותהקשה אם הספירות הם הא: ז

, ואור דק אשר נשאר אור, אבל כבר נתבאר שיש אור גס שנעשה לכלי

וזה בחינת אור וכלי כמובא בביאור בכל , והאור הגס נפרד מהאור הדק

והכלי הוא , והאור הוא בגדר אלוקות, ל בפירוש ולא ברמז''ספרי האריז

מ הם ''מ, כידוע, ממעל' וקשכל הנבראים הם חלק אל' אפי, בגדר נברא

, [אן הי די] DNAכעין שיקחו מהאדם ', חלק ולא עצמות כלל האלוק

הוא חושב , מ האדם הזה הוא אדם אחר''ומ, שעושים ממנו אדם נוסף

 .מ הוא ממש חלק ממנו''אבל מ, מעצמו ואוכל מעצמו

וזו אינה קושיה , שאל איך מתפללים לספירות אחרי שאינם אלוקות: ח

והאור האלוקי שבהם הוא אור דק אשר , הנה המידות הם אור גסש, כלל

נעשו המידות , והנה בעולם האצילות בלבד כמובא בזוהר, נשאר כשהיה

אמנם אנחנו , משום שהתאחד בהם האור כנשמה בגוף, והאור דבר אחד

ואין הגוף יודע את מקרי , כהיום כמעט ולא מאוחדים עם נשמתינו

והיה קשר , שהיו יודעים לדבר עם נשמתםאמנם היו צדיקים , הנשמה

אשר בתחילה , וכן הוא במידות האצילות, הדוק בין גופם לנשמתם

אלא שנפרד האור הגס מהדק , המידות והאור היו יחדיו אור גס ואור דק

שוב הביא את האור הדק ' וה, ל''לצורך בריאת הכלים כמובא בהאריז
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התאחד באור הגס אחדות והאור הדק , לאור הגס אחרי שהוא נעשה לכלי

 . כעין קרח שנעשה חזרה למים, גמורה

ולכן האור הגס שהוא , ועוד שהאור הדק והגס היו בתחילה יחדיו

ולכן אומר , ממש בטל לאור הגס ונעשה כחלק ממנו חזרה כשהיה, הכלים

והיינו כמו שאמר , אחד ממש, שהם המידות -ועצמותיו ' הזוהר שה

הגוף יתחיל להיות זך , ת אלפים שנהל שלעתיד לאחר השבע''הרמח

ולכן ודאי שאפשר , וזה מה שנעשה בהם בתחלית השלמות, כהנשמה

ק ''מ ישנם הרבה מקובלים כהרמ''ובאמת מ, לקרוא למידות ההם אלוקות

 . שהוא האור, שיש לכוין לפנימיות הכלים, ובעל הלשם

, תמ ודאי מובן מדוע קוראים למידות שמות המראים על האלוקו''ומ

' ולכן ה, בבריאה שיוכלו לקרוא לו כמובא בפתח אליהו' וזה כל מטרת ה

בכדי שיוכל להיות לו שם וגדר וכל מה , עשה מידות ונתלבש בהם

הוא בשביל אור האלוקות שרוצה , שקוראים למידות שמות אלוקות

וכן לשון הזוהר שאומר , ק ובדוק שהמה דברי אמת''ודו, להתגלות דרכם

והמידות הם כמו , ו בקע האדמה שהמים מגיעים בתוכםשהמידות הם כמ

, הם לא יתקיימו לרגע, ואם הנשמה תצא, גוף אשר הנשמה מחיה אותם

אלא , ל אין האור האין סופי מחיה את האור המוגבל''ולפי שיטת הרמח

 .אשר לא התנתק מחיותו, האור המוגבל הוא אור לעצמו

פר מאמר הויכוח של עד כאן הם הקושיות אשר הובא בשם החוקר בס

 . ל''מרן הרמח

אין חלילה לדחות את דברי , אפילו שיש כאן כמה וכמה קושיות

אשר אינינו נצרכים , ולפרש אותם בדרך שכלית גרידה, ל מפשוטם''האריז

אלא כל , י בכדי לידע את הדברים האלו''ל ורשב''כלל לכל דבר האריז

שהרי כל תורת , הבריאההגדרות בכל עניין ' חכם גדול יכול לומר שיש י

ל ''ולא זו מטרת כל תורת האריז, ל היא רק הגדרה לאור האלוקי''הרמח

הגדולה אשר מבארת באר היטיב היטב הדק את סדר התגשמות השפע 

ל כמעט מיותרים כל ''ולפי שיטת הרמח, בכל פרט ופרט, והשבירה

יאה ל לכתוב שיש כללים שכל הבר''היה די למרן האירז, הביאורים האלו

אמנם מרן , המוגבל והבלתי מוגבל' ולכתוב שיש את רצון ה, נכללת בהם

ואיך , ל טורח עד מאוד בכל ספריו להסביר איך השפע מתגשם''האריז

ואיך אנחנו מזוגים , אשר נעשית בו השבירה' אנחנו מתקנים את אור ה

נעשה חסר יכולת ' ל לא שייך לומר שאור ה''ולפי מרן הרמח', את אור ה
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וכל עניין הכונות , אשר הוא נצרך לתיקון אשר הוא נעשה רק על ידינועד 

וכל עניין שכינתא בגלותא אין לו שום מקום בתורת , תמוה מאוד

 .ל''הרמח

צמצם את אורו לצדדים ' ל אומר שה''ועוד שהנה דרך משל שכשהאריז

, ל יאמר שעיגול הוא מראה על הנהגה שווה''הנה הרמח, בצורת עיגול

מדוע , צמצם את אורו לצדדים' ל כתב שה''מובן מדוע האריז אמנם לא

ומדוע יש , פשט פעל באורו באופן מוגבל' ל שה''לא אמר כבוד האריז

צמצם את אור לצדדים בצורת עיגול אשר כל ' ל לומר שה''למרן האריז

מדוע לומר כאלו פרטים , פועל באורו באופן שווה' ל לומר שה''רצון האריז

ובפרט אשר הנמשל , משלים הרחוקים ואין דומים לנמשלרבים אשר הנה 

ל לא זכה לגלות לעולם את ''ומדוע האריז, דבר הפשוט מאוד מאוד

ל אומר שכל ביאתו לעולם לומר את הנמשל ''עד אשר הרמח, הנמשל

והרי אין כאן איזה עומק גדול אשר נאמר שעם ישראל לא זכה , אשר אמר

 .ל''לגלוי עד מרן הרמח

עד אשר יש כאלו שלא רצו , ה רבה יש באמירת דברים אלוומה קדוש

משום שאנחנו ממש , ולפי דברנו מובן. לעסוק בדברים אלו מרוב קדושתם

ורק חכמי , לומדים מה נעשה באור האין סוף מה נעשה בארמונו של מלך

יכולים , י וחבריו''הקבלה אשר זכו לגלויים גדולים וראו במרכבה כרשב

ל כל חכם ופילוסוף יכול ''אמנם את דברי הרמח, אלולגלות את הדברים ה

ומה , ל לומדים רק את סדר פעולות ההשפעה''שלפי הרמח, לגלות ולומר

ומדוע רק , ומדוע שכל העם לא ידע את הענינים האלו, דבר נפלא בכך

מה עומק ומה סוד , בשש מאת שנה באלף השישי זכינו לאור גלויים אלו

ם לנו ממש את סדר העולמות כל חכם שבשלמא כאשר מגלי, יש בהם

ולהמשיך שפע , יכול לעשות עליות נשמה, מעט אשר קיבל מפי רבו

ומי יוכל למשוך , ל הכל הוא אור האין סוף''אמנם לפי הרמח, מהמידות

 .ללא שהוא יתן לו, ממנו

ואיך אפשר לומר ', ל הקשה שלא שייך תולדה באור ה''ועוד שהרמח

וכל האדמה ', הנבראים הם תולדה מאור ה והרי בפשטות כל, כזה דבר

שודאי אין הם האין סוף ולא ', הם תולדות מאור ה, והאש והמים והאויר

אינו כחלילה יורק במקום , והיורק על האדמה, שייך בהם שוום קדושה

אמנם אינם עצמות האין , "ואתה מחיה את כולם"ונכון שנאמר , קדוש

גיע אליהם דרך כמה וכמה מחיה אותם מאורו אשר מ' אלא שה, סוף

 .מחיצות
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אמנם ישנם אשר חשבו שבאמת כל העולם הוא האין סוף הנדמה לעין 

זו דעה שאין בה שום שכל אלא רק דמיון שאינו בכללי , כחולם חלום

אמנם אין , ואם נרצה לומר נוכל לומר ולהמציא חלומות רבים, החכמה

תורת אמת , תלנו אלא לחפש את האמת השכלית שזה כל עניין היהדו

מ צריך להתנהג ''אמנם מ, ולא שנאמר שבאמת הכל דמיון, תורה שכלית

 .שהכל דמיון' אפי, כאילו הוא לא דמיון

, ודחה אותם, ע אמן אשר דיבר מענינים אלו''ועיין בכתבי בעל הלשם זי

 .אשר אינם בכלל סברא

אם פגעתי בגדולים אשר מפיהם נאמרו , וליסיום אבקש מחילה גדולה

ותורה היא ואת האמת השיכלית יש לנו , ות אלו אשר דחיתיםסבר

, ל''י והאריז''ולא על שכלי אני נשען אלא על שכל רשב, להוציא לאור

וכן גדולים , וכך הסברא מכריחה, שכך מורים דבריהם מכל סדר כתיבתם

 .רבים, ועוד, ר מרימינוב''עולם כבעל הלשם ומשנת חסידים והאדמו

ל במקומות אחרים נראה שהספירות הם ממש ''אמנם יש לעיין ברמח

ולכן ', ואין אנחנו מדברים רק בהגדרת אור ה, כגון בכללי חכמת האמת

ל לומר שהיא מדברת רק על הגדרת אור ''אין אני מכליל את תורת הרמח

ל באמת סובר בכל ''אלא הרמח, ומכחישה את מציאות הספירות', ה

, ומנהיג את העולם, תנוצץ ממנוכתביו שהספירות הם אור אין סוף אשר מ

 .ע''וצ

אשר כתב על , ג שריה דבילצקי''וכן יש לזכור את ההסכמה של הרה

וכתב , ל''א ממכון הרמח''ל של הרב שריקי שליט''ספר משנת הרמח

ל שאין מציאות ''שנכון שמשמע מהרמח, ג שריה דבילצקי שם''הרה

שממש גשמו  אלא משום שהיו כאלו, אמנם אין כך כוונתו, לספירות

אמנם ודאי , לכן הוא בא וביאר את הספירות באופן שכלי, ברוחניות

 .שהוא מודה שיש להם מציאות

ל ''שהרי הרמח, מכל כוונת התפילה, ונראה שהראיה הגדולה לכך

כ ודאי שיש להם מציאות גם לפי ''וא, עשה קיצור הכוונות, בעצמו

 .ל''הרמח
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 ד''בס

 תורת בעל הסולם

הרב המקובל הגדול בעל המחשבה המופלא בעל  הנה ראיתי את

י תירוצם הוא מיסד יסוד חדש ''אשר שואל כמה שאלות וע, הסולם

 .בתורת הקבלה

 :הנה השאלות ששאל הרב הנזכר

' ואם ברא ה, בריאה חדשה שכביכול אין בו' איך שייך שיברא ה: א

 .מה היא, בריאה חדשה

יך שייך פירוד שיפרד א, ממעל' איך שייך שיהיה האדם חלק אלוק: ב

 .'חלק מהאלוק

אמנם כידוע שלכאורה אין קושי בקושיות . אלו השאלות העיקריות

במחילה מכבוד תורתה הקדושה ומעלת , ד לישבם''ויש לכאורה לענ, אלו

 .החכמה של הרב הנזכר

התשובה שבאמת , יברא בריאה חדשה' הנה מה ששאל איך שייך שה

ל מבאר בכל העץ ''שמרן האריז, ותאלא יש התעב, אין חדש תחת השמש

ובכך , עד שהאור התמעט מאוד, איך השתלשלו העולמות זה מזה, חיים

עשה מסכים בין עולם ' ל מבאר זאת שה''והאריז, לתולא היה בו כוח ויכ

הוא לבאר , ל''איך כל רצונו של האריז ועיין שם, ועוד, תוחלונו, לעולם

א סילוק האור שאין הוא וכל מה שנברא הו, איך באמת נעשה הגשם

שיהיה סילוק בכדי לתת שכר ' ורצון ה, ואין הוא חדש, בריאה אלא סילוק

ל מבאר שזה הטעם לכל ''והאריז, לבריות אשר טרחו ובחרו, ובכדי להיטיב

 .רצה להיטיב לנבראיו' שה, הבריאה

' באור המואר ולא בעצמות ההוא ', הפירוד שהנשמות נפרדות מה* 

נתן מסך בין ' והוא שה, ק היטיב בפרדס''את הרמומבאר ז, חלילה

כעין גג , והיכן שיש חור מאור האור, אלא שיש כחורים במסך, העולמות

אין זה חילוק , של בית שיש בו כמה חורים ובחורים נכנס אור השמש

הוא שולט על נשמה , שכל גוף, וכן הוא בעניין הנשמות, אלא בגג, בשמש

מאורה בכדי שהיא לא תיהיה ממש  וכל נשמה מאוד נתמעטה, אחת

 .'אלא חלק מהאלוק', האלוק
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בין בלקבל ובין , אלא רצון האדם להנות, אין רצון האדם דווקא לקבל* 

, ונכון שנאמר בפרקי אבות, ואין ציוו לאדם לרצות שלא להנות, בלתת

אמנם , זה רק מידת חסידות, שהמעלה הגדולה ביותר שלי שלך ושלך שלך

  .אין זו מידת הרשעים, שלךשלי שלך ושלך 

, אין הכוונה שיעבוד ללא הנאה, מ לקבל פרס''שאין לעבוד ע' ואפי

מדוע שיטרח , אם המלך גדול עד מאוד' אפי, כ מדוע שיעבוד האדם''שא

אלא ודאי שעיקר העבודה היא , לאביו מדוע שיטרח האדם' אפי, כ''כ

א יש לו לחשוב אל, אמנם אין האדם צריך לחשוב כן תמיד, בכדי שנהנה

יש לו לזכור שהוא מקבל על זה שכר רב  "אחוריהבמוח "ו', לעבוד את ה

שלא על מנת ', שיש לאדם לעבוד את ה ,תשובה' ם בסוף ה''כמובא ברמב

  .וסוף השכר לבוא, לקבל פרס

אלוקיך ' ל על פסוק תחת אשר לא עבדת את ה''וכבר אמר מרן האריז

בשמחה ' שיש לאדם לעבוד את ה וביאר, בשמחה ומטוב לבב ומרוב כל

ואין דבר הרב , ולהאמין איך ממש בפועל הוא זוכה לשכר גדול של רוב כל

אמנם , ממש' מ עובד האדם את ה''משום שמ, סותרים את העניין הזה

אלא יש לאדם ', זה עבודה בזויה לפני ה, כאשר האדם חושב רק על שכרו

אותו משום שהוא אוהב יש לו לעבוד , נותן לי שכר' לחשוב שמשום שה

משום שאין זה כמוכר , ולכן אני יעשה בשבילו כל אשר טוב לו, אותי

משום שיש , וודאי שהאוהבים נעשים אוהבים, אוהבים' אלא כב, וקונה

 .ואין כאן מקומו להאריך, להם הנאה זה מזה

ומה שכתוב , מ לקבל כלל''אין נראה שהעיקר הוא לתת שלא ע* 

ושלא כמו שאמר  .אל תרצה רק לקבל, ונה כמוךהכ ,ואהבת לרעך כמוך

, לדין כי טוב לו עימך, דימה את דין ואהבת לרעךו, הגאון בספריוהרב 

שרק על אדון ועבד נאמר  ,דון לדאוג לעבדו יותר מאשר לעצמושיש לא

אמנם בואהבת , משום שאין העבד חייב לעשות טוב לאדונו, דבר זה

ואין מן חיוב שרק אני , על כולםשהוא חיוב שנאמר , החיוב הוא כמוך

מ פרק איזהו ''בב' ע בגמ''וכבר אמר ר, והוא לא יהיה חייב לי, חייב לו

ויש לו סעודה , שאם אדם הולך עם חברו במדבר, נשך בתחילתו

אלא יש לו לאכול , אין לו לתת לחברו כלל, שמספיקה רק לאחד מהם

וכאשר הוא לא , ךמשום שנאמר וחי אחיך עימ, שחברו ימות' אפי, לעצמו

כ ''שא, ואין לומר פיקוח נפש שאני, אין את הדין של וחי אחיך עימך, יחיה

הרי ספק נפשות , אם היה להם ספק' ואפי, מדוע בתחילה לא עשו כך

  .להקל
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 .בהלכות צדקה שהעני לא חייב בצדקה מטעם זה, וכן פסק הטור

ש י, זה דבר קשה, ומה שאמר הרב שעיקר טבע האדם הוא לקבל

שהם  ויש שרצונם לתת, שהם מושרשים במלכות שרצונם לקבל

ויש , שמושרשים בגבורה יש שהם בעלי גבורה, ',מושרשים בתפארת וכו

 .מידות שכולם חשובות' יש י, שהם בעלי בינה

אלא אני באתי , אין אני חלילה בא לחלוק על גדול זה ושר בית הזוהר

 .ולהבין את כונתו, בדבריו, םולהתבנון יחד עם הלומדי, רק להעיר ולהאיר
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 ד''בס

 ל''תורת רבי עזריאל מיגרונה זצ

שכל דבר שנתפס , הנה כתב הרב שיש לספירות שיעור גבול וגשמות

 .הוא בעל גבול, בשכל האדם

' שאפי, דהיינו שהם משפיעים כאור הנר, הספירות הם נאצלות

ע שעל פי תורת הזוהר וד] .מ הוא אינו חסר''מ, שלוקחים ממנו שפע

ולכן השפע שלהם , ה מתלבש בספירות''שהקב, הביאור כאן, ל''והאריז

נקרא על שם האין , ועולם האצילות, שהם בעלי גבול' הוא אין סופי אפי

 [.שהוא מאציל ואינו חסר, סוף שבתוכם

 .שהיא אחת ויש בה כוחות הרבה, הספירות הם כתכונת הנפש

, ש שנעשו רק מזמן קרוב לפני בריאת העולםוי, יש ספירות שהיו מתמיד

 .דהיינו שהם יצאו מן הכוח אל הפועל

 .הם השכלה, החכמה ובינה, אין לא ניתנת לחקירה כלל, ספירות הכתר

 .שהיא כוח הרגש, הם כוח הנפש, החסד גבורה תפארת

 .והגוף, הם כוח הטבע, נצח הוד יסוד מלכות

, החכמה לכוח המלאכה, קיהכתר הוא הכוח האלו: הוא, וסדר פעולתם

הנצח , התפארת לרחם, הגבורה לדין, החסד לחסד, הבינה לכוח הנבואה

היסוד , ההוד להחלישה ולהחליאה, לגדל ולחזק את הנפש הצומחת

הכתר הוא , ובנפש האדם. המלכות לדון את התחתונים, להמשיך כוח כולם

חסד הוא ה, הבינה היא כוח הרוח, החכמה היא כוח החיה, כוח היחידה

ם שהנשמה ''והוא לפי שיטת הרמב] הגבורה היא כוח הנשמה, כוח הנפש

[. הוא כוח הנשימה, ל כל הנשמה''וכמו שאמרו חז, היא כוח הנשימה

היסוד כוח , ההוד כוח הבשר, הנצח כוח העצם, התפארת הוא כוח הדם

 .המלכות כוח הבשר והעצמות, הגיד
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 :ביאור תורת הרב הנזכר

כתבו אשר עניין , בן גבאי וכן רבו הרב עזריאל מגירונההמקובל מאיר 

מאיר בהם , ר האין סוףווהוא שהא, הוא רק דבר אחד, הספירות כולם

ואין מאיר בהם חלילה כשאין , כאשר עושים עם ישראל רצונו של מקום

 .עושים רצונו של מקום

אין הכוונה שיש להם מהות , ספירות' והנה רואים כאן שכל עניין הי

הוא רק דבר , אלא כל מה שנתחדש בהם, דברים שונים זה מזה' י של

 .מאיר או שאינו מאיר, אחד

ולא , אין בעולם העקודים היה כלי אחד, ל''והנה למעיין בדברי האריז

 .כלים' נעשו הי, אמנם לאחר מכן בעולם הנקודים, כלים' היו עדיין י

שיצא האור שלב שמכך , אור עולם ,ל הרב הנפלא מכל''וביאר שם האריז

אזי היה , שהנה שיצא האור מן המלכות ליסוד, כלים' נעשו הי, אחר שלב

ולאחר מכן , לה את הרושם שלה ואת הרושם של היסוד שמאיר לה

היה לה את האור שלה ואת האור של , שעלה האור של המלכות להוד

' עד שהיו למלכות אפי, ואת האור של ההוד וכן על זה הדרך, היסוד

והעומק הנפלא בדברי  .ולאחר מכן חזר האור לכלים, חיה ויחידהמקיפי 

שכל אור , ספירות' נעשו הי, שהנה מהארת האור וחזרתו, ל''הרב האריז

ובכך זכה , בחלק התחתון קיבל את רושם האור של האור העליון ממנו

מתורת , בעולם' וגילוי הדעת שגילה ה' וידוע ברחמי ה .לעוד אורות רבים

וכמה , כמה אלקטרוניםבהוא תלוי , ין שינוי החומר זה מזהשעני, המדע

וכאשר , כלומר שכוח אחד יצר דבר אחד, אטומים יש בכל מולקולה

ודבר זה נראה , הוא כבר יוצר דבר אחר, מצטרף כוח נוסף זהה לכוחו

ונמצא , יוצרים את הכלים, ל ביאת האור וחזרתו''והיינו כנ, בחוש העין

ומי שדיבר סתום יותר הוא דיבר , ם הנקודיםשהרב הנזכר דיבר בעול

וכמו , הוא דיבר בעולם האצילות, ומי שביאר יותר, בעולם העקודים

, שמה שכהיום מובנים דברים רבים, ל''ל באוצרות הרמח''שמבאר הרמח

ולכן בתחילה לא אמרו , הוא משום שאנחנו מדברים בבחינה פחות גבוה

, אמרו הגדול הגיבור והנורא, אמנם לאחר מכן, הגדול הגיבור והנורא

ל וכי בטלה הטענה הראשונה שסברא שאין לומר הגדול ''ושואל הרמח

הוא משום , ל שמה שהחליטו לומר שוב כך''וביאר הרמח ?הגיבור והנורא

מאירים , ולכן בהנהגה זו, השהחליטו שהעולם יתנהג בהנהגה פחות גובה

 .כידוע, תשהם החסד הגבורה והתפאר, הגדול הגיבור והנורא
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 ד''בס

 ש''כללי הרש

 סיכום הכללים המובאים

 בהקדמת רחובות הנהר

 אשר הוא אורג באריגה אחת את כל העולמות כולם, ש''אחת ממעלות תורת הרש

 

, פרצופים' אשר בכל אחת יש ה, ן''נקודות של שם ב' יצאו ה: יסוד א

כל ת שבכל פרצוף של ''והז, ר שבכל פרצוף שבכל נקודה נתקיים''והג

 .נשבר, נקודה

ת ''אבל הז, ת ממש נשברו''ל שרק הז''שלא כמו שמשמע מתורת האריז

 .ר לא נשברו''של ג

' ל אשר המה מדברי ר''שיש מדברי האריז, ש יסוד''מיסד הרש :יסוד ב

 .לפני שעמד על חכמתו ממש, חיים עצמו

הם , ל''חיים ז' ש כותב שהקושיות שהקשה ר''יש להעיר הרש :יסוד ג

ויש לומר שהוא , ויש להבין מדוע לא כתב מחוסר ידיעתו, ר ידיעתנומחוס

אלא , ואין לומר שכוונתו לומר שבאמת אינם קושיות, כתב כן מפני הכבוד

שהרי הוא בעצמו כתב , שמשום חוסר ידיעתנו הם נראים לנו קושיות

 . ו בתחילת לימודו לא הבין את פני הדברים''שהמהרח

 .ל''חיים ז' ינת גלגול של רש הוא בבח''או שבאמת הרש

ל ''ש איך אפשר להבין את מה שאומר האריז''הקשה הרש :יסוד ד

 .228ע''והרי עדיין לא היו בי, ע''שהייתה שבירה גם בבי

                                                           
גם , ע משברי הכלים''שבאמת הכוונה לומר שכשנעשו בי, ד לכאורה יש לומר''ולענ 228

ובעולם אדם קדמון הסתום , שכמו שהייתה שבירה בעולם הברודים, שבירה בהם הייתה

 .ע''ד שאין זו קושיה וצ''ולענ', המובא בעמק המלך וכו
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אין הכוונה , ע''מה שכתוב שנפלו הכלים לבי, ש''כתב מרן הרש :יסוד ה

 .ע של כל מידה ומידה''אלא לבי, ע כפשוטם''לבי

 .ק לפרצוף עליון''הוא ו, ף תחתוןכל פרצו :יסוד ו

ש שכל מידה נקראת מלכות והמידה שמעליה ''מבאר הרש: יסוד ז  

, נקראת תפארת ושמעליה נקראת בינה ושמעליה חכמה ושמעליה כתר

היא גם נקראת כתר ביחס , וכן המידה ההיא שאמרנו שנקראת מלכות

אחת ספירות שמעליה ומידה ' או יסוד ביחס לט, למידה שמתחתיה

 . 229אלא הכל באופן יחסי, והיינו שבאמת אין מלכות או כתר, שמתחתיה

 : יסוד ח

                                                                                                                                       
ע ''ע אבל שברי הבי''נפלו לבי, שבשלמא שברי הכלים של האצילות, ועוד הקשה הרב

. גשמי: ב. חנירו: א, עולמות עשייה' ל ועוד שיש ב''ע שהרי ידוע מהרמח''וצ, להיכן נפלו

ובעולם העשייה הגשמי , כ יש לומר שעולם העשייה הרוחני נפל לעולם העשייה הגשמי''וא

עד כדי שאין בו אור גדול שיגרום , משום שהוא מאוד גשמי, כ שבירה''כבר לא הייתה כ

 .ע''וצ, לשבירת הכלים

דברי אשר דבריו אינם פשטות , ש''ד אין מחויבים אנחנו לסבור כמרן הרש''ולענ

ל ''והיה למרן האריז, וכבר ידוע ומפורסם שאין מקרא יוצא מידי פשוטו כלל, ל''האריז

ש ''וכן מה שכתב לקמן מרן הרש, נראה שהכוונה כפשוטו, ומשלא פירש כך, לפרש כך

ועל פי זה בנה כמה דרושים ופשטים בדברי , ן ביחס לעולם העליון''אשר כל עולם נקרא זו

אמנם לפשט , לכל הקושיות יש תירוץ"ו, אלו פשוטם של דברים לכאורה אין, ל''האריז

 ".הלשון אין שנוי לעולם

שהרי לפי מרן , חלילה בכתר' אפי, נמצא שיש בעולם האצילות רע ממש, ועוד שלפי זה

הוא נאמר על עשייה של , משום השבירה, מה שנאמר שיש בעשייה רוב קליפה, ש''הרש

 .ע''וצ, כל פרצוף ופרצוף

 

והתשובה שכל השינוי הוא ', ך מתורצת קושיה איך שייך שתהיה תולדה באור הובכ 229

אלא יש כאן רק מיעוט , באופן יחסי ובאמת אין כאן אור חדש שנולד מהאור הקודם אליו

 .האור
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התחתון , נראה שהתיקון של הפרצוף, שמבקום אחד, ש''מקשה הרש

, שכל התיקונים, ובמקום אחר נראה, י הפרוצוף העליון ממנו''נעשה ע

 .[אתולכן כל הנאמר לקמן יתרץ ז]. ק''ג דפנימיות א''ב וס''י ע''נעשים ע

 כל מידה נעשית מכל הבחינות שלה אשר בכל העולמות

, נעשה מכתר של אצילות, של כתר דאצילות אצילותכתר דכתר של : א

 .ן''מחכמה מבינה ומזו, של כל מידה ומידה

של , נעשה מכתר של בריאה, של כתר של אצילות בריאהוכתר של 

 .'וכו. ן''א וזו''או

 ק בעולם האצילות''התלבשות עולם א

פרצופי כתר של כתר של ' בה, ק''ן דא''פרצופי כתר דזו' נתלבשו ה: ב

 .שהם מגיעית עד סוף האצילות, אצילות

 .ק''ק מלביש על פרצוף הכתר של כתר דא''ן דא''והכתר של זו

אשר , ק''ן דא''זודמלבישה על חכמה דכתר , א''וכן חכמה של כתר דא

 .230ר המידותבכל שא' וכו, ק''היא מלבישה על חכמה דכתר דא

 ק''ן דא''ר דזו''ג[ -י ''א ע''ר של מידת ז''תיקון ג]

ן ''והתיקון מגיע מבינה דזו, 231ן דאצילות''ר דזו''דג בינהבחול נתקנת : ג

י כן עולים כל בינה ''וע, ע דאצילות''ובי, ן דאצילות''ק לכל בינה דזו''דא

 . דאצילות עד בינה

                                                           
שהאצילות ', משום שנאמר באות ב', הוא שורש לנאמר באות ג', הנאמר באות ב 230

, ק''ן דא''ולכן האצילות מלביש על זו, ר לאצילות''ק הוא ג''כ הא''וא, ק''ן לא''הוא זו

ק כגון שכתר ''אמנם בכל זאת יש להבין מניין שהאצילות מלביש ממש על המידות של א

מלביש על חכמה , וחכמה דכתר דאצילות, ק''דכתר של אצילות מלביש על כתר דכתר דא

מלבישים , ן''ה בינה וזשכתר דאצילות של חכמ', אמנם כעין זה ראינו באות ג, כ''דכתר דא

מלבישים על חכמה דחכמה , ן''וחכמה דאצילות דכתר בינה וזו. על כתר דכתר דאצילות

 .'וכו, דאצילות דמידת החכמה
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י חכמה ''ע, ן דאצילות''ור דז''דג חכמהנתקנת , בשבת בשחרית ומוסף

י ''וע, ע דאצילות''ק ואבי''ן בא''והתיקון נעשה לכל חכמה דזו, ק''ן דא''דזו

 .ן דאצילות עד החכמה''עולים כל זו

ונתקנים , ק''ן דא''ר דזו''י כתר דג''ע, ן דאצילות''ר דזו''דג כתר, ובמנחה

ולים כל כתרי י כן ע''וע, ע דאצילות''ק ואבי''ן דכל א''כתר דזו, משום כך

 .ן דאצילות עד כתר''זו

 .[ק''ן דא''לזו ן''זוהם  ,:ן דאצילות''זו

דהיינו כתר חכמה , ר דאצילות''ק משפיעים דרך ג''דא ן''ר דזו''ג: ד

 .ן דאצילות''ר דזו''לג, בינה

 ק''אורות בינה דא

, תוך בינה דכתר דאצילות, ק''ן דא''דזו בינההיא תוך  ק''ג דא''בינה דס

 .ינה דאצילותבתוך 

, ק תוך חכמה דכתר דאצילות''ן דא''דזו חכמהתוך  ג''ובינה דבינה דס

 .לחכמה דאצילות

 .כתר דאצילותק תוך ''ן דא''דזו כתר תוך ,ג''וחכמה דבינה דס

 .232ק''טבור דאהוא מתפשט עד  ,ג''וכתר דבינה דס

                                                                                                                                       
ל נראה שכל התיקון ''ע שבכל כתבי האריז''וצ, ר''ש לומד שהתיקון הוא בג''הרש 231

א את אור התיקון ונראה שרבינו לומד שיש להבי, ת ששם הייתה השבירה''הוא רק בז

 .ת נתקנות''ר וממילא ז''לג

ר ''ק הוא שורש לג''ן של א''ר דזו''והג, ק הוא שורש לאצילות''נמצא שעולם א 232

ק ''ג דא''והבינה דבינה דס, ק היא שורה לבינה דאצילות''ד דא''והבינה דס, ן דאצילות''דזו

, לכתר דאצילות, רשק היא שו''ג דא''והחכמה דבינה דס, היא שורש לחכמה של אצילות

 .ג''ג היא מאיר רק בעולם ס''וכתר דבינה דס

ולבינה חכמה , ן דאצילות''ר דזו''ק שמאירים לג''נמצאנו למדים מי הם הכוחות של א

 .שבהם התיקון, וכתר דאצילות
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 ק''אורות חכמה דא

ר היא מתלבשת אש, ג''בבינה דבינה דס יםמתלבש ק''ן דחכמה דא''זו

 .חכמה דאצילותתוך  ,תוך חכמה דכתר, ק''ן דא''תוך חכמה דזו

כתר תוך , ן''תוך כתר דזו, ג''תוך חכמה דבינה דס ,ב''ובינה דחכמה דע

 .דאצילות

 .פ''אורות אחשהם , ג''תוך כתר דבינה דס ,ק''ב דא''וחכמה דחכמה דע

 .אורות דאוזן ומעלההם  ,ב''וכתר דחכמה דע

 ק''דאאורות כתר 

 . ק''ן לכתר דא''הוא זו: כתר דאצילות

תוך חכמה דבינה  ,ק''בינה דחכמה דאתוך ק מתלבשים ''דא ן דכתר''זו

 .כתר דאצילותתוך  ,ק''ן דא''תוך כתר דזו ,ק''דא

תוך כתר דבינה , ק''ב דא''תוך חכמה דחכמה דע, ק''דא בינה דכתר

 .פ''שהם האח, ג''דס

 .ב''דע מהתוך כתר דחכ, ק''דא חכמה דכתר

 .ק''עולם אהוא מגולה מעל כל , ק''דא כתר דכתר

 ק''ע דא''אורות אבי

 .אצילותעולם הק ל''אנעשית  ק''אצילות דא :ה

                                                                                                                                       
אלא רק מתי נבררים , אמנם לא נתבאר מתי נתקנים בינה חכמה וכתר של האצילות

, ק הוא משפיע לעולם האצילות''ונמצא שעולם א, ל האצילותא ש''בינה חכמה וכתר של ז

ג ''ועל בינה ובינה דבינה וחכמה דבינה וכתר דבינה של ס, ק''ן דא''ר דזו''ולמדנו רק על ג

אמנם החכמה , שהם באמת שורש האצילות כידוע שאורות האוזן האירו לאצילות, ק''דא

ה ''אלא נזודוגו להוליד את שם מ, ב לא האירו לאצילות''ושם ע, ג''והכתר של שם ס

 .ועיין באות הבאה, החדש
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 . בריאהעולם הק ל''אנעשית  ק''ובריאה דא

 .יצירהעולם הע ל''ק לאבי''אנעשית  ק''דא יצירהו

 .עשיהע לעולם ה''ק לאבי''אנעשית  ק''עשיה דאו

 ק''נימים דאג הפ''ב ס''ע

ב ''ן דחו''אשר נעשו מזו, ק''דא ן''ב דזו''חוי ''ענתקנו  ,ן דאצילות''זו :ו

 .ק''דא ג''ב ס''דע ן''זושהם , ק''דא

 .ק''דא ג''ב ס''מבינות של עאשר נעשו , ב דבינה''חוי ''נתקנו ע ,ת''ישסו

ב ''מחוכמות דעאשר נעשו , ק''דא ב דחכמה''חוי ''נתקנו ע, חכמה ובינה

 .ק''דא ג''ס

ג ''ב ס''מכתרים של עאשר נעשו , ק''דא ב דכתר''חוי ''נתקן ע כתר

 .ק''דא

 כל מידה כוללת את כל הבחינות של בכל העולמות

נתקנות כל הנשמות של כל  ,למשל ן''כאשר נתקנת הנשמה של זו: ז

נתקנים החיות והיחידות , וכן כאשר נתקנת החיה או והיחידה, הפרצופים

 .של כולם

שפעם כתוב , נתבאר איך מיושבת הסתירה, י כל הנכתב לעיל''וע

ופעם אחרת , י פרצוף עליון שמעליו''שהתיקון של פרצוף תחתון הוא ע

שבאמת תחילה הפרצוף , והישוב, ק''ג דא''ב וס''י ע''כתוב  שהכל נתקן ע

אלא שלאחר מכן נתקנים כל הפרצופים , י הפרצוף שעליו''התחתון נתקן ע

 .ק''ודו, ק''ג דא''ב וס''עד ע, ף התחתוןבזכות הפרצו

 

ואדם , ר של כל מידה ומידה''בתחילת הבריאה נתקנו רק הג :יסוד ט

 . 233ר''ואנחנו בגלות מתקנים רק את הג, בחטאו הפילם שוב

                                                           
 .ר נתקנים''ן נתקנים ממילא כאשר הג''ונראה שהזו 233
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אותיות ' ד, פרטים' שבכל הויה יש ה, הויות' הנה יש בעולמות ה: יסוד י

 .ע''ק ואבי''ת אעולומו' הויות בה' והנה היו ה', וקוץ הי

כ מלבישו מבחוץ ''ואח, ק היה העולם הפנימי''והנה בתחילה עולם א

כ היצירה את ''ואח, כ הבריאה מלבישה את האצילות''ואח, האצילות

 .234והעשייה את היצירה, הבריאה

 כל עולם עשוי מכל הבחינות של אשר בכל העולמות

  .ק''ק של א''אק של עולם ''נעשה מא: ק''עולם א

  .ק''האצילות של עולם אנעשה , ע דאצילות''ק ואבי''ק דא''ומא

 . ק''הבריאה של עולם אנעשה עולם , ע דבריאה''ק ואבי''ק דא''ומא

 . ק''היצירה של אע דיצירה נעשה עולם ''ק ואבי''ק דא''ומא

 .ק''העשייה של עולם אע של עשייה נעשה עולם ''ק ואבי''ק דא''ומא

חלקי האצילות אשר ' של האצילות מהק ''נעשה הא :עולם האצילות

ומאצילות , ק שבו''נעשה הא, ק''דהיינו מאצילות דא, עולמות' בעולם בה

 .'וכו, שית האצילות בעולם האצילותנע, של האצילות

 .שאר העולמותוכן על דרך זה נעשו 

הכתר , ק שוה בשוה''ומבאר הרב שעולם האצילות הלביש את עולם א

והיצירה , וכן הבריאה את האצילות', וכו, את הכתר החכמה את החכמה

 .235והעשייה את היצירה, את הבריאה

                                                                                                                                       
 

 .ועיין לקמן בציור 234

ואמת שבתחילה היו העולמות , ק כהיום הוא בתוך עולמנו''נמצא לפי זה שעולם א 235

ש ''בא במרן הרשאמנם כהיום שכבר נעשה התיקון כמו, כמו שהיו הספירות, זה מעל זה

משום שעולם העשייה , כ כל העולמות המה בתוך עולם העשייה''א, ל''מתוך דברי האריז

שהיא על עולם , כהיום מלביש על היצירה שהיא מלבישה על הבריאה שהיא על האצילות

 .ק''א
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והוא , העולמות' ק נעשה פנימיות לה''ממשיך הרב ואומר שעולם א

 .236ק של כל עולם''הא

 הקיפו ברוחבם, דין של עולם האצילותיו' וממשיך הרב ומבאר שגם הה

והכל ברוחב , מותק אשר נעשה פנימיות לכל העול''של א' קוצי הי' את ה

 .ולא באורך

 .רק מטבורם ולמטה', הלבישו את קוצי היהם אמנם 

 .העולמות' וכן נעשה עניין זה בכל ה

 : ונמצא שכל העולמות הם כציור זה

 'ק קוצו של י''א

 'אצילות י

 'בריאה ה

 'יצירה ו

 'ה- עשייה

 

                                                                                                                                       
ובמאמר המוסגר יש לבאר שזה הטעם שכהיום ישנם שסוברים שאין עולמות מעל 

 .יינו משום שהעולם שלנו הוא ממש מלביש על כל העולומותוה, העולם שלנו כלל

 

מ הם ''מ, ק המה אחד בתוך חברו ולא אחד מעל חברו''חלקי עולם א' שה' ואפי 236

ק ''והיינו שעולם א, עולמות אשר גם הם אחד בתוך חברו ולא מעל חברו' מלבישים על ה

ומקיף את האצילות , ותומקיפו עולם האציל, ק הוא פנימי מכולם''ק דא''שהוא באמת א

חלק עולם ' וד, ק''ועולם א, ומקפת אותה העשייה, ומקיפת אותה היצירה, עולם הבריאה

אשר , עיגולים' ק נפרס לרוחב לד''והיינו שעולם א, עולמות' ק בראש ד''ק נעשה א''א

 .'והשני הוא פנימיות עולם הבריאה וכו, העיגול הראשון הוא פנימיות עולם האצילות
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ולא כמו ] ק''ק דא''ק התארך עד מלכות דעשייה דא''קו של א :יסוד יא

ועולם , [ל עד מלכות של עולם העשייה ממש''שנראה בכתבי האריז

 .ק מטבורו ולמטה''ק דא''ק מלביש על א''האצילות דא

 

 :ש בעניין מספר הפרצופים''שיטת הרש: יסוד יב

של הכתר אשר הדעת ו, ק''הם עתיק ונו, של הכתר חכמה ובינה :כתר

ע שהעמק המלך קורא לעתיק ד], ק''הם אריך ונו, יש בדעת חסד ודבורה

 [. אין

 .ד''וכל אלו הם בחינת חב

והוא ,  אשר המה נקראים אבא ואימא עליונים, כוחות' יש ב :חכמה

 .ובכללות הם נקראים אבא, א''מלבוש על צד ימין של הגרון דא

ל עד ''וכן כמה כוחות נתחברו והלבישו תחת אבא ואימא עליונים הנ

ובכללות נקראת , ישראל סבא ותבונהוהם נקראים , החזה בצד ימין

 .ישראל סבא

, ונעשית ישראל סבא ותבונה עליונים, אימא לקחה כמה כוחות :בינה

 .א''ומלבישה את צד שמאל דגרון דא

והמה , א''וכן כמה כוחות של בינה נתחברו והלבישו עד החזה דא

 . ובכללות שמם תבונה, נקראים ישראל סבא ותבונה תחתונים

 .ת''בחינת חגוכל אלו הם 

 :כזה, א עד החזה שלו''מידות המלבישות מגרון א' כ יש כאן ח''א

 [.אימא]ת עליונים ''ישו   [                           אבא]חכמה ובינה 

 [.תבונה]ת תחתונים ''ישו   [                              ס''יש. ]ת''ישו

 

נעשית , וח הנקבי שבוומהכ, א''א נעשה ז''מהכוח הזכרי של ז: א''ז

 .אשר פעמים שמה לאה, רחל



 מאמרי דוד

297 

 

והמנקבה נעשית , נעשה יעקב הגדול, א''ומהזכר של המלכות של הז

 .י''וכל אלו הם בחינת נה, רחל הגדולה

והיא בחינת , אשר המה עצם המלכות, יש עוד יעקב ורחל: מלכות

 .מלכות

 :ש''סיכום מהרש

 .א''ז, נצח, אבא, חסד, צד ימין של עתיק, חכמה :קו ימין

 .שכינה הוד, בינה גבורה, צד שמאל של עתיק בינה :קו שמאל

, ת''ישסו תפארת, כתר והנקבה שלו, ג''אשר כלול מחו דעת :קו אמצעי

 .יעקב ורחל יסוד

אלא הם אורות , אין האורות העליונים כגשמיות התחתונה: יסוד יג

 .237רוחניים ודקים

אלא הם , יונות עולות ממשש שאין המידות העל''מבאר הרש: יסוד יד

 .238מתארכות

                                                           
אבל באמת , רק משל, אשר אין האורות העליונים, ה רואים אנחנו כאן יסוד גדולהנ 237

אשר כל הרוחני , ו במאמר הפסיעות''וכן כתב המהרח, אלא הם מציאות רוחנית ודקה, אינם

 .הוא ממש ביחס לגשמי עד מאוד

 

, מבאר שמשום שהעולמות עולים, ל בשער הכוונות בכוונות שבת''הנה הרב האריז 238

ועד כדי ששאל הרב , והנה שבאמת העולמות עולים, חלל תחת עולם העשייהנעשה 

וענה משום שרק הפנימיות עולה , ל מדוע אין אנחנו רואים זאת בעינינו''ל בשער הנ''האריז

ומה שהקשה הרב , ע'''וצ, ובאמת לעתיד שגם החיצוניות תעלה כולם יראה את העליה

' מ אפי''על זאת עונה הרב שם שמ? עוליםעם כולם , ש כאן מה מועילה עלייתם''הרש

ועוד שכמה שהמידות עולם יותר , מ נשאר הרשימו שלהם''מ, שהמידות העליונות גם עולים

ע גדול על הרב ''וצ, משום שהוא יותר קרוב לאין סוף מממש, האור שלהם גדול יותר

 .ל'''אחרי שכתוב כן בביאור בשער הנ, ש שלא תירץ כך''הרש
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' גם כל ה, [בחכמתו]כאשר התפארת מקבל את אור החכמה  :יסוד טו

וכן כאשר הוא מקבל את אור הכתר , הפרצופים מקבלים את אור החכמה

 .239'וכו

וכל , הוא בבחינת הנקודות, ה''עיקר התיקון שהוא שם מ: יסוד טז

מוחין ורק כאשר מכונים ב, דותחינת נקוהם בב, המוחין העליונים היורדים

 . יורד אור המוחין באמת, נקודותהבבחינת 

 תם ונשלם שבח לבורא עולם

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .הפרצופים מקושרים ממש זה בזה והיינו שכל 239
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  "עולם המלבוש"

 ל''גורי האריז

 

, ל''ל גילה לנו על ידי תלמידו הגדול רבי חיים ויטאל זצ''הנה מרן האריז

ושם העולם , ק לא הראה לנו היכן הוא רמוז בזוהר''עולם שרבינו הרמ

ל לומד ''ורבינו הרמח, שהוא שורש עולם האצילות, הוא אדם קדמון, הזה

 . שהוא עולם השכר

ל גילו לנו עוד עולם אשר תלמידו המובהק רבי ''והנה תלמידי האריז

אשר הוא שורש כל העולמות , ושמו עולם המלבוש, חיים לא גילה לנו

אשר , עולם אדם קדמוןדלא כ, והוא ממש נוגע ומגיע עד האין סוף, כולם

 . הוא עדיין רחוק מאוד מהאין סוף

אלו בכדי להתקשר ממש עם האין ולכן חשוב מאוד ללמוד על עולמות 

ל מספר עמק ''די האריזה הביא כאן בקצרה את תוכן חידוש תלמי''וב .סוף

 .של בעל הלשם, הקדמות ושערים וספר, המלך

א היה ''שהגר, ב הלשםכבר כת, ל''שהיו שחלקו על גורי האריז' ואפי

, וכן החוזה מלובלין, ווכן הרבה מגדולי עולם עסקו בכתבים אל, לומדם

 . אמת ויציב ,ועמק המלך, ישראל סרוג' ור, ע מפאנו''כתב שתורת הרמ

 .עד כאן הקדמה

 

יה הבכדי שי ,נעשה חלל עגול במלכות של האין סוףהנה בתחילה 

 :  כזה, הגשמיים, מקום לבריאת העולם

  :כזה ,בנקודות של אורהחלל הזה היה מלא ו

אשר הוא משפיע לכל , שם הויה, שיש מעל כל החלל הזהאמנם דע 

 : כזה ,החלל הנזכר

 

 יקוק



 מאמרי דוד

311 

 

מהגבורה  אשר המה הגיעו, ד עינים''כי ''נעשה ע, דע ששם הויה זהו

והם , [תגים' משום שלכל עין יש ג]ב תגים ''וע, של המלכות של האין סוף

שהם כוחות , ח משיכים''ויש י, ות של האין סוףמהבינה של מלכ

כוחות ' נקודות ויש ב' יש ג' למשל באות י, המחברים בין נקודה לנקודה

שדרך היסוד , והם מושרשים ביסוד של האין סוף, שמחברים ביניהם

  .לחבר

 : שלהם היא' שמות אשר הגמט' יצאו ד, ל''מהויה דעינים הנ

כזה , שהוא שם של מידת החכמה של השם הראשון' ב שהיא הגמט''ע

 . אשר היא השפיעה לצד ימין העליון, יוד הי ויו הי[ אין לומר בפה]

אין לומר : ]כזה, של השם השני שהוא שם הבינה' ג שהיא הגמט''ס

 . אשר היא השפיע לצד ימין התחתון, יוד הי ואו הי[ בפה

 אין: ]כזה, של השם השלישי שהוא שם התפארת' ה שהיא הגמט''מ

 . אשר היא השפיע לצד שמאל העליון, יוד הא ואו הא[ לומר בפה

אין לומר : ]כזה, של השם הרביעי שהוא שם השכינה' ן שהיא הגמט''ב

 . אשר היא השפיע לצד שמאל התחתון, יוד הה וו הה[ בפה

 

                                                             

                                                               

                                                                                

 

 

 

 

 

 

 

 ,מלכות של האין סוף

 .וכאן נעשו כל העולמות

אשר , של האין סוף גבורה

 .העיניים  ממנה נעשו

אשר , ן סוףיסוד של האי

ממנו נעשו החוטים בין 

 הנקודות

לכל עיגול בהויה 

 :כזה, תגים' יש ג

אשר , בינה של האין סוף

 .ממנה נעשו התגים

 ב ''ע ג''ס

 ה''מ ן''ב
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וכעת נבאר את החלל , עד כאן ביארנו את ההויה העיקרית בבריאה

 .אור האין סוףשנעשה ב

 :וכעת נשוב לבאר את הנקודת שנעשו בחלל

השתעשע במעשי הצדיקים שעתידים ' שה, ל''הנה כתבו גורי האריז

  .באורו ובכך נעשה הצמצום, להיות

, אל לב האדם ,והיינו שהשמחה היא מעלה את הנפש משאול תחתית

יין "ועיקר השמחה היא בלב כמו שכתוב , ואזי יש לאדם שמחת הלב

', עלתה שמחה לפני ה, וכן כביכול כאן במקום גבוה זה, "שמח לבב אנושי

כמו  ,אשר היה בחלק התחתון כביכול אלא החלק העליוןובכך עלה האור 

 בזוהר שכהנפש בגלות היא יורדת לרגלי האדם כמו שכתובשכתוב 

כאשר עלה  ולכן, וכשהיא בשמחה היא עולה אל ליבו, "ותשכב מרגלותיו"

, באופן יחסי לאור אשר היה, לל באור האין סופיחכעין נעשה , האור

 :כזה, כנזכר היו בו נקודות של אור אלא, אמנם החלל לא היה ריקן

 

שאין בעולם , תשובה בהלכות, ם כותב בספר המדע''שהרמב' אפי]

ש במלך מלכי המלכים שאין שמחה ''ש וכ''הבא שמחה ועצבות וכ

והוי אומר שאין זה , אין סוףמ כאן מדובר במלכות של ה''מ, ועצבות

כוח מצומצם כמובא ' אלא יש בה, עצמות האין סוף אשר אינה מצומצמת

כוח שאינו ' שיש לה, "דרך אמונה"ן רבי עזריאל ''בספרו של רבו של הרמב

ועל הכוח האחרון בכוח המוגבל אנחנו , מוגבל וכוח מוגבל בעצמותו

ם דיבר בעצמות ''רמבאמנם ה, מדברים שהיא המלכות דמלכות דאין סוף

, שהרי מצד עצמותו הוא אינו מוגבל, אשר היא אינה מוגבלת, ממש' ה

שהוא בטל לגבי עיקר , יש בו כוח מוגבל, אלא שמשום שאינו מוגבל

 [.עצמותו שאינה מוגבלת

אמור להיות משום שהעולם הזה  ?הטעם שהיו בחלל נקודות כנזכרו

כן השמחה לא הייתה שמחה ל, ימים חודשים שנים ואלפים, מורכב מזמן

, ועל כל צדיק וצדיק, אלא הייתה שמחה לכל דור ודור בפני עצמה, אחת

ולכן נעשה נקודות נקודות של אור בעולם , ומעשה ומעשה בפני עצמו

ל משום ''והיינו כנ, המלבוש אשר הוא במלכות דמלכות של האין סוף

סביב כל  אמנם, וכל שמחה היא שמחה בפני עצמה, שהיו שמחות הרבה

הנוגדים את , והיינו שסביב כל צדיק יש רשעים, היה אור מצומצם, נקודה
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באופן דק מן , נרמז כאן ושורש הדברים האלו כבר, "סביב רשעים", דרכו

 . הדק

 .ועיין בלשם בעניין זה, ודע שכל נקודה נעשית ממאה נקודות קטנות

ב אותיות ''כונעשו ל, י קוים''התחברו עלאחר מכן כל הנקודות  והנה

 :כזה ,אשר בכל אות כלולים כל האותיות

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

מ קשר בין כל צדיק ''משום שיש מ, והטעם שהתחברו הנקודות זו לזו

שכל צדיק משלים את הצדיק , שכל הצדיקים הם כשרשרת אחת, וצדיק

 .שהם שורש הנשמות של הצדיקים, ולכן נתחברו הנקודות, האחר

   

 

 תשאמ   אנ  אס   אע אפ   אצ  אק  אר   אש  את    אלאכ    אב  אג  אד אה  או  אז אח  אט   אי 

 בנ    בס  בע   בפ בצ   בק  בר   בש   בת  תר  שר   במבג   בד בה   בו  בז  בח בט   בי   בכ  בל     

 רק גס    גע    גפ  גצ   גק    גר  גש   גת   תצ שק    גנגד   גה   גו   גז  גח  גט   גי   גכ   גל   גמ     

 דע   דפ   דצ  דק  דר   דש  דת  תצ   שצ  רצ  קצ     דסדה   דו   דז  דח דט  די  דכ   דל   דמ  דנ    

 הפ   הצ  הק  הר הש  הת  תפ  שפ    רפ  קפ  צפ  העהו   הז הח  הט הי הכ  הל  המ   הנ   הס    

 וק   ור   וש  ות תע    שע   רע  קע  צע   פע      וצ     ופ  וז   וח  וט   וי   וכ  ול   ומ   ונ    וס   וע     

 זק     זר   זש   זת תס שס    רס  קס   צס   פס  עס   זצזח   זט   זי   זכ   זל  זמ   זנ  זס    זע    זפ     

 חר   חש חת   תנ שנ   רנ    קנ   צנ    פנ   ענ   סנ   חקחט  חי  חכ  חל חמ חנ חס  חע   חפ  חצ    

 טש  טת  תמ  שמ רמ   קמ  צמ  פמ   עמ  סמ   נמ   טרטי  טכ  טל טמ  טנ  וס  טע  טפ  טצ  טק      

 ית   תל  של  רל   קל  צל   פל   על   סל   נל   מל   ישיכ   יל   ימ  ינ   יס   יע  יפ   יצ    יק   יר     

 כ   צכ  פכ   עכ  סכ    נכ   מכ   לכשכ  רכ  ק  תכ   כתכל  כמ  כנ  כס  כע כפ  כצ  כק   כר כש     

 רי    קי  צי    פי   עי   סי    ני    מי    לי   כי   שי למ  לנ  לס  לע  לפ לצ  לק  לר  לש  לת   תי     

 קט  צט  פט  עט   סט   נט  מט   לט   כט   יט    רטמנ  מס מע  מפ מצ מק  מר  מש מת  תט  שט    

 צח  פח  עח  סח   נח   מח  לח  כח   יח   טח   קחנר  נש  נת   תח שח  רח    נס  נע  נפ   נצ  נק    

 פז    עז  סז   נז    מז    לז   כז     יז   טז    חז    צז סע  ספ סצ  סק  סר סש סת  תז   שז    רז  קז     

 ו     כו    יו    טו   חו    זועו   סו   נו   מו  ל    פו עפ עצ  עק  ער עש עת   תו שו   רו    קו   צו     

 סה   נה  מה לה   כה  יה   טה   חה  זה   וה   עהפצ  פק  פר פש פת תה שה  רה  קה  צה  פה     

 נד  מד   לד  כד   יד   טד   חד    זד  וד    הד    סד צק  צר צש צת  תד שד  רד  קד  צד   פד  עד    

 מג  לג   כג   יג   טג     חג   זג    וג   הג    דג    נג ג   עג   סג   קר  קש קת תג  שג  רג   קג  צג   פ  

 לב  כב   יב   טב   חב  זב   וב    הב  דב    גב    מב רש  רת תב שב רב  קב  צב  פב  עב  סב   נב    

      בא   כא  יא   טא  חא  זא   וא  הא   דא   גא    לאתא שא רא  קא  צא פא  עא  סא  נא  מא  שת   
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ת שמחה ''והם ר, ששורש המילה הוא שעשע ,וזה עומק מילת שעשוע

המה בבחינת שמחה , והיינו שכל הנקודות אשר המה אור וצמצום, עצבות

להורות על רבוי , פעמים שמחה ועצבות' ב, ונאמר במילת שעשע, ועצבות

 .שיש שמחה מכל צדיק בפני עצמו, השמחות

שמבאר את עניין הצמצום עם עניין העצבות , ועיין בעמק המלך

 .ומשם יש שורש לפרושי זה, השמחהו

משום ,:     והוא לא היה ריקן כזה, והטעם שנשארו בחלל נקודות

, ובכל מקום שנעצר האור מלהסתלק, שהאור נסתלק שלב אחרי שלב

כמובא בספר , הנקודותאשר ממנו נוצרו , נעשה באותו מקום מרכז אור

 . במפרש אשר שם, ויקהל משה

 :יאור החלל השניב

העלה את כל האותיות ' וה, ויתיה מתחילה כל החלל היה מלא באותהנ   

והמקום הזה נקרא אויר  ,אל החצי העליון ,שהיו בחצי התחתון של החלל

 . ל''קדמון אשר הוא במקום שהיו האותיות הנ

 אויר קדמון

 

מעל החלל , זה מעל זה, עגולותספירות ' י, והנה הלבישו על החלל הזה

הוא  יוהם מלבישות עלוהחלל ש, ם אדם קדמון הסתוםוהמה נקראי, סביב

שהוא , בתוך החלל הנזכר לעילהוא אשר , החלל אשר אנחנו נמצאים בו

  .ל מדבר תמיד''ועליו האריז, עשה' צמצום נוסף שה

 

 של אדם קדמון הסתום ספירותיו' י         
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, י ואו הייוד ה: דהיינו שם הויה כזה, ג''של שם ס' מבואר בלשם שהי

אחת מעל , ספירות סביב חלל הטהירו' י-את ההוציאה . ג''ס' שהוא בגמט

 . עיגולים כגלדי בצלים' והם י, השניה

 ג ''ס   

 י 

 ו 

 ד 

 ה 

 י 

 ו 

 א

 ו 

 ה 

                      63 -ג ''ס' בגמט. יוד הי ואו הי אין לומר בפה -ג ''שם ס. ג''של שם ס' הי         י 

 

ספירות של עולם ' שבו יש את י, "טהירו"ל זה נקרא בלשון הזוהר וחל

 .האצילות

העולמות של ' ונבאר את ה, ל''וכעת נגיע לתורת האריז, עד כאן הוא עולם המלבוש

 :כדלקמן, נקודות אשר היו בחלל הזה' שנעשו מי, ל''האריז

' ישנם י, ובתוך החלל השני, הנזכר בתוך חללנוסף חלל נעשה הנה 

 .ירות אחת מעל חברתהספ
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הוא נקרא עולם אדם קדמון שעליו , ל''ספירות הנ' אלא שכתר של הי

, הספירות העליונות של המלכות של אדם קדמון זה' והג, ל''מדבר האריז

 .נקראים רישא דלא אתידע

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

ראשונות של ' ג

מלכות דאדם 

אשר המה , קדמון

נקראים ראש 

ועל , שאינו יודע

ממעל כתר 

 דאצילות

תחתונות של  'ז

מלכות דאדם 

והמה , קדמון

נכנסו לתוך ראש 

הכתר של 

 .האצילות

ספירות ' ט

של אדם 

 קדמון

עולם 

אדם 

 קדמון

עולם 

 האצילות

ה יאעולמות בר

 עשייה יצירה
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אמנם אדם קדמון , אמיתי של עולם האצילותוהם משפיעות לכתר ה

 .מעל עולם האצילות, הוא נעשה לעולם שלם

מכתר נעשה , דברים' מכתר חכמה בינה שנעשו בחלל הנזכר נעשו ג

מחכמה נעשה אין אשר הוא , ל''אדם קדמון השני שעליו מדבר האריז

ומבינה נעשה , בעולם האצילות מעל לכתר והוא נקרא חכמה סתימאה

 .ומאור חכמה ובינה נעשו אבא ואימא, נפין אשר הוא מידת הכתראריך א

 

 

 

 

 

 

 

 

 

    

    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 אדם קדמון

 אין  -חכמה 

 כתר -בינה 

 

 ספירות של' ז

  עולם האצילות

כ

ג

 כ
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ל מדבר ''נעשו חמשת העולמות אשר מרן האריז ,השניבתוך החלל 

, כ עולם הבריאה''ואח, כ עולם האצילות''ואח, והם אדם קדמון, עליהם

אשר , הוא העולם שלנוכ עולם העשייה ש''ואח, כ עולם היצירה''ואח

, ובתוכו יש עוד עיגול שהוא עולם הבריאה, עולם האצילות הוא עיגול

ובתוכו עוד עיגול שהוא העולם , ובתוכו עוד עיגול שהוא עולם היצירה

 . שלנו

 :א''לפי העמק המלך והגר, האותיות שבחלל

הנה לפי . האותיות אשר נעשה בחלל הראשוןיש לדעת את סדר 

והם אחד תחת , טורים' בב, א אחור''וי, א ספירות פנים''י המקדש מלך יש

ומקום זה הוא , התפנה מקום, הפנים האחור לצדולכן כשעלה טור , השני

, שהרי חלל הצמצום הראשון הוא עגול, והוא ריבוע בתוך עיגול, מרובע

א ''אמנם לפי הגר .יש עיגול שהוא הטהירו, זה שהתקפלובתוך ריבוע 

, משולשים אשר עומדים אחד אל מול השני' כב האחור והפנים הם

כלומר שעמק , הם נעשו רק משולש ולא ריבוע, ושהאחור התקפל לפנים

ומכל זוג , אב אג אד וכו, בשורה הראשונה לאורך' ב' המלך מסדר את הא

כגון ', ב' לפי סדר הא, אותיות באורך ממשיכים זוגות של אותיות ברוחב

 .ואג יוצאים דה וז וכו. ו'מאב יוצאים גד הו זח וכ

 צרופי הכתר              

 אב גד הו זח טי כל מנ סע פצ קר שת: י

 אג דה וז חט יכ למ נס עפ צק רש תב: ו

 אד הו זח טי כל מנ סע פצ קר שת בג: ד

 אה וז חט יכ למ נס עפ צק רש תב גד: ה

 או זח טי כל מנ סע פצ קר שת בג דה: י

 גד הו אז חט יכ למ נס עפ צק רש תב: ו

 אח טי כל מנ סע פצ קר שת בג דה וז: י

 אט יכ למ נס עפ צק רש תב גד הו זח: ו

 אי כל מנ סע פצ קר שת בג דה וז חט: ה

 אכ למ נס עפ צק רש תב גד הו זח טי: י

 מנ סע פצ קר שת בג דה וז חט יכ יה אל

 אמ נס עפ צק רש תב גד הו זח טי כל: י

 למאנ סע פצ קר שת בג דה וז חט יכ : ו

 אס עפ צק רש תב גד הו זח טי כל מנ: ד

 אע פצ קר שת בג דה וז חט יכ למ נס: ה    

 אפ צק רש תב גד הו זח טי כל מנ סע :י    

 אצ קר שת בג דה וז חט יכ למ נס עפ: ו

 אק רש תב גד הו זח טי כל מנ סע פצ: י

 אר שת בג דה וז חט יכ למ נס עפ צק : ו

 ע פצ קראש תב גד הו זח טי כל מנ ס: ה

 את בג דה וז חט יכ למ נס עפ צק רש : י

 רופי החכמהצ            
 

 בג דה וז חט  יכ למ נס עפ צק רש תא

 בד הו זח טי כל מנ סע פצ קר שת אג

 בה וז חט יכ למ נס עפ צק רש תא גד

 בו זח טי כל מנ סע פצ קר שת אג דה

 בז חט יכ למ נס עפ צק רש תא גד הו

 בח טי כל מנ סע פצ קר שת אג דה וז

 ש תא גד הו זחבט יכ למ נס עפ צק ר

 בי כל מנ סע פצ קר שת אג דה וז חט

 בכ למ נס עפ צק רש תא גד הו זח טי

 בל מנ סע פצ קר שת אג דה וז חט יכ

 נס עפ צק רש תא גד הו זח טי כל במ

 בנ סע פצ קר שת אג דה וז חט יכ למ 

 בס עפ צק רש תא גד הו זח טי כל מנ

 בע סע פצ קר שת אג דה וז חט יכ למ 

 תא גד הו זח טי כל מנ סעבפ צק רש 

 בצ קר שת אג דה וז חט יכ למ נס עפ

 בק רש תא גד הו זח טי כל מנ סע פצ 

 בר שת אג דה וז חט יכ למ נס עפ צק

 בק רש תא גד הו זח טי כל מנ סע פצ 

 בש תא גד הו זח טי כל מנ סע פצ קר

 בת אג דה וז חט יכ למ נס עפ צק רש
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ב פעמים אות ''ישנם בשורה של הרוחב הראשונה כ, א''אמנם לפי הגר

, מלמעלה למטה', ב' יצאים כל שאר האותיות של הא', ומכל אות א', א

', יש אות ג, השניה' ולאחר אות א', הראשונה יש אות ב' ולאחר אות א

 . 'כסדר הא' ב' מא יש אות', וכן אחרי כל אות ה

ובכך , כסדר' ב' הא, לה למטהיוצאים מלמע' ומכל אות שאחרי הא

 :כזה ,החצי הימני של האותיות והנה. נעשים השורות לאורך

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 אמ   אנ   אס   אע אפ   אצ  אק  אר   אש את     אלי  אכ   אב  אג  אד אה  או  אז אח  אט   א

 בנ    בס   בע   בפ  בצ   בק  בר  בש  בת  במבג   בד  בה  בו  בז  בח בט   בי   בכ  בל   

 גס    גע   גפ   גצ   גק    גר  גש  גת      גנגד   גה    גו  גז   גח  גט   גי   גכ   גל   גמ   

 דע   דפ   דצ   דק   דר   דש  דת     דסדט  די  דכ  דל   דמ  דנ    דה  דו    דז  דח 

 הפ   הצ  הק   הר  הש  הת  העהו  הז    הח הט  הי הכ  הל  המ  הנ   הס 

 וצ   וק    ור   וש   ות        ופוז  וח     וט וי    וכ   ול   ומ  ונ    וס   וע    

 זק    זר  זש    זת   זצ זס  זע    זפ  זח  זט    זי   זכ   זל  זמ   זנ     

 חר חש  חת     חקחט  חי  חכ  חל  חמ  חנ חס  חע  חפ  חצ  

 טש  טת    טרטי  טכ   טל  טמ  טנ  וס   טע  טפ  טצ  טק  

 ית   ישיכ  יל    ימ  ינ   יס   יע   יפ   יצ  יק    יר    

 כתכל  כמ  כנ   כס  כע  כפ  כצ  כק  כר  כש  

 לנ   לס  לע  לפ  לצ  לק  לר  לש  לתלמ  

 מנ  מס  מע  מפ מצ  מק  מר  מש  מת

 נס  נע   נפ   נצ   נק   נר  נש   נת

 סע  ספ  סצ  סק  סר סש  סת

 עפ  עצ  עק  ער  עש עת

 פצ  פק  פר  פש פת

 צק  צר  צש צת

 קר  קש  קת 

 רש  רת  

     שת  

 ניהחצי הימ
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וחלק . א שערים''של הרל, כל הסדר הנזכר הוא רק חלק הפניםוהנה 

 .והנה הציור, 'לא' האחור הוא ממש כסדר הפנים רק מת

 

 

 

 

                                                                                                                                       

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 תש                                                                                                               

 תר  שר                                                                                                                                    

 תצ שק   רק                                                                                                                              

 תצ   שצ  רצ   קצ                                                                                                                      

 תפ שפ   רפ  קפ    צפ                                                                                                                 

 תע שע  רע  קע  צע    פע                                                                                                            

 תס שס רס  קס  צס  פס    עס                                                                                                       

 תנ  שנ   רנ  קנ  צנ   פנ   ענ     סנ                                                                                                 

 תמ שמ  רמ   קמ צמ פמ  עמ  סמ    נמ                                                                                          

 תל של  רל   קל  צל  פל  על  סל   נל    מל                                                                                    

 שכ  רכ  קכ   צכ  פכ  עכ  סכ   נכ   מכ   לכ                                                  תכ                                                                          

 רי    קי  צי    פי   עי  סי   ני    מי   לי    כי   שיתי                                                                      

 קט  צט  פט  עט   סט  נט  מט  לט   כט   יט  רטתט שט                                                                

 צח  פח עח  סח   נח מח  לח  כח   יח   טח  קחתח  שח רח                                                          

 פז   עז  סז   נז    מז   לז   כז    יז   טז    חז   צז תז שז    רז  קז                                                      

 עו   סו   נו    מו  לו   כו   יו    טו   חו     זו   פותו שו  רו    קו   צו                                                

 סה  נה  מה לה   כה  יה  טה  חה  זה    וה  עהתה  שה רה קה   צה  פה                                       

 וד    הד נד  מד  לד  כד   יד   טד  חד   זד    סד תד שד   רד  קד צד    פד  עד                                 

 מג   לג  כג   יג   טג   חג   זג    וג   הג   דג    נג תג  שג רג    קג  צג  פג    עג   סג                            

 לב  כב  יב   טב   חב  זב   וב   הב  דב   גב  מבנב    תב  שב רב  קב   צב  פב  עב   סב                     

 כא  יא  טא  חא  זא  וא  הא  דא   גא   בא     לאקא  צא  פא  עא  סא  נא  מא   תא  שא  רא             

 

 החצי השמאלי
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 .הציור הימני והציור השמאלי, כאחדל ''הציורים הנ' בהנה  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 תש את  אש   אצ  אק  אר   אע אפ   אס   אנ  אמ   אל אכ    אי  אט  אז אח   או  אה אד  אב  אג  

 שרתר    בת  בש  בר   בנ    בס  בע   בפ בצ   בק    במבו  בז  בח בט   בי   בכ  בל    בה   בג   בד  

 רק תצ שק גת    גצ   גק    גר  גש    גפ  גס    גע     גנגח  גט   גי   גכ   גל   גמ   גז   גו    גד   גה   

 קצ   תצ   שצ  רצ   דר   דש  דת דע   דפ   דצ  דק    דסדל   דמ  דנ    דט  די  דכ  דו   דז  דח  דה   

 צפ רפ  קפ שפ     תפ  הש  הת הצ  הק  הר  הפ   הע  הסהנ    הי הכ  הל  המ  הט  הח  הז הו    

 פע     קע  צע    רע  שע    תע  ות   וק   ור   וש    וצ   ופ   וס   וע ונ     ול   ומ   וי   וכ    וט וח   וז    

 עס פס  צס   ס  רס  ק    תס שס  זת זש   זר     זק    זצ  זע    זפ    זס זנ  זי   זכ   זל  זמ     זט  זח    

 סנ  פנ   ענ  צנ    קנ     שנ   רנ תנ   חת  חש  חר    חקחפ  חצ   חנ חס  חע   חט  חי  חכ  חל חמ  

 נמ  עמ  סמ  פמ   צמ  רמ   קמ  שמ תמ  טש  טת    טר  טע  טפ  טצ  טק טי  טכ  טל טמ  טנ  וס     

 מל   סל   נל על    פל  קל  צל   של  רל    תל   ית   יש  יר   יק    יפ   יצ  יל   ימ  ינ   יס   יע  יכ    

 נכ   מכ   לכ סכ   עכ   צכ  פכ   שכ  רכ  קכ    תכ   כת  כש כר  כפ  כצ  כק   כל  כמ  כנ  כס  כע  

 כי  לי  ני    מי     סי   רי    קי  צי    פי   עי     שי תי      לצ  לק  לר  לש  לת למ  לנ  לס  לע  לפ  

 לט   כט   יט נט  מט   קט  צט  פט  עט   סט      רט  שט תט   מק  מר  מש מת מס מע  מפ מצ  מנ  

 מח  לח  כח   יח   טח  עח  סח   נח  פח  צח    קח  רח  שח תח    נת נס  נע  נפ   נצ  נק  נר  נש    

 יז   טז    חז לז   כז     נז    מז     עז  סז  פז       צז קז   שז    רז    תז   סתספ סצ  סק  סר סש   סע  

 זו  יו    טו   חו   כו     מו  לו     עו   סו   נו     פו   צו  רו    קו   תו שו     עש עתעפ עצ  עק  ער   

 וה חה  זה   טה   נה  מה לה   כה  יה   סה     עהתה שה  רה  קה  צה  פה    פתפצ  פק  פר פש   

 זד  וד    הד חד    לד  כד   יד   טד   נד  מד      סד פד  עד    צד   רד  קד  שד תד  צש צת צק  צר  

 דג חג   זג    וג   הג     כג   יג   טג    לג  מג      נג   עג   סג   פג  קג  צג    רג  קת תג  שג  ר  קשק  

 גב הב  דב    חב  זב   וב    יב   טב   לב  כב      מב נב   תב שב רב  קב  צב  פב  עב  סב   רש  רת  

      דא   גא   בא וא  הא   טא  חא  זא   כא  יא      לא  פא  עא  סא  נא  מא תא שא רא  קא  צאשת   
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 :השיטות' כום הנה ציור בולסי

 

 א''הגר                     עמק המלך                         

 

מפני אורך , ולא כתבתי אותה, ק שיטה בעניין זה''יש גם לרמדע ש

 .הדברים

 :בעניין פנים ואחור באותיות

' א כ''ואח' מתחברת עם ב' אשר א', עד ת' הנה יש את כל האותיות מא

', וכו' עם ד' ב' עם ג' כ ב''ואח', עד אות ת' וכו', עם ד' כ א''ואח' עם ג

' כ הכל נעשה מת''ואח. וזה נקרא פנים', וכו', עם ה' ג ,'עם ד' כ ג''ואח

 .וזה נקרא אחור, 'וכו' עם ר' עם ש ת' כגון ת', כלפי א

אמנם , זה נקרא פנים משום שהוא מההתחלה כלפי הסוף' עד ת' ומא

זה אומר שהוא , משום כשהשפע חוזר ועולה, הוא נקרא אחור' עד א' מת

שפני , ולכן הוא נקרא אחור בבחינת צד הדין, מפסיק להשפיע בעולם שלנו

 . ואחוריו מורים על דין, האדם מורים על רחמים

והיו , [     אחד מעל השני]חצאי עיגול ' הנה הפנים והאחור היו ב 

מכן החלק התחתון שהוא אחור נכלל  ולאחר, תופסים את כל החלל

 :כזה, בחלק העליון שהוא פנים

 

 

, לפי שיטת העמק המלך, שבכל מידה' ב' את סדר הא ה ביתר ביאור''הנה אבאר כאן ב

 !בכדי שנבין את הדברים היטיב

', לת' כלומר מא, אחד פנים, א שערים משלה''הנה לכל ספירה יש רל

 .'לא' ואחד אחור מת
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 .א מידות יחד עם מידת הדעת''י, לפי עמק המלךנו והנה יש ל

ם ''ל ב''דא' ב' שם א, ל''הוא שם א, א שערים של הכתר''שורש של רל

 :וזה סידורו. 'ן וכו''ג

 צרופי הכתר             

 אב גד הו זח טי כל מנ סע פצ קר שת: י

 אג דה וז חט יכ למ נס עפ צק רש תב: ו

 שת בג אד הו זח טי כל מנ סע פצ קר: ד

 אה וז חט יכ למ נס עפ צק רש תב גד: ה

 או זח טי כל מנ סע פצ קר שת בג דה: י

 אז חט יכ למ נס עפ צק רש תב גד הו: ו

 אח טי כל מנ סע פצ קר שת בג דה וז: י

 אט יכ למ נס עפ צק רש תב גד הו זח: ו

 אי כל מנ סע פצ קר שת בג דה וז חט: ה

 טיאכ למ נס עפ צק רש תב גד הו זח : י

 מנ סע פצ קר שת בג דה וז חט יכ יה אל

 אמ נס עפ צק רש תב גד הו זח טי כל: י

 אנ סע פצ קר שת בג דה וז חט יכ למ: ו

 אס עפ צק רש תב גד הו זח טי כל מנ: ד

 אע פצ קר שת בג דה וז חט יכ למ נס: ה

 אפ צק רש תב גד הו זח טי כל מנ סע :י

 אצ קר שת בג דה וז חט יכ למ נס עפ: ו

 אק רש תב גד הו זח טי כל מנ סע פצ: י

 אר שת בג דה וז חט יכ למ נס עפ צק : ו

 אש תב גד הו זח טי כל מנ סע פצ קר: ה

 את בג דה וז חט יכ למ נס עפ צק רש : י
 

, א שערים של מידת החכמה''הוא המרכז של רל', ן'ג' ם'ב' ל'מא 'ם'בו

כמו שמודגש  ל הוא במרכז''הא, וכמו שבסדר הנזכר של מידת החכמה

וכן מעליו ישנם ', עם נ' א', עם מ' ותחתיו יש עשרה זוגות של א, שם

כן במידת , כמו שראית לעיל', וכו', עם י' וא', עם כ' א, עשרה זוגות

זוגות מעל ' כן יש י', ן וכו''ם ג''ל ב''ם מא''החכמה שהמרכז שלה הוא ב

ם ''ומעל הב', ווכ' ס'ב', נ'יהיה ב, ם''מתחת לב, ם''ם ומחתחת לב''הב

 . 'וכו', כ'ב', ל'יהיה ב

: וזה סדרם, שלכל מידה יש מרכז שונה מחברתה, ואם נמצאנו למדים

 :תפארת .ופ: גבורה .הע: חסד .דס: דעת .גן: בינה .בם: חכמה .אל: כתר

 .כת: מלכות. יש: יסוד .טר: הוד .חק: נצח .זצ

אחת עשרה ו, שישנם עשרים ואחת שורות לאורך, והסדר מובן מאיליו

, ותמיד בשורה האחת עשרה לאורך יהיה הזוג מאל בם, שורות לרוחב
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מצורפים לאות הראשונה של הזוג של ', ב' הא ותחתיו ימישכו על הסדר

תמיד יהיו האותיות השניות , כגון במידת הכתר ששמה אל, האל בם

ובמידת . עיין לעיל בסדר שסידרתי', שבשורה הראשונה מצורפות לאות א

ולפניו ' לאחר הם', ב' תמיד ימשיכו הא, שהשם שלה הוא בם החכמה

שהיא תהיה האות ', והם יהיו מצורפים לאות ב', ב' כסדר הא', המ

 .הראשונה לכל אורך הדרך בשורה הראשונה

אמנם מניין נדע בעל פה , הנה את השורה הראשונה בארנו היטיב הדק

ואחת , לאורךשהרי ישנם עשרים ואחת שורות , את סדר שאר השורות

אבל איך נדע מה , את שורות האורך אנחנו מבינים, עשרה שורות לרוחב

מעשרים  גבכל זו .גם זה פשוט מאודאמנם ? הסדר של שורות הרוחב

על הסדר אות ' ב' יש להמשיך את הא, ואחת הזוגות שבשורה הראשונה

אב גד  .נקח למשל את השורה הראשונה לרוחב של מידת הכתר. אחרי אות

  .שיכים האותיות על הסדרממ, ג הראשוןוהנה אנחנו רואים שאחרי הז. זח טי כל מנ סע פצ קר שת הו

ונראה , וכעת ניקח את השורה האחת עשרה של מידת הכתר

 .מנ סע פצ קר שת בג דה וז חט יכ אל :כזה. גם כאן על הסדר' ב' שממשיכים הא

, על הסדר' ב' ודע שכן הוא בכל שורה ושורה לרוחב שממשיכים הא

 .ובין בכל מידה, בין במידת הכתר ובין במידת החכמה

 ?האם האותיות היו בעיגול או בשורות אשר יצרו צורת מרובע

האותיות אשר סידרתי אותם למעלה בשורות  שבתחילה, הנה יש לדעת

 .ם עיגול תוך עיגולהיו בעיגולי, שורות

, רשל מידת הכת, לרוחבהנה נקח למשל את השורה האחת עשרה 

 .מנ סע פצ קר שת בג דה וז חט יכ אל ,שהיא

וסע בעיגול , יהיה בעיגול השני, והמנ, בעיגול החיצוניוהנה האל יהיה 

 :כזה, העיגולוכל זה בשורה אחת משורות ', וכו, השלישי

 

 מנ סע פצ קר שת בג דה וז חט יכ  אל 

    אמ נס פע צק רש תב גד הו זח טי כל

 קר שת  בג דה וז חט יכ למ אנ סע פצ
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', יש תמיד את האות א, שבשורה החיצוניות, תראה, ואם התבוננת

ובשורה השניה . 'וכו, אל אמ אנ, ואחריה את שאר האותיות לפי הסדר

הזו ', ל'כלומר שהנה בשורה של הא', ל'את ההמשך של השורה של א

שורה וב, יהיו אותיות נס, ולכן גם בשורה השניה', נ'השני הוא מ

דהיינו שתמיד בשורה הבאה יש את האות האחרונה של , השלישית סע

. כגון מנ נס סע', ב' ואת האות ההבאה לפי סדר הא, השורה הקודמת

 .ק''ודו

 .כאן הם כחוטים מעוגלים, השורות שראית לעיל, וקיצור הדברים

 : כזה

                

לא לב לג לד לה לו  -כזה, לא, כ יש עיגולים למפרע במקום אל''וכן אח

וכן כל עיגול זה , לז לח לט לי לכ לל למ לנ לס לע לפ לצ לק לר לש לת

 .נעשה טור

א אותיות ''משום שהנה הי, הם נעשו, ל''הנה האל בם גן דק הנ

הם ', למנ וכו, א אותיות השניות''והי, הם נקראים פנים', ב' הראשונות בא

דהיינו , אותו לכיון הפנים ואם ניקח את האחור ונחזיר, נקראים אחור

עם אותיות  דונחזיר אותם יח, שנקח את כל אותיות למנסעפצקרשת

כן מובא במפרש על מאמר . 'אזי יצא לנו אל בם גן דק וכו, אבגדהוזחטי

 .אדם דאצילות

 :כמה הערות ממפרש אדם דאצילות

, החלל הראשון אינו עגול כמו שיציירתי לעיל, הנה לדעת ויקהל משה

 .ובעאלא מר

ולא היה כאן עדיין , נעשה הכל ברגע אחד, עד כתר של עולם האצילות

 .עניין של זמן

 .וכאן רק המה נתגלו, משמע מדבריו שכל העולמות כבר היה לפני כן

בכדי , כבר לפני האצילות, עשה את שבירת הכלים' משמע מדבריו שה

 .והיין במבוא שערים, שיצאו הסיגים
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, ן ועוד''הכוח היולי שעליו מדבר הרמבג היא ''של שם ס' כתב שהי

 .ע''וצ, ואולי אפשר לפרש שמכאן התחיל המפץ הגדול

 :ל''ל עם שיטת האריז''לישב את הנ

 נעשית שבירת הכלים, מידות אשר היו ראשונות בטהירו' דע שבי

בונה עולמות ' ל שלפני שנברא העולם היה ה''שעליהם אמרו חז

היו מאורות העינים , ששבירת הכליםל כותב ''שהאריז' ואפי, ומחריבם

שאדם קדמון , שיצאו מאדם קדמון שהוא עולם שמעל עולם האצילות

כתרים של הכלים שנשברו ' בכלל נעשה מהכתר של עולם זה שנעשה מז

בעל "מ מתרץ הרב ''מ, מידות תחתונות של עולם האצילות' אשר המה ז

, ין דק ורוחני מאודשבתחילה נשברו הכלים בעני, אלו נכונים' שב, "הלשם

הוא עניין שנעשה לאחר כמה וכמה , ל''ושבירת הכלים המוזכר מהאריז

 .ד הוא מעט דוחק''ולענ, ושניהם אמת, דרגות

אלא , אינו מתיחס כלל לעיני אדם קדמון, דע שהרב בעל מקדש מלך

אמנם אין מתיחס לאורות אשר יצאו , מזכיר את אדם קדמון בכללות

 .אשר מאור העינים מעשה עולם הנקודים, ועיניומאוזניו נחיריו פיו 

 :מקומות לעיון

, ובספר ויקהל משה, בספרי רבי ישראל סרוג, יש לעיין בספר האילן

א ''בעניין הרל, ובספר מקדש מלך, ובספר הקדמות ושערים לבעל הלשם

 .שערים ועולם הלבוש

 :מבוא קצר לציור שלקמן

ובכדי להבאיר , ולם ועולםכבר ידוע ומפורסם סדר המידות אשר בכל ע

 : את הדברים נכתוב את סדר הדברים בקצרה

בינה גבורה הוד קו , קוים חכמה חסד נצח קו ימני' קודם כל יש ג

 .'ציור געיין ב, קו אמצעי, כתר דעת תפארת יסוד מלכות, שמאלי

זה , אבא ואימא מלבישים על ידיו, אריך אנפין הוא לכל אורך העולם

התפארת בחלק , תפארת ומלכות מלבישים על רגליו ,מימין וזה משמאל

 .'ציור בעיין ב, והמלכות בחלק התחתון, העליון
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מתלבשים בראש של העולם , מידות של המלכות של העולם העליון' הז

 .התחתון

 .'ציור גמידות ביושר עיין ב' וי, 'ציור דעיגולים עיין ב' ובכל עולם יש י

ואוזני וחוטם ופה אדם קדמון לתוספת ציירתי גם את אורות עיני 

ואור הפה יצר את העולם , אשר אור יצר את עולם האצילות, [ק''א]

האיר , ואור החוטם האוזן, שמעל עולם האצילות שהוא עולם העקודים

 .ואור המצח אשר הוא עשה את התיקון בעולם האצילות, בעולם הזה
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 :'יור אצ

 בינה וגבורה דמלכות דאין סוף                                         

                                                                                                       סובב סוף אין     [תגים ללא]עיניים  הוית -מלכות האין סוף                    סובב סוף אין

  

                                                                                                                                                   סוף אין קו

 

                          

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                      

                       פנים  שערים א''רל

 ה''מ                                       ב''ע                          

 ן''ב                                        ג''ס                                 

                                                       

                                                       

 של ' י                                                     

                                                                                 ג''ס שם של 'ת

 ג''ס שם 'י                             

  

         

  

     

 

 

 

                                              

                                                                    

 

 

                                   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 'הנהגת ה -עולם האצילות   

 .ספירות האצילות' וי

 נשמות  -עולם הבריאה 

 מלאכים - עולם היצרה

 בני אדם -עולם העשייה 

 השכר  -עולם אדם קדמון

  טהירו

 'מצום בצ

 'צמצום א

 'צמצום א 

 ספירות' י

עגולות של 

 "הסתום" ק''א

 

כאן היה עולם 

 הלבוש התחתון 

עולם הלבוש 

 העליון

 

 

 קדמוןאויר 

 

 

 

אוזן 

 ק''א

 ק''א

אור העינים 

 ן''שם ב

אור המצח 

 ה''שם מ

הריבוע 

אויר הוא 

 קדמון

הוא , הריבוע השקוף הזה

מקום שהנמצאים בו 

שבתחילה  א שערים''הרל

לפי בעל  היו בעיגול

נעשו  כ''הלשם ואח

 ל''במרובע כנ

ה''מ

 הה

ב''ע

 ב

 ג''ס

 ן''ב                

שמות ' דע שד

ג ''ב ס''עאלו 

  ן''ה ב''מ

שבקצה 

הם , הריבוע

הסיבה לריבוע 

ריבוע ולכן ה

 יתר על העיגול

 אל לא 

 בם םב

 גן    ןג

 דס סד

 הע עה

 ום  םו

 זצ  צז

 חק קח

 טר רט

 שי יש 

 תכ תכ

 'י

 

 אין סוף
 סובב

 אין סוף
 סובב
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 'ציור ב

 צורת העולמות ביושר                       כתר

 

                                                בינה                            חכמה                                

                                                                                                   

 גבורה                                    חסד                                   

                                                                               תפארתתפארת                                                               

 הוד                                נצח                                        

                                                                                                             

                                                                                                     יסוד                                  

 מלכות                              
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 'ציור ב

 המידות מלובשות כסדר הנכון

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 כתר

 מידות' במידה זו כלולים ו, תפארת 

 אמא אבא

 מלכותמידת ה 

מלבישה על 

, מידת התפארת

מהשליש 

 .חתון שבההת
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 'ציור ד

 .הםספירות בעיגולים והיושר עובר ב' י

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ונותש

 ד''בס
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 ם''בתורת הרמ

ובצידו , על החקירה האלוקית ם הקדוש''הנה חיבור נפלא של הרמב

  .די הקבלהוחיבור זה יהיה לתעולת לומ, כתבתי את דעת חכמי הקבלה

 ם המה מעל''שכל דברי הרמב, ש''וכתב הלשם בליקוטיים של ספר הקדו

 .וםצהם בצמ, וכל דברי הקבלה, הצמצום

 

 פרק אהלכות יסודי התורה 

והוא   .לידע שיש שם מצוי ראשון, יסוד היסודות ועמוד החכמות  א

לא נמצאו , וכל הנמצאים מן שמיים וארץ ומה ביניהם; ממציא כל הנמצא

אין , ואם יעלה על הדעת שהוא אינו מצוי ב  .אלא מאמיתת הימצאו

ואם יעלה על הדעת שאין כל הנמצאים  ג  .אותדבר אחר יכול להימצ

שכל   :הוא לבדו יהיה מצוי ולא ייבטל הוא לביטולם, מלבדו מצויים

 .ולא לאחד מהם, והוא ברוך הוא אינו צריך להם; הנמצאים צריכין לו

 

' וה"הוא שהנביא אומר  ד  .לפיכך אין אמיתתו כאמיתת אחד מהם  ב

  .ואין לאחר אמת כאמיתו, הוא לבדו האמת -(י,ירמיהו י" )אלוהים אמת

כלומר אין שם , (לה,דברים ד" )מלבדו, אין עוד"והוא שהתורה אומרת 

 .מצוי אמת מלבדו כמותו

 

והוא המנהיג   .אדון כל הארץ, הוא אלוה העולם ,המצוי הזה ה  ג

שהגלגל סובב , בכוח שאין לו הפסק, הגלגל בכוח שאין לו קץ ותכלית

בלא יד , והוא ברוך הוא המסבב אותו; ואי אפשר שיסוב בלא מסבב, תמיד

 .ולא גוף

, ודאי שיש ממציא לעולם, והיינו שיהיה מי שיהיה, ואמר המצוי הזה

 .אליו אנחנו עובדים, וא הממציאומי שה

http://kodesh.snunit.k12.il/t/t1110.htm#10
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0504.htm#35
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' ואפי, מכך שמניע תמיד את הכוכבים, ומה שהביא ראיה על כוחו

מ כל עוד שהם ''מ, שלפעמים רואים שיש כוכבים שבטלים מפעולתם

ם כותב בהמשך שלכל גוף יש ''הרמב' ואפי, פועלים הם פועלים בכוחו

לא , שהשמים האלווכן כתוב בנביאים , גוף' ולכן אין לומר שיש לה, ביטול

 .יתקיימו לעולם

 

שמות " )אלוהיך' אנוכי ה"שנאמר , וידיעת דבר זה מצות עשה ו  ד

--חוץ מזה, יש שם אלוה אחרוכל המעלה על דעתו ש  (.ו,דברים ה; ב,כ

שמות " )על פניי, לא יהיה לך אלוהים אחרים"שנאמר , עובר בלא תעשה

 .הגדול שהכול תלוי בושזה הוא העיקר , וכפר בעיקר; (ו,דברים ה; ב,כ

 

, אלא אחד, אינו לא שניים ולא יתר על שניים זה אחד הוא אלוה ז  ה

לא אחד כמין שהוא   :שאין כייחודו אחד מן האחדים הנמצאים בעולם

אלא ; ולא אחד כגוף שהוא נחלק למחלקות ולקצוות, כולל אחדים הרבה

 .ייחוד שאין ייחוד אחר כמותו בעולם

בעצמו אין שום כוחות שונים ' הסכימו שנכון שלה האמנם חכמי הקבל

, משתנים פעולותיו, י כך''וע, ספירות' ברא לעצמו י' אמנם ה, זה מזה

ן רבי ''ורבו של הרמב. וכן על זה הדרך, כשהוא שוכן בחסד פעולתו חסד

וזה מעלתו שהוא , כוחות מוגבלים בעצמותו' י' עזריאל כותב שיש לה

כותב , ש''שם שבו ואחלמה בליקוטים לספר הקדואמנם הל, כלול מן הכל

 .שהם אינם בעצמותו אלא באורו

 

מפני שאין הנמנין השווין , היו גופין וגווייות, אילו היו האלוהות הרבה  ו

ואילו   .במציאתן נפרדין זה מזה אלא במאורעין שיארעו הגופות והגווייות

ר להיות גוף שאין לו שאי אפש, היה לו קץ ותכלית, היה היוצר גוף וגווייה

 .יש לכוחו קץ וסוף, וכל שיש לו קץ ותכלית  .קץ

' מפני שאם נאמר שהוא ב, אחד' כלומר שאין לומר חלילה שאין ה

אלא ', שאין מה שיעשה אותו ב, צריך לומר שיש לו גוף, דברים נפרדים

וכיון שאין לומר שיש לו ', גופים שמחלקים אותו חלילה לב' משום שיש ב
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כמה ' ומה שאמרו המקובלים שיש לה, כוחות' ין לומר שהוא בא, גוף

, אלא מסך לפניו, והם אינם גוף לו, אין הם חלילה מחלקות אותו, ספירות

ועוד שהספירות , בכדי שהתחתונים יוכלו לקבל את השפע שהוא משפיע

ואם הם יתבטלו חלילה גם הוא , שנאמר שהם גופו', אינם חלק מעצמות ה

, בכדי שיוכלו התחתונים לקבל מיני שפע, ברא אותם 'אלא ה, יתבטל

לא שייך עניין זה , אמנם בעצמותו, ופעמים פחות, ופעמים לקבל יותר

, ומה שאמרו שיש באין סוף ספירות כמוסות, אלא הכל כלול בהכל, כלל

ולמי שסובר , הכוונה שהם שורש דשורש לספירות שאנחנו מכירים

 .'אלא משל על השפעת ה, א גוףהם באמת ל, שהספירות הם עצמותו

 .'עדיתים הספירות להתבטל ולהיכלל באור ה, ובאמת גם על פי הקבלה

 

שהרי הגלגל , הואיל וכוחו אין לו קץ ואינו פוסק, ואלוהינו ברוך שמו  ז

לא יארעו מאורעות , והואיל ואינו גוף  .אין כוחו כוח גוף, סובב תמיד

  .פיכך אי אפשר שיהיה אלא אחדל; הגופות כדי שיהא נחלק ונפרד מאחר

 (.ד,דברים ו" )אחד' ה, אלוהינו' ה"שנאמר , מצות עשה--וידיעת דבר זה

 

  :שאין הקדוש ברוך הוא גוף וגווייה, הרי מפורש בתורה ובנביא  ח

" יים ממעל ועל הארץ מתחתהוא האלוהים בשמ, אלוהיכם' כי ה"שנאמר 

ונאמר   .והגוף לא יהיה בשני מקומות, (יא,יהושוע ב; לט,ראה דברים ד)

, ואל מי תדמיוני"ונאמר , (טו,דברים ד" )כל תמונה, כי לא ראיתם"

 .היה דומה לשאר גופים, ואילו היה גוף; (כה,ישעיהו מ" )ואשווה

שאין , ו גוףסימן שאין ל, בשמים ובארץ' מה שהביא ראיה שמכך שה

, ועל זה אמר, גופים' יכול להיות חלילה שהוא בעל ב, מקומות' הגוף בב

 .ואילו היה גוף היה דומה לשאר גופים

קשה שהרי כתוב , כ אין לו גוף''וא, תמונה' ומה שהביא שאין לה

שיש , על זה מתרץ הזוהר, כ רואים שיש לו תמונה''וא, יביט' ותמונת ה

אלא , אמנם אין זה גופו, הוא מתכסה בספירות גוף כביכול רק כאשר' לה

 .הוא מסתלק מהם, וכאשר לא, הוא משפיע בהם, רק כאשר עולה ברצונו
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, (י,שמות כד" )ותחת רגליו"אם כן מה הוא זה שנאמר בתורה   ט

; ג,שמות ט" )'יד ה", (י,דברים ט; יח,שמות לא" )כתובים באצבע אלוהים"

במדבר " )'אוזני ה", (יב,דברים יא" )'עיני ה", (טו,דברים ב; כג,במדבר יא

הכול לפי דעתן של בני אדם --וכיוצא בדברים הללו, (יח,במדבר יא; א,יא

והכול   .ודיברה תורה כלשון בני אדם; שאינן מכירין אלא הגופות, הוא

וכי חרב , (מא,דברים לב" )שנותי ברק חרבי אם"כמו שנאמר , כינויים הם

 .והכול משל, אלא משל; יש לו ובחרב הוא הורג

שהם ממונים על , מבארים שיש כוחות רוחניים, אמנם חכמי הקבלה

 .'וכו, והם העין האלוקית, הראיה

 .'ועונה שהוא כוח הדין של ה, חרב 'ש להשואל וכי י, ובזוהר חדש

 

לבושיה "שנביא אחד אומר שראה הקדוש ברוך הוא , ראיה לדבר זה  י

ישעיהו " )חמוץ בגדים מבוצרה"ואחר ראהו , (ט,דנייאל ז" )כתלג חיוור

ובסיניי , ומשה רבנו עצמו ראהו על הים כגיבור עושה מלחמה; (א,סג

אלא הכול במראה , לומר שאין לו דמות וצורה  .כשליח ציבור עטוף

אין דעתו של אדם יכולה להשיגו , ואמיתת הדבר  .הנבואה ובמחזה

, אם עד תכלית שדיי; תמצא, החקר אלוה"וזה הוא שאמר הכתוב ; ולחוקרו

 (.ז,איוב יא" )תמצא

ויש את ספירת , עשר ספירות' מבארים שיש לה, אמנם חכמי הקבלה

שהיא הזקן מלא , ויש את ספירת הכתר, התפארת שהיא איש מלחמה

אמנם ', וכו, ים מבוצרהשהיא חמוץ בגד, ויש את ספירת הגבורה, רחמים

אמנם יצאו , ל מבאר שגם הספירות המה רק מראה נבואי''אכן כן שהרמח

בספרו , וביניהם הלשם שבו ואחלמה, כנגדו מקובלים רבים בתוקף

 .'חלק א', סימן ז' דרוש ה, ה''הדע

 

את , הראני נא"מה הוא זה שביקש משה רבנו להשיג כשאמר  י  יא

, ביקש לידע אמיתת הימצאו של הקדוש ברוך הוא -(יח,שמות לג" )כבודך

עד שיהיה ידוע בליבו כמו ידיעת אחד מן האנשים שראה פניו ונחקקה 

כך ביקש ; שנמצא אותו האיש נפרד בדעתו משאר האנשים, צורתו בקרבו

וך הוא נפרדת בליבו משאר מציאת משה רבנו להיות מציאת הקדוש בר

http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0224.htm#10
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0231.htm#18
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0509.htm#10
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0209.htm#3
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0411.htm#23
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0502.htm#15
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0511.htm#12
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0411.htm#1
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0411.htm#1
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0411.htm#1
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0411.htm#18
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0532.htm#41
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t3407.htm#9
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t1063.htm#1
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t1063.htm#1
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t1063.htm#1
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t2711.htm#7
http://kodesh.snunit.k12.il/t/t0233.htm#18


 מאמרי דוד

325 

 

והשיבו ברוך הוא שאין   .עד שיידע אמיתת הימצאו כמה שהיא, הנמצאים

להשיג אמיתת דבר זה על , כוח בדעת האדם החי שהוא מחובר מגוף ונפש

 .בורייו

ונכון , נראה לבני אדם דרך הספירות' אמנם חכמי הקבלה מבארים שה

 .ועת לקצר, א לראות''שאת עצמותו א

 

עד , והודיעו ברוך הוא מה שלא ידע אדם לפניו ולא יידע לאחריו  יב

שהשיג מאמיתת הימצאו דבר שנפרד הקדוש ברוך הוא בדעתו משאר 

והשיג כל גופו , כמו שייפרד אחד מן האנשים שראה אחוריו, הנמצאים

, וראית"ואמר , ועל דבר זה רמז הכתוב; ומלבושו בדעתו משאר האנשים

 (.כג,שמות לג" )לא ייראו, ייופנ; את אחוריי

 

יתבאר שלא יארעו ולא אחד , וכיון שנתברר שאינו גוף וגווייה יא  יג

ולא עלייה , ולא מקום ולא מידה, לא חיבור ולא פירוד  :ממאורעות הגוף

ולא ישיבה ולא , פנים ולא אחור ולא, ולא ימין ולא שמאל, ולא ירידה

ואינו ; עד שיהיה לו ראשית ואחרית ומניין שנים, ואינו מצוי בזמן  .עמידה

 .שאין לו דבר שיגרום לו שינוי, משתנה

אמנם לספירותיו יש זמן כמו שמבאר , נכון שלעצמותו אין זמן ומקום

 ן רבי''ומקום כמו שכותב רבו של הרמב, ל בתחילת העץ חיים''האריז

 .עזריאל

אמנם , ויש חיבור, כאשר העוונות גוברים, ויש פירוד במידות העליונות

 .ולא בעצמותו כלל, כל זה בספירות

אמנם קשה , שאין דבר שיגרום לו שינוי, ם ואינו משתנה''כתב הרמב

שאם השינוי , אלא התשובה, מדוע הוא עצמו לא יכול לגרום עצמו שינוי

ועל זה יש להשיב שרק , הוא לא עשה זאת, מדוע לפני כן, מגיע מעצמותו

 .משום שרק כעת פלוני עשה מעשה טוב, כעת הגיע הזמן הנכון
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ולא סכלות ולא חכמה , ואין לו לא מוות ולא חיים כחיי הגוף החי  יד

ולא , ולא כעס ולא שחוק, לא שינה ולא הקיצה, כחכמת האיש החכם

כך אמרו   .אדםולא שתיקה ולא דיבור כדיבור ה, שמחה ולא עצבות

 .לא עורף ולא עיפוי, אין למעלה לא ישיבה ולא עמידה, חכמים

 ,חכמה 'והנה ודאי שיש לה, כחכמת החכם, חכמה' והנה אמר שאין לה

היינו , שחוק ושמחה', וכן מה שכתב שאין לה, אלא שאינה כחכמת האדם

 .שאינו כשחוק ושמחת האדם

הם חיבור , ועצבותם שמחה, ויש עצבות, במידות העליונות יש שמחה

 .אמנם בעצמותו לא שייך עניין זה, ופירוד המידות

ושאל והרי אין , ט יושב''נזכר שראה אחר את מלאך מט' והנה בגמ

מ עניין ''מ, שמה שנאמר שאין ישיבה זה בעצמותו' ואפי, ישיבה למעלה

 .אצל שרו של עולם' לא צריכה להיות אפי, העיפות

 

ו בהן שנאמרכל הדברים הללו וכיוצא , הוא והואיל והדבר כך יב  טו

יושב "כמו שנאמר , הכול משל ומליצה הם, בתורה ובדברי נביאים

, (כא,דברים לב" )כיעסוני בהבליהם", (ד,תהילים ב" )ישחק, בשמיים

, על הכול אמרו חכמים  .וכיוצא בהן, (סג,דברים כח" )'כאשר שש ה"

" האותי הם מכעיסים"וכן הוא אומר   .דיברה תורה כלשון בני אדם

ואילו היה , (ו,מלאכי ג" )לא שניתי', אני ה"הרי הוא אומר ; (יט,ירמיהו ז)

וכל הדברים האלו אינם מצויים   .היה משתנה, פעמים כועס ופעמים שמח

אבל   .אשר בעפר יסודם שוכני בתי חומר, אלא לגופים האפלים השפלים

 . על כל זה, הוא ברוך הוא יתעלה ויתרומם

, כמו שכתוב אם חטאת מה תפעל בו, אינה משתנה' ודאי שעצמות ה

ואין , וזה עניין כל השכר והעונש, ודאי שיש חסרון ומעלה, אמנם בספירות

ותהיה , שתהיה שמחה במעשי התחתונים, שכך רצונו', זה שינוי בה

 .בחטאים, עצבות
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 הלכות יסודי התורה פרק ב

שנאמר , מצוה לאוהבו וליראה ממנו--האל הנכבד והנורא הזה  א

אלוהיך ' את ה"ונאמר ( א,דברים יא; ה,דברים ו" )אלוהיך' את ה, ואהבת"

  :ויראתו, והיאך היא הדרך לאהבתו ב  (.כ,דברים י; יג,דברים ו" )תירא

ה מהם וירא, הגדולים בשעה שיתבונן האדם במעשיו וברואיו הנפלאים

מיד הוא אוהב ומשבח ומפאר ומתאווה , חכמתו שאין לה ערך ולא קץ

  לאלוהים, צמאה נפשי"ו שאמר דויד כמ, תאווה גדולה לידע השם הגדול

 (.ג,תהילים מב" )לאל חי

 .ואז יתפעל ממה שרואה, עשה' ל האמנם צריך האדם שיאמין שאת הכ

 

ויירא ויפחד , מיד הוא נרתע לאחוריו, וכשמחשב בדברים האלו עצמן  ב

עומד בדעת קלה מעוטה לפני תמים , ויידע שהוא בריה קטנה שפלה אפלה

תהילים " )כי תזכרנו, מה אנוש.  . .כי אראה שמיך "כמו שאמר דויד , דעות

 (.ה-ד,ח

 

, ולפי הדברים האלו אני מבאר כללים גדולים ממעשה ריבון העולמים  ג

, כמו שאמרו חכמים בעניין אהבה, כדי שיהיו פתח למבין לאהוב את השם

 .שמתוך כך אתה מכיר את מי שאמר והיה העולם

 

  :שלושה חלקיםנחלק ל, כל מה שברא הקדוש ברוך הוא בעולמו ג  ד

כמו , והם נהווים ונפסדים תמיד, ברואים שהם מחוברים מגולם וצורהמהם 

ומהם ברואים שהם מחוברים   .גופות האדם והבהמה והצמחים והמתכות

אבל אינם משתנים מגוף לגוף ומצורה לצורה כמו , מגולם וצורה

 ואינם משתנים כמו אלו, למם לעולםאלא צורתם קבועה בגו, הראשונים

ואין גולמם כשאר גלמים ולא צורתם כשאר , והם הגלגלים והכוכבים שבהן

 .צורות

מורכבים מכוחות , משום שהאדם ועוד, הטעם שאין הכוכבים נפסדים

 .כ הכוכבים''משא, וזה גורם את הפירוד, אשר שונים זה מזה
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שהמלאכים אינם , והם המלאכים, ומהם ברואים צורה בלא גולם כלל  ה

ומה הוא זה שהנביאים  ד  .אלא צורות נפרדות זו מזו, הגוף וגוויי

, הכול במראה הנבואה ודרך חידה, מרים שראו המלאך אש ובעל כנפייםאו

, אלוהיך' כי ה"כמו שנאמר , לומר שאינו גוף ואינו כבד כגופות הכבדים

עושה "וכמו שנאמר   .ואינו אש אלא משל, (כד,דברים ד" )אש אוכלה הוא

 (.ד,תהילים קד" )רוחות, מלאכיו

היינו שלא מסתבר , מה שהוכיח ממה שנאמר עושה מלאכיו רוחות

את יש , אמנם על פי הקבלה, אלא משל הוא, שמלא יהיה רוח בעלמא

 .שהוא מושרש במידת התפארת, כוח הרוח

, כ איך הם נפרדים זה מזה''וא, שלמלאכים אין גוף, קשה שכתב כאן

אמנם , הוא רק משום הגוף, והרי לעיל שכתב שכל מה שנפרדים זה מזה

ועיין , ואינו כגוף שלנו, שיש למלאכים גוף זה ונקי, ה בתחילתו''עיין בשל

שיש לשאול מדוע לפלוני יש , מספיק אמנם אין התירוץ ששם', באות ו

, ואם נאמר שגופו קטן משל חברו והאור שבו מועט, יותר חכמה מחברו

 .שפיר

 

לפי שאינן שווין , והרי אינן גופין, הצורות זו מזוובמה ייפרדו  ה  ו

אלא כל אחד מהן למטה ממעלתו של חברו והוא מצוי מכוחו , במציאתן

וזה   .כוחו של הקדוש ברוך הוא וטובווהכול נמצאים מ; זה למעלה מזה

, וגבוהים, שומר, כי גבוה מעל גבוה"הוא שרמז שלמה בחכמתו ואמר 

 (.ז,קוהלת ה" )עליהם

מפני שיש , נחשב לכמה כוחות' כ מדוע חלילה לא נאמר שה''וקשה א

שבעצמות אחת לא שייך , אמנם זה אינו, ט חכמהבו ריבוי חכמה ומיעו

 .ריבוי ומיעוט, לומר

 

אינה מעלת מקום כמו אדם שיושב , זה שאמרנו למטה ממעלתו ו  ז

אלא כמו שאומרין בשני חכמים שאחד גדול מחברו ; למעלה מחברו

שהיא , וכמו שאומרין בעילה, שהוא למעלה ממעלתו של זה, בחכמה

 .למעלה מן העלול
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אלא משום , ודאי שיש מקום, הרי למלאכים שהם בעלי גבולקשה ו

, אמנם לפי חכמת הקבלה, במעלהלכן אמר שהוא , שאין המקום משנה

, הוא יותר קרוב לקן האין סוף, משום שכמה שיותר גבוה, המקום משנה

ם היה יודע ''שכתב שאם הרמב, ר רבי פינחס מקראיץ''ועיין בדברי האדמו

 . מגיעה הגאולההייתה , את ספר הזוהר

 

ולפיכך נקראים ; על שם מעלותם היא, שינוי שמות המלאכים ז  ח

, ושרפים, וחשמלים, ואראלים, אופנים, חיות הקודש והם למעלה מן הכול

 .ואישים, וכרובים, ובני אלוהים, ואלוהים, ומלאכים

 

על שם עשר מעלות , כל אלו עשרה השמות שנקראו בהם המלאכים  ט

היא , מעלה שאין למעלה ממנה אלא מעלת האל ברוך הואו  .שלהם הם

  .שהן תחת הכיסא, לפיכך נאמר בנבואה; מעלת הצורות שנקראת חיות

והם המלאכים , היא מעלת הצורה שנקראת אישים, ומעלה עשירית

, לפיכך נקראו אישים; שמדברים עם הנביאים ונראים להם במראה הנבואה

 .שמעלתם קרובה ממעלת דעת האדם

, יש עוד כמה וכמה עולמות, אומרים שמעל החיות, אמנם חכמי הקבלה

אלא יש מעל , שאין בה צמצום, עצמותואמנם אינו ב', ששוכן בהם ה

 .מוןואדם קד ,את עולם האצילות, תעולם החיו

 

ויודעין אותו דעה , וכל הצורות האלו חיים ומכירים את הבורא ח  י

אפילו   .לא לפי גודלו, כל צורה וצורה לפי מעלתה  .גדולה עד למאוד

אלא , מעלה הראשונה אינה יכולה להשיג אמיתת הבורא כמה שהיא

 .דעתה קצרה להשיג

 

; הממה שמשגת ויודעת צורה שלמטה ממנ, אבל משגת ויודעת יתר  יא

ומעלה עשירית גם היא יודעת   .עד מעלה עשירית, וכן כל מעלה ומעלה

דעה שאין כוח בני אדם המחוברין מגולם וצורה יכול להשיג ולידע , הבורא

 .כמו שהוא יודע עצמו, והכול אינן יודעין את הבורא  .כמותה
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מצורה הראשונה עד יתוש קטן , כל הנמצאים חוץ מן הבורא ט  יב

ולפי שהוא יודע עצמו  .הכול מכוח אמיתו נמצאו, ור הארץשיהיה בטב

 .הוא יודע הכול ואין דבר נעלם ממנו, ומכיר גודלו ותפארתו ואמיתו

ט ''וכשיטת הבעש, שאין עוד מלבדו, ל''ם ז''ן נראה שרמז הרמבאכ

 .שהכל הוא עצמו יתברך

 

נו ואי  .ויודע אותה כמות שהיא, הקדוש ברוך הוא מכיר אמיתו י  יג

  .אין אנו ודעתנו אחדש, יודע בדעה שהיא חוץ ממנו כמו שאנו יודעין

שאלמלא היה חי   :מכל צד ומכל פינה, הוא ודעתו וחייו אחד, אבל הבורא

ואין הדבר ; הוא וחייו ודעתו, ות הרבההיו שם אלוה, ויודע בדעהבחיים 

 .אלא אחד מכל צד ומכל פינה ובכל דרך ייחוד, כן

 

הכול , והוא הדעה עצמה, והוא הידוע, דעהוא היו  :נמצאת אומר  יד

אין כוח בפה לאומרו ולא באוזן לשומעו ולא בלב האדם , ודבר זה  .אחד

בראשית ; טו,בראשית מב" )חי פרעה"ולפיכך אומרין   .על בורייו, להכירו

" 'חי ה"אלא ' ואין אומרין חי ה, (;כו,א א שמואל" )חי נפשך"ו( טז,מב

או כחיי , שאין הבורא וחייו שניים כמו חיי הגופות החיים (;יט,שופטים ח)

 .המלאכים

 

כמות שאנו , לפיכך אינו מכיר הברואים ויודעם מחמת הברואים  טו

 ידע, מפני שהוא יודע עצמו לפיכך; אלא מחמת עצמו ידעם, יודעים אותם

 .שהכול נסמך בהוויתו לו, הכול

 

כמו טיפה מן , ני פרקים אלודברים אלו שאמרנו בעניין זה בש יא  טז

אור כל העיקרים שבשני פרקים ובי  .הים הן ממה שצריך לבאר בעניין זה

 .הוא הנקרא מעשה מרכבה, אלו
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ציוו חכמים הראשונים שלא לדרוש בדברים אלו אלא לאיש  יב  יז

ואחר כך מוסרין לו ראשי   .והוא שיהיה חכם ומבין מדעתו, אחד בלבד

ויודע סוף , והוא מבין מדעתו; אותו שמץ מן הדברומודיעין , הפרקים

 .הדבר ועומקו

שאם לא מבין יתלה דעת על , אמנם כאשר לומד האדם את הדברים

 .כמובא בספרים, החיסרון בעצמו שפיר דמי

 

ואין כל דעת ודעת ראויה , ודברים אלו דברים עמוקים הם עד למאוד  יח

משלי " )שים ללבושךכב", ועליהן אמר שלמה בחכמתו דרך משל  .לסובלן

דברים שהן כבשונו של עולם , כך אמרו חכמים בפירוש משל זה; (כו,כז

ועליהם אמר   .ואל תדרוש אותן ברבים, כלומר לך לבדך, יהיו ללבושך

דבש וחלב "ועליהן אמר   (.יז,משלי ה" )איתך, ואין לזרים; לבדך, יהיו לך"

דברים שהן , כך פירשו חכמים הראשונים; (יא,שיר השירים ד" )תחת לשונך

 .יהיו תחת לשונך, כדבש וחלב

ולא סודות , הם סודות התורה' ה של הגמבפשטות המעשה מרכב

 .באמת חוקרת על האלוקות, אמנם כל תורת הקבלה, האלוקות האלו

  

 הלכות יסודי התורה פרק ג

והם תשעה ; וזבול וערבות הם הנקראים שמיים ורקיע, והגלגלים  א

והשני שלמעלה ממנו גלגל , גלגל הקרוב ממנו הוא גלגל הירח, גלגלים

וגלגל , וגלגל שלישי שלמעלה ממנו שבו נוגה, כוכבשבו הכוכב הנקרא 

, וגלגל שישי שבו כוכב צדק, וגלגל חמישי שבו מאדים, רביעי שבו חמה

וגלגל שמיני שבו שאר כל הכוכבים שנראים , וגלגל שביעי שבו שבתאי

 .וגלגל תשיעי הוא גלגל החוזר בכל יום ממזרח למערב, ברקיע

ולא בעולמות , כלומר בכוכבים ,ם הוא בגלגלים''רקיע ערבות לרמב

 .שמעל
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שכל , ונראה מהשמך שדבריו, צריך לידע מה הוא הגלגל היומי

דהיינו , וכשהצלחת מסתובבת, כגרגירים בצלחת, הכוכבים נמצאים בו

 .כולם מסתובבים, הגלגל היומי

 

וזה שתראה כל הכוכבים   .והוא המקיף את הכול ומסבב את הכול  ב

מפני , אחד ואף על פי שיש בהם זה למעלה מזהכאילו הן כולן בגלגל 

ולפיכך רואין כוכבים שבגלגל ; שהגלגלים טהורים וזכים כזכוכית וכספיר

 .השמיני מתחת גלגל הראשון

 .ם שיש כוכבים שקופים''כאן גילה הרמב

 

נחלק לגלגלים , כל גלגל וגלגל משמונת הגלגלים שבהם הכוכבים ב  ג

מהם גלגלים סובבים ממערב   :י בצליםהרבה זה למעלה מזה כמו גלד

, וכולם  .ומהם סובבים ממזרח למערב כמו הגלגל החוזר התשיעי, למזרח

 .אין ביניהן מקום פנוי

 .אלא כל האויר מלא אנרגיה, שאין שום מקום פניו, ם''כאן גילה הרמב

 

ואין להם לא עין אדום   .אינם לא קלים ולא כבדים, כל הגלגלים ג  ד

, וזה שאנו רואין אותן כעין התכלת; שחור ולא שאר עיינותולא עין 

וכן אין להם לא טעם ולא   .לפי גובה האוויר, למראית העין בלבד הוא

 .לפי שאין אלו המאורעים מצויים אלא בגופות שלמטה מהם, ריח

שבאמת יש , הוא גילה לנו, ם שהכוכבים לא קלים''מה שכתב הרמב

ו שאינם גושי אדמה שנאמר שבאמת הם והיינ, כוכבים שהמה מגז ועוד

 .כבדים עד מאוד

שלפעמים נראה ' ואפי, שאין עיניים לכוכבים: 'א, דברים' אמר כאן בו

עוד אמר שהטעם שהם : 'ב. להביט במעשה בני אדם, להם עינייםשיש 

 .וזה הנכון אצלי, הוא משום המרחק, נראים בצבע תכלית
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' ל מבאר שאפי''וקשה שהרי האריז, אין טעם וריח אלא עניין חומרי

, ואלה דברים ששיכים לעולם השכר, באדם קדמון יש עניין של טעם וריח

 .ע''וצ

 

, הן עגולין כדור, ולולו המקיפין את העולם ככל הגלגלים הא ד  ה

גלגלים קטנים שהן , ויש למקצת מן הכוכבים  .והארץ תלויה באמצע

אלא גלגל קטן שאינו , ואין אותם הגלגלים מקיפין את הארץ; קבועין בהן

 .מקיף קבוע בגלגל גדול המקיף

, אמנם המדען מר אנשטיין, ע''וצ, ם שהארץ עומדת''כאן כותב הרמב

ויכול להיות שהשמש היא זאת , אר שפעמים עינינו אינה רואה היטיבבי

 .שנעשה ואנחנו עומדים

 

ומספר ; שמונה עשר, מספר כל הגלגלים המקיפין את כל העולם ה  ו

וממהלך הכוכבים וידיעת   .שמונה, כל הגלגלים הקטנים שאינן מקיפין

ח דרום ומגובהן שיעור סביבתן בכל יום ובכל שנה ונטייתן לרוח צפון ורו

ודרך , וצורת הליכתן, ייוודע מספר כל אלו הגלגלים, מעל הארץ וקריבתן

וספרים רבים חיברו בה , וזו היא חכמת חשבון תקופות ומזלות  .הקפתן

 .חכמי יוון

 .שראלועיקר החכמה הזאת היא של בני י

 

חילקוהו החכמים הקדמונים , לגלגל התשיעי שהוא מקיף את הכו ו  ז

ל שם צורה שתיראה בו מן כל חלק וחלק העלו לו שם ע, לשנים עשר חלק

, ששמותם טלה, והם המזלות; שהם מכוונים תחתיו הכוכבים שלמטה ממנו

 .דגים, דלי, גדי, קשת, עקרב, מאזניים, בתולה, אריה, סרטן, תאומים, שור

 .של כמה וכמה כוכבים, והם חיבור וציור דמיוני, המזלות מעל הכוכבים
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קה ולא צורה מכל הצורות אין בו לא חלו, גלגל התשיעי עצמו ז  ח

אלא בחיבור הכוכבים שבגלגל שמיני הוא שייראה , האלו ולא כוכב

 .או קרוב מהן, בכוכבים גדולים שבו תבנית הצורות האלו

 .יחד עימם, המזלות נעשים בצירוף שאר הכוכבים שתחת המזלות

 

לא היו מכוונות כנגד אותן החלקים אלא , ואלו השתים עשרה צורות  ט

, כבר סבבו מעט, אבל בזמן הזה; שבו העלו להן שמות אלו, מבולבזמן ה

אלא , לפי שכל הכוכבים שבגלגל שמיני כולם סובבים כמו השמש והירח

ילך כנגדו כל , וחלק שתהלך השמש כנגדו ביום אחד  .שהן סובבין בכבדות

 .כוכב מהן בקירוב משבעים שנה

, זה קצת קשה ,הצורות של המזלות אינם קיימות, מה שכתב שכהיום

אמנם נראה שאז הצורה , מוצאים את צרות המזלות, שהרי גם כהיום

 .הייתה יותר מכוונת

הצורות התחתונות היו , או שיש לומר שכונתו לומר שבזמן ההוא

ם כהיום אמנ, ולכן לא הייתה נוצרת שום צורה, עומדות תחת העליונות

שההכוכבים , שהרי אמר לעיל, אלא שקצת קשה לומר כך, םאינם תחתיה

 .כידוע בחוש, אמנם ודאי שלא כל הכוכבים שקופים, כשקופים

 

יש מהן כוכבים קטנים שהארץ גדולה , כל הכוכבים הנראים ח  י

  .ויש מהן כוכבים שכל אחד מהן גדול מן הארץ כמה פעמים, מאחד מהן

דולה מן הארץ כמו והשמש ג, והארץ גדולה מן הירח כמו ארבעים פעמים

נמצא הירח אחד מששת אלפים ושמונה מאות מן ; מאה ושבעים פעמים

כוכב גדול מן השמש ולא קטן מכוכב , ואין בכל הכוכבים  .השמש בקירוב

 .שבגלגל שני

 .לדעת המדע, השמש כהיום מעט שונהגודל החשבון של 

 

והם ; כולם בעלי נפש ודעה והשכל הם, כל הכוכבים והגלגלים ט  יא

כל אחד ואחד לפי , חיים ועומדים ומכירים את מי שאמר והיה העולם
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וכשם   .גודלו ולפי מעלתו משבחים ומפארים ליוצרם כמו המלאכים

כך מכירים את עצמן ומכירים את , שמכירים את הקדוש ברוך הוא

מעוטה מדעת , ודעת הכוכבים והגלגלים  .המלאכים שלמעלה מהן

 .המלאכים וגדולה מדעת בני האדם

 .וכן מובא בזוהר חדש בראשית

, משום שיש להם דעת עד מאוד, ו עובדים לכוכביםוזה הטעם שהי

 .ואינם חומרי גלם בעלמא

 

; גולם אחד שאינו כגולם הגלגלים, ברא האל למטה מגלגל הירח י  יב

ונקבעה כל צורה   .ואינם כצורת הגלגלים, וברא ארבע צורות לגולם זה

 .וצורה במקצת גולם זה

 

ולם זה ונהיה משניהם צורת האש נתחברה במקצת ג, צורה ראשונה  יג

צורת הרוח נתחברה במקצתו ונהיה משניהם גוף , וצורה שנייה; גוף האש

צורת המים נתחברה במקצתו ונהיה משניהם גוף , וצורה שלישית; הרוח

צורת הארץ נתחברה במקצתו ונהיה משניהם גוף , וצורה רביעית; המים

 .הארץ

 

וכל , זה למעלה מזהארבעה גופין מוחלקין , נמצא למטה מן הרקיע  יד

הגוף הראשון   .אחד ואחד מקיף את שלמטה ממנו מכל רוחותיו כמו גלגל

, למטה ממנו; גוף הרוח, למטה ממנו; הוא גוף האש, הסמוך לגלגל הירח

 .כלל, ואין ביניהם מקום פנוי בלא גוף  .גוף הארץ, למטה ממנו; גוף המים

 

, ינם יודעין ולא מכיריןאינם בעלי נפש וא, ארבעה גופות האלו יא  טו

מנהג שאינו יודעו ולא , ויש לכל אחד ואחד מהם; אלא כגופים מתים

, מן הארץ', הללו את ה"שאמר דויד  וזה  .משיגו ואינו יכול לשנותו

, עניין הדברים--(ח-ז,תהילים קמח" )אש וברד  .וכל תהומות, תנינים
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הללוהו בני אדם מגבורותיו שתראו באש וברד ובשאר ברואים שתראו 

 .לקטן ולגדול, שגבורתם תמיד ניכרת, למטה מן הרקיע

, אלא ליודעי חן, אינם אינה ניכרת, ל כותבים שגם לדומם יש דעת''חז

כי אבן "כמו שכתוב , ל שהוא היה יודע שיחת אבנים''וכמו שכתב האריז

  ."מקיר תזעק

 

 הלכות יסודי התורה פרק ד

הם יסודות כל , ארבעה גופים האלו שהן אש ורוח ומים וארץ  א

וכל שיהיה מאדם ובהמה ועוף ורמש ודג וצמח ; הנבראים למטה מן הרקיע

, הכול, שאר אבני בניין והרים וגושי עפרומתכת ואבנים טובות ומרגלייות ו

 .גולמו מחובר מארבע יסודות האלו

 .והרוכן מובא בז

 

, חוץ מארבע יסודות האלו, נמצאו כל הגופים שלמטה מן הרקיע  ב

אבל כל ; וגולם שלהם מחובר מארבע יסודות אלו, מחוברים מגולם וצורה

 .אינו מחובר אלא מגולם וצורה בלבד, אחד מארבע יסודות

 

להיות מהלכם ממטה מטבור הארץ למעלה , דרך האש והרוח ב  ג

למטה  ות מהלכם מתחת הרקיעלהי, והארץודרך המים ; כלפי הרקיע

ואין הילוכם   .הוא המטה שאין למטה ממנו, שאמצע הרקיע, לאמצע

 .אלא מנהג שנקבע בהם וטבע שנטבע בהם, בדעתם ולא בחפצם

 .צריך להבין מה הוא אמצע הרקיע

 

והמים קרים ; והרוח חם לח; והוא קל מכולם, טבע האש חם יבש  ד

לפיכך , והמים קל ממנה  .והיא כבדה מכולם, והארץ יבשה קרה; לחים
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לפיכך הוא מרחף על פני , והרוח קל מן המים; נמצא למעלה מן הארץ

 .והאש קל מן הרוח; המים

 

יימצא כל גוף וגוף , ומפני שהם יסודות לכל גופים שתחת הרקיע  ה

גולמו מחובר מאש ורוח , מאדם ובהמה וחיה ועוף ודג וצמח ומתכת ואבן

עד , וארבעתן יתערבו ביחד וישתנה כל אחד מהם בעת העירוב ;ומים ועפר

ואין   .שיימצא המחובר מארבעתן אינו דומה לאחד מהן כשהוא לבדו

אפילו חלק אחד שהוא אש בפני עצמה או מים בפני עצמן , במעורב מהן

ונעשו גוף , אלא הכול נשתנו; או ארץ בפני עצמה או רוח בפני עצמה

 .אחד

 

  .יימצא בו קור וחום ליח ויובש כאחד, המחובר מארבעתן וכל גוף וגוף  ו

, אבל יש מהם גופים שיהיה בהם חוזקה מיסוד האש כמו בעלי נפש חיה

ויש מהם גופים שיהיה בהם חוזקה מיסוד ; לפיכך ייראה בהם החום יתר

 .לפיכך ייראה בהם היובש הרבה, הארץ כמו האבנים

שמבאר שמי שגובר בו יסוד  ,ועיין בשערי קדושה של רבי חיים ויטאל

עיין , ו'וכ, ומי שגובר בו יסוד העפר הוא בעל עצלות, הוא בעל כעס, האש

 .שם

 

וגוף יבש יתר מגוף , יימצא גוף חם יתר מגוף אחר חם, ועל הדרך הזה  ז

ייראה בהם , וגופים; ייראה בהם הקור בלבד, וכן יימצא גופים  .אחר יבש

או הקור , ם הקור והיובש כאחד בשווהייראה בה, וגופים  .הליח בלבד

או החום והליח כאחד , או החום והיובש כאחד בשווה, והליח כאחד בשווה

ייראו מעשה אותו היסוד , לפי רוב היסוד שהיה בעיקר התערובת  .בשווה

 .וטבעו בגוף המעורב

 

יש שהוא   .להם הוא נפרד בסוף, וכל המחובר מארבע יסודות אלו ג  ח

וכל שנתחבר ; ויש שהוא נפרד לאחר שנים רבים, ימים אחדיםנפרד לאחר 

אי אפשר שלא   :אפילו הזהב והאודם, אי אפשר שלא ייפרד להם--מהם
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ויחזור מקצתו לאש ומקצתו למים ומקצתו לרוח , ייפסד ויחזור ליסודותיו

 .ומקצתו לארץ

 

ואל עפר "למה נאמר לאדם , הואיל וכל הנפרד לאלו ייפרד ד  ט

, ולא כל הנפסד  .לפי שרוב בניינו מן העפר--(יט,בראשית ג)" תשוב

ודבר , אלא ייפסד ויחזור לדבר אחר; מיד יחזור לארבע היסודות, כשייפסד

ונמצאו כל הדברים חוזרין   .וסוף הדברים יחזור ליסודות, אחר לדבר אחר

 .חלילה

 

, ם זה לזה תמיד בכל יום ובכל שעהמשתני, ארבעה יסודות אלו ה  י

משתנית , מקצת הארץ הקרובה מן המים  :כיצד  .לא כל גופן, מקצתן

משתנים , וכן מקצת המים הסמוכין לרוח; ומתפוררת ונעשית מים

מקצתו הסמוך לאש משתנה ומתחולל , וכן הרוח; ומתמסמסין והווין רוח

; מקצתה הסמוך לרוח משתנה ומתכנס ונעשה רוח, ן האשוכ  .ונעשה אש

, וכן המים; מקצתו הסמוך למים משתנה ומתכנס ונעשה מים, וכן הרוח

 .מקצתן הסמוך לארץ משתנה ומתכנס ונעשה ארץ

 

ואין כל היסוד משתנה עד ; מעט מעט ולפי אורך הימים, ושינוי זה  יא

שייבטל אחד מן  שאי אפשר, שייעשה כל המים רוח או כל הרוח אש

וכן ; אלא מקצת ישתנה מאש לרוח ומקצת מרוח לאש  .היסודות הארבעה

 .יימצא השינוי בין ארבעתם וחוזרות חלילה, בין כל אחד וחברו

 

ומסביבתו יתחברו ארבעתם ויהיה , ושינוי זה יהיה בסביבת הגלגל ו  יב

תן לכל והאל נו  .מהם שאר גולמי בני אדם ונפש חיה וצמח ואבן ומתכת

על ידי המלאך העשירי שהיא הצורה , גולם וגולם צורה הראויה לו

 .הנקראת אישים

 .הכוונה בסיבת, מה שכתב בסביבת הגלגל
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אלא   .או צורה בלא גולם, לעולם אין אתה רואה גולם בלא צורה ז  יג

ויודע שהוא מחובר מגולם , הוא שמחלק הגוף הנמצא בדעתו, לב האדם

וגופים , ויודע שיש שם גופים שגולמם מחובר מארבע יסודות, וצורה

אינן , והצורות שאין להם גולם  .שגולמם פשוט ואינו מחובר מגולם אחר

כמו שידענו אדון הכול בלא ראיית , אלא בעין הלב הם ידועים, נראין לעין

 .עין

 .לפי כמה דעות, בחוש' אמנם לאחר החיים אפשר לראות את ה

 

מצויה והדעת היתרה ה  .היא צורתו שנתן לו האל, נפש כל בשר ח  יד

ועל צורה זו נאמר בתורה ; היא צורת האדם השלם בדעתו, בנפשו של אדם

כלומר שתהיה לו צורה , (כו,בראשית א" )נעשה אדם בצלמנו כדמותנו"

ל ואינו אומר ע  .עד שיידמה להן, היודעת ומשגת הדעות שאין להם גולם

, שהיא הפה והחוטם והלסתות ושאר רושם הגוף, צורה זו הניכרת לעיניים

 .שזו תואר שמה

היא צורת , ם כותב שהדעת היתירה המצויה בנשפו של אדם''הרמב

לקנות שכל אשר הוא , היינו שיש לאדם בכוחו, האדם השלם בדעתו

ם ''כמובא ברמב, בשכל הזה הוא יהנה לעד ולעלמי עולמים, חידש לעצמו

ן ''אמנם ליקוטי מוהר, הוא הנאת השכל, שעיקר עולם הבא, תשובה' בה

ולכן אומר שעיקר עולם , ושואל מה יעשו הנשים וקטנים, חולק על כך

 .ויש להבין את פני הדברים מכאן ומכאן', היא ההודאה לה, הבא

 

שבה אוכל ושותה ומוליד , ואינה הנפש המצויה לכל נפש חיה  טו

ובצורת הנפש הכתוב , שהיא צורת הנפש, א הדעהאל  .ומרגיש ומהרהר

ולפיכך צריך להיזהר ; תיקרא זו הצורה נפש ורוח, ופעמים רבות  .מדבר

 .יילמד מעניינו, וכל שם ושם  :שלא תטעה, בשמות

 

, כדי שתיפרד להם, אין צורת הנפש הזאת מחוברת מן היסודות ט  טז

; שהנשמה צריכה לגוףעד שתהא צריכה לנשמה כמו , ואינה מכוח הנשמה

לפיכך כשייפרד הגולם שהוא מחובר מן   .מן השמיים היא', אלא מאת ה
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ותאבד הנשמה מפני שאינה מצויה אלא עם הגוף וצריכה לגוף , היסודות

לפי שאינה צריכה לנשמה , לא תיכרת הצורה הזאת, בכל מעשיה

א ויודעת בור, אלא יודעת ומשגת הדעות הפרודות מן הגלמים, במעשיה

, הוא שאמר שלמה בחכמתו  .ולעולמי עולמים, ועומדת לעולם, הכול

" אל האלוהים אשר נתנה, והרוח תשוב; כשהיה, וישוב העפר על הארץ"

 (.ז,קוהלת יב)

 .ממעל' משום שהאדם הוא חלק אלוק', הנפש מאת ה

ם היא כוח שמעמיד את הגוף והיא פחותה מן ''בהנשמה לפי הרמ

ולחלק , אמנם בעלי הקבלה קוראים נשמה לחלק הגבוה בנפש, הנפש

 .'שמחיה את הגוף המה קוראים נפש בהמית וכו

 

ודברים ; כמר מדלי הם, כל הדברים האלו שדיברנו בעניין זה י  יז

ור כל אלו וביא  .אבל אינם כעומק עניין פרק ראשון ושני, עמוקים הם

וכך ציוו   .הוא הנקרא מעשה בראשית, הדברים שבפרק שלישי ורביעי

אלא לאדם אחד , שאין דורשין גם בדברים האלו ברבים, חכמים הראשונים

 .בלבד מודיעים דברים אלו ומלמדין אותו

 

שעניין , ה בראשיתמעשה מרכבה לעניין מעש ומה בין עניין יא  יח

אלא אם כן היה חכם ומבין , ין דורשין בואפילו לאחד א, מעשה מרכבה

מלמדין אותו , ועניין מעשה בראשית; נותנין לו ראשי הפרקים, מדעתו

ומודיעין אותו כל שיכול לידע , אף על פי שאינו מבין אותו מדעתו, ליחיד

לפי שאין כל אדם יש לו , ולמה אין מלמדין אותו ברבים  .מדברים אלו

 .ר כל הדברים על בורייןדעת רחבה להשיג פירוש וביאו

 

ומכיר כל הברואים ממלאך , בזמן שאדם מתבונן בדברים אלו יב  יט

וך הוא בכל היצורים ויראה חכמתו של הקדוש בר, וגלגל ואדם וכיוצא בו

ותצמא נפשו ויכמה בשרו לאהוב , מוסיף אהבה למקום, וכל הברואים

כשיערוך עצמו , וויירא ויפחד משפלותו ודלותו וקלות; המקום ברוך הוא

וכל שכן לאחד מהצורות הטהורות , לאחד מהגופות הקדושים הגדולים

http://kodesh.snunit.k12.il/t/t3112.htm#7
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שהוא ככלי , וימצא עצמו  .שלא נתחברו בגולם כלל, הנפרדות מן הגלמים

 .ריק וחסר, מלא בושה וכלימה

, הוא חיבור המידות העליונות, מעשה מרכבה, לפי בעלה הקבלה

עולם שהיה שורש לעולם שהוא , היא עולם התוהו, ומעשה בראשית

 .האצילות

 

הם שחכמים , בעה פרקים אלו שבחמש מצוות האלווענייני אר יג  כ

ואף על   :כמו שאמרו ארבעה נכנסו לפרדס, הראשונים קוראין אותן פרדס

לא כולם היה בהן כוח לידע , פי שגדולי ישראל היו וחכמים גדולים היו

 .ולהשיג כל הדברים על בוריין

 

אלא מי שנתמלא כרסו לחם , אומר שאין ראוי להיטייל בפרדס ואני  כא

הוא לידע ביאור האסור והמותר וכיוצא בהן משאר , ולחם ובשר זה; ובשר

שהרי , דבר קטן קראו אותם חכמים, ואף על פי שדברים אלו  .המצוות

אף ; ודבר קטן הוויה דאביי ורבא, אמרו חכמים דבר גדול מעשה מרכבה

ועוד , שהן מיישבין דעתו של אדם תחילה  :ן הן להקדימןראויי, על פי כן

כדי , שהן הטובה הגדולה שהשפיע הקדוש ברוך הוא ליישוב העולם הזה

, איש ואישה, גדול וקטן, ואפשר שיידעם הכול  .העולם הבא לנחול חיי

 . בעל לב רחב ובעל לב קצר

וא ה, וחוקיהם, מה שכתב שיש קודם לעסוק בתלמוד לידע את המצוות

שאינו עוסק כמעט , אמנם על ספר הזוהר, נאמר רק על החקירה האלוקית

ודאי שעל , ובטעמי מצוותיה, אלא בפירוש פסוקי התורה, בחקירה אלוקית

אלא רק כאשר , ס ופוסקים''למלות כרסו בש, זה לא נאמר שיש קודם

חכמה , שיש להקדים לכך, עוסק בחקירה האלוקית שבחכמת הקבלה

 .וישוב הדעת

 

רק על עולם , ם גילה לנו''הנה יש לידע שמרן הרמב, לסיכום הדברים

במעלת , ובהם עליונים ותחתונים, ומעליו עולם המלאכים, העשייה

ועולם , עולם המלאכים הוא עולם היצירה, אמנם על פי הזוהר, השכל
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ועולם , הוא עולם האצילות, ועולם האלוקות, הנשמות הוא עולם הבריאה

הוא , ועולם המלבוש, שהוא מעל האצילות, אדם קדמוןהשכר הוא עולם 

 .אמן, שעולם הזה חיים לנצח נצחים, עולם התורה

 

 תם ונשלם שבח לאל בורא עולם
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 קבלה ומדע

 ל ומדע''חז
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 קבלה ומדע

 הקדמה

י שיראה את ''ע, חיבור זה יכול להוות הבנה עמוקה לתורת הקבלה

אמנם הוא יכול להוות סיכון אשר  ,ל בעולם הזה בפועל''המושגים הנ

ועיין  .יכפר בעדינו אמן' וה, יבואו לדמות את דברים שאינם נכונים

אשר כותב שדבר משובח לראות איך , במכתבי הלשם לרבי נפתלי הרץ

 .ושם הוא מדבר בעניין המגנט, מגביל לעולם העליון, העולם הזה

פילוספים אשר ה, א בספר עמק המלךשמוב, הנה קודם כל יש לדעת

שהוא עולם שמעל העולם אשר מעל עולם אדם , שיגו עד אויר קדמוןה

ויש , אשר הפילוספים השיגו לפני הצימצום, ומובא בבעל הלשם, קדמון

אשר , צימצומים' שהרי ישנם ב, לומר שכוונתו ככונת העמק המלך

 .הצמצום השני שורה אדם קדמון ושאר העולמות

 .ג עד החכמה דאצילותם השי''ובעל התניא מבאר שהרמב

יש לומר , ומשום כן שאפשר לאדם האנושי להשיג עד מעל הצימצום

ולכן יש לנו לחקור עד היכן באמת השיג , שגם המדע יוכל להגיע עד שם

ובמיוחד לפי שיטת , או גם יותר מכך, האם רק את עולם העשייה, המדע

ולם כ ע''וא, ש אשר כל העולמות כעת המה ברוחב ולא באורך''הרש

ולכן יש להבין את דברי עמק המלך , ק ממש''העשיה גדל למקום עולם א

להבין את תורת , ונוכל באמת ללמוד הרבה מן המדע, ובעל הלשם

 .הקבלה

מ גם ''מ, שהרוחני אינו כמו הגשמי' שאפי, והנה ידוע לי מכמה ראיות

ע עליון ''כמובא בזוהר ששואל איך הנשמות של ג, הרוחני תופס מקום

והנה שהנשמות תופסות , לכולםוהרי אין מקום , ע תחתון''דות לגיור

שרואים , כבדוכן מכך שמובא שהנשמה במוח והרוח בלב והנפש ב .מקום

ע מבאר שיש פלא איך הרוח ''וכן מכך שהשו .מכך שיש מקום לרוחני

וכן מכך . קביםשיש בו נ' י אינה יוצאת מן הגוף אפי''שהאדם חי ע

אומר שיש להוציא אותה מהזרת של הרגל  "ותרוח"ל בעניין ה''שהאריז

וכל  .והנה שיש לה בחינת עצמית ממש, ובבכדי שלא תקלקל אבר חש

וכן . ל היה דרכו לדבר בפשטות הדברים''והאריז, ל כך היא''לשון האריז
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רבו של , בספר עשר ספירות של רבי עזריאל מגרוניה מובא בפירוש

 .ן בקבלה''הרבמ

רואה ', אשר המעיין בכוכבים וכו, ם ביסודי התורה''וידועים דברי המרב

מבאר , וכן הזוהר הקדוש, ומגיע לאהבה אותו אהבה גדולה', את גדולת ה

י שאדם מביט ''שע, "שאו שמים עיניכם וראו מי ברא אלה"את הפסוק 

 .ומשתעבד אליו', הוא רואה את גדולת ה, בשמים

 עד כאן הקדמה

 

 ות וכוכביםגלקסי

 . ה שלנוגלקסיא במרכז ההנה השמש הי

 . ואחריה נמצא כוכב חמה

 . ואחריו כוכב נוגה

 [. הירח אינו כוכב לפי המדע]ואחריו הירח 

 . אחריו הארץ שלנו

 [. הם שברי כוכב]וסביבו יש אסטרואידים , ואחריה מאדים

יש בו גזים אבנים וקרח וכן שבתאי אורנוס זפטון פולטו ]ואחריו צדק 

 [. אריסו, מקה מקה, האומיה

 . ואחריו שבתאי

 . ואחריו אורנוס

 . ואחריו זפטון

 . ואחריו פלוטו

 . ואחריו האומיה

 . ואחריו מקמקה
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 .ואחריו אריס

 :ערכים

 .מליון כוכבים 100ובכל אחד כערך , ותגלקסימיליארד  200 :ותגלקסי

 .ועיין בלוח של הרב גנוט במעשה בראשית

 .ל''ועיין בלוח הנ, נוהוא כל השמשות של הלגקסיה של :שביל חלב

 .שברי כוכב: אסטרואידים

אמנם יש לעיין . מעמד של מעמד כוכבים בצורה מסוימת כלפינו: מזלות

אלא יש כוכב בפני עצמו אשר , ם ביסודי התורה שאין נראה כן''ברמב

עם כוכבים , וצירוף כוכבים אלו, הוא כל הכוכבים הקטנים שבשמים

 .אחרים ועיין שם
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רם כאן יוכן מה שמצו, במציאות המה שוכבים ולא עומדים] מערכת השמש שלנו

 [ף שנהלזה קורה כפעם לא, כל הכוכבים בשורה אחת

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 אריס

 המקמק

 האומיה

 פלוטו

 נפטון

 אורנוס

 שבתאי

 צדק

 מאדים

 ארץ

 נגה

 חמה

 

 

 שמש

 ירח
ומהלך 

 הירח

 

 אסטרואידים

 ירחים מערכת
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 עניין הלבנה

חלק , ל''אמנם לדעת חז, אינה כוכב אלא ירח, הנה הלבנה לדעת המדע

והלבנה והשמש המה הכוכבים , כוכבי לכת הוא כוכב לבנה' מז

וכוכב , החמה היא השמש, בשבת קנו' י בגמ''וכן לדעת רש, העיקריים

, ולכאורה כהיום המדע סובר שאין בכלל כוכב לבנה. לבנה הוא הירח

' וכוכב חמה והשמש המה ב, אלא שלארץ שלנו יש ירח ששמו לבנה

. ע''ל מונה את הלבנה כאחת מהכוכבים וצ''ם ז''וכן הרמב. דברים נפרדים

הוא משום שהמדענים , אמנם לאחר העיון מה שלא מונים את הלבנה

ורק לפי ההגדרה , היום הציבו גדרים מה נחשב בכוכבי לכת ומה לא

 .שלהם הלבנה היא לא כוכב לכת

 ישוב הסתירה בין המקובלים בעניין מעמד הספירות

שסברו שהספירות הם בצורת עיגול ל מביא שיש מקובלים ''הנה האריז

ויש שסברו שהספירות המה אחת מעל השניה ולא אחת בתוך , תוך עיגול

שיש ספירות בעיגול ובמרכזם יש , ל תירץ ששניהם נכונים''והאריז, השניה

 .אשר חודרות במרכז העיגול, ספירות אחת מעל השניה' י

הכוכבים אשר מעמד כל , ל''אמנם נראה שעל פי המתואר בציור הנ

אמנם , המה ביושר וכשהם נעים אינם בקו שוה אלא זה בכאן וזה בכאן

מובא ]והזוהר , פעם בכמה מאות שנים המה לזמן מה נראים שוב כקו ישר

, מבאר שיש עניין של מעמד הכוכבים והמזלות[ בפירושי על ספר היצירה

ואומר שם שמה שאנחנו לא נותנים את אמונתינו , ויש את מהלכם

אמנם על סדר המעמד , הוא רק לעניין סדר המהלך שלהם, יםבכוכב

כ יש לומר שסדר תליית הכוכבים שהוא ''וא, יש לסמוך ולהאמין, שלהם

אמנם כאשר המה נעים במהלכם שאינם , הוא עניין ספירות היושר, ביושר

, הם בבחינת עיגולים אחד מעל השני, בקו ישר אלא זה בכה וזה בכה

מ אנחנו ''מ, אלא נעים בעיגול, יגולים כללשהם באמת לא ע' ואפי

 .מחשיבים שהם עיגולים ממש

שהם רק כדור ' ולכן אפי, והטעם שהנה ידוע לנו שאין העדר ברוחני

מ משום ''מ, אשר נע סביב השמש ואינם עיגול שלם אשר סביב השמש

 .ודאי שהאור שלהם נשאר כל היכן שעבר הכוכב, שאין העדר ברוחני

משום שמעמדם , אנחנו אומרים שיש ספירות של יושרוזה גם הסיבה ש

שהמה הולכים ונעים סביב ' ולכן אפי, העיקר לפני הילוכם הוא ביושר
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כ ''וא, מ רושם האור והרוחניות שלהם תמיד נשארת ביושר''מ, השמש

ואולי אפשר לישב את , לפי זה נוכל לישב את הסתירה בדברי המקובלים

 .ל''הביאור הזה בלשון האריז

עולמות בריאה ' א אשר כל כוכב הוא ג''ה את דברי הגר''ולקמן הביא ב

 .הוא השורש של הכוכב, כ עולם האצילות''וא, יצירה ועשייה

יש באמת לידע היכן הוא הבחינה של עולם העשייה הרוחני אמנם 

 .והיצירה והביראה והאצילות ועוד

בעץ , ל''בדברי האריז, מצאתי סמך לדברי אלו, עלי' ה ברחמי ה''וב

, וכולם הם בצורת עיגולים זה תוך זה: ל''וז, ענף ב, שער א', היכל א, חיים

על דרך , וכולם כגלדי בצלים זה תוך זה, עד אין קץ ומספר, וזה לפנים מזה

 .כנזכר בספרי התוכנים ,תמונת הגלגלים

שהם , הם כתמונת הגלגלים, העיגולים' והנה ראינו אשר המה הרב שי

 .ק''ודו, ם ביסודי התורה''א ברמבכמוב, הכוכבים

 יבוב הכדור סביב השמשס

וכן הוא , כדור הארץ מסתובב סביב עצמו כל עשרים וארבע שעות

 .מסתובב סביב השמש כל שנה

ולכן ישנה שמש חזקה בקצה , ופעמים הוא על מקומו נוטה כלפי מעלה

דול ולכן יש חום ג, ופעמים הוא נוטה כלפי מטה, התחתון של הכדור

 .בחלק העליון של הכדור

 

 

 

 

 

 סיבוב של 
 .יום 587

 46 סיבוב של
שעות סביב 

 צירו



 מאמרי דוד

351 

 

 אורך ורוחב

ולכן מימד הזמן נקבע לפי , אמנם לא לאורך, כל העולם נע ברוחב

, כאשר ננוע לאורך נוכל להגיע למקום אחר ממש, הרוחב ולא לפי האורך

 .מפני שכל המערכות הם לרוחב אחת תחת השניה

 א בעניין הכוכבים''דברי הגר

וכותב , וזנב תב אשר לכל כוכב יש ראש תוךירה כוא בספר היצ''הגר

וזנב הוא עולם , תוך הוא עולם היצירה, שהראש הוא עולם הבריאה

כ לכאורה כאשר אנחנו משיגים בראש הכוכבים אנחנו ''וא, העשייה

אמנם אין זה תואם לתיאור שמתאר לנו , משיגים בעולם הבריאה

ואינו רק ראש , ל אשר עולם הבריאה הוא ממש דבר בפני עצמו''האריז

' אמנם יש לומר שכל כוכב הוא בבחינת תיבת נוח אשר יש בה ג, של כוכב

וקומה שניה יצירה ושלישית , וקומה ראשונה הוא עולם הבריאה, קומות

 .ע'וצ, עשייה

 ם בעניין הכוכבים''דברי הזוהר והרמב

שיש , ביסודי התורהם ''וברמב, חדש בראשיתהנה מובא בזוהר 

, והיינו שהם ממש מנהיגים את העולם, ותר מבני אדםלכוכבים שכל י

 .ואיזה אופן אסור, וכבר נתבאר באיזה אופן מותר להאמין בהשפעתם

 דברי הזוהר בין הקשר הספירות לכוכבים

י היו החכמים קוראים ''שלפני התגלות רשב, האזינוהנה מובא בזוהר 

, ות ספירותי שהתחילו לקרוא לספיר''עד התגלות רשב, לספירות כוכבים

ויש ליישב , והנה שיש לכאורה איזה בחינת הדדית בין הספירות לכוכבים

יש את , שיש את סדר מעמדם ואת סדר הילוכם, אותם על פי הנאמר לעיל

 .ויש את גשמיות הכוכבים, רוחניות הכוכבים

 יחס התורה לכוכבים

מברך את עם ' הנה בתורה נראה שיש מעלה לכוכבים כמו שכתוב שה

ל שאין להאמין ''נראה בחז' ומצד ב. ל שירבה ככובי השמיםישרא

בכוכבים ולעיל הבאתי את הזוהר שמבאר שיש את סדר מעמדם שבהם 

 .ויש את סדר מהלכם שבו אין להאמין ועיין שם, יש להאמין
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, בא להפיס את דעתה של הלבנה' בחולין מביאים שה' ל בגמ''והנה חז

והנה שכל הכוכבים המה , יםולכן הוא נתן תחת ידה את כל הכוכב

. ולכאורה יש להבין איך במציאות נעשה עניין זה, משרתי הלבנה

שהלבנה היא דבר שולי בכל עניין מערכת , שלכאורה בשטחיות נראה

 .ועיין לעיל, ע''וצ, הכוכבים

 כוחות האטום' ב

בכל אטום , דהיינו חלקיקים חלקיים, כל דבר בבריאה עשוי מאטומים

וכוח , אשר הם כוח אשר מפרק את האנרגיה, נויטרוניםיש פורטונים ו

 .שמחבר את האנרגיה ומשאיר אותה על מעמדה

וזכור לי שהוא גם כוח אשר מפרק ], הוא מקיף את האטום: אלקטרון

 ['ובכך אפשר להפיק חשמל וכו, את האנריגה

כן החומר , וכפי מספר האטומים, הם חיבור של אטומים ביחד: מלקולות

 .הנוצר

 .חלק באטום גם נחלק לכמה חלקים אשר שמם קורקים כל

ואור , אשר יש בכל ספירה כוח של חסד ודין, כן הוא ממש בספירותו

  .מקיף

, וכוח שיוצר התרבות, כוח אשר יוצר חסר, כוחות' הנה יש באטום ב

, והנה הוא ממש כעניין המידות העליונות, וכוח אשר מקיף את האטום

ן אשר הוא ''ושם ב, הוא מרבה את השפע ה אשר''אשר יש בהם שם מ

 .ואור מקיף, יוצר חסרון בכדי לקבל

, הכוחות באטום' והנה יש גם באטום כוח החזק אשר הוא מחבר את ב

 .אשר הוא ממש עניין מידת התפארת

 עולמות כפולים

כן במקום , שכל דבר שאדם עושה כאן, יש תאוריה אשר טוענת הנה

. מדוע נאמר משה משה, כן מובא בזוהרו, אחר הוא עושה זאת במקביל

יש , משום שלכל נשמה בעולם הזה? אברהם אברהם. שמאול שמואל

 .נשמה מקבילה בשמים
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 חור שחור

אשר יש תאורייה שהוא כמעבר מחלל זה לחלל , יש עניין של חור שחור

 .וכן הוא בתורת הקבלה שיש עוד עולמות מעל העולם הזה, אחד

 חור תולעת

אשר תאוריה זו אומרת שהעולם , יין שנקרא חור תולעתיש ענ הנה

, וידוע מתורת רבי ישראל סרוג, :    ב:        א: כעין זה, חלקים' התקפל לב

, ויש לעיין בדברים, ואולי הוא דבר מקביל, אשר עולם הלבוש התקפל

כלומר שהזמן , ולא על מקום, מדובר על זמן, ל''שלכאורה בתאוריה הנ

 .קום הפיזיולא המ, מתקפל

 משקל הנשמה

ואולי הוא משקל , גרם 21מיד חסרים ממנו , כל אדם אשר מת הנה

, אמנם אין זה מוכרח, 21 'שהוא כגמט, אשר שמה הוא אהיה, ההנשמ

ואל תחשוב שאין , משום שהמשקל של היום הוא אינו כהמשקל של פעם

מו כ, ובעל מקום, היא בעלת משקל, שהיא רוחנית' שאפי, הנשמה שוקלת

ע שיש פלא איך אין הרוח יוצאת מן הגוף והנה שיש לרוח ''שכתוב בשו

אשר יש לומר , וכן מובא בכתבים לעניין רוח הדיבוק, מקום בגוף האדם

 .ממש, והנה שהיא בעלת מקום, לה לצאת דרך הזרת של הרגל

 התפוצצות הכוכבים

שם וידוע ב .ויצירתם חזרה, התפפוצצות הכוכביםהנה ראיתי את עניין 

י ''ואמר להם רשב, הזוהר הקדוש שהמידות העליונות נקראות כוכבים

, שיפסיקו להסתיר את הסיתרי תורה בשמות שלא קראה להם התורה

אמנם , הם המידות של העשייה, והנה ודאי שהכוכבים של עולם זה

אשר המה ספירות , י ביאר שיש עוד כוכבים בעולם האצילות''רשב

זה קרה בשבירת , מה שקורה בכוכבים שלנו אמנם לכאורה, קדושות ממש

 .הכלים בכוכבים דהיינו בספירות של האצילות

שיש , ם ביסודי התורה סובר כן''וכן הרמב, וכבר ידועים דברי הזוהר

 .לכוכבים שכל יותר מבני אדם
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אלא שמי , וכן ידוע שהכוכבים משפיעים מאוד על כל סדרי העולם הזה

כ נראה ''וא, על הכוכבים והמזלותהוא מ, לשמה' שהוא עובד את ה

 .שהכוכבים המה הספירות של עולם העשייה

האם , דאצילותהרוחנים מ צריך לדעת היכן מקומם של הכוכבים ''ומ

 .המה בחלל אשר נראה

ולכן כאשר הם גודלים ואינם יכולים , יש כוכבים אשר המה גשמיים: א

ושמם , חלקיםונעשים חלקים , המה מתפוצצים, לסבול את הכובד שלהם

 .בלשון המדע אסטרואידים

, מתפוצצת, כאשר שמש אשר רובה המכריע גז אשר הוא דבר שמימי: ב

ונעשה כדור קטן ביחס לכדור , הגז כולו נאספף לתוכו, שהרי גם הגז שוקל

אמנם לפני כן הגז לא היה , והיינו שכל הגז מצמתצם, הגדול שהיה מקודם

 .כ''צפוף כ

 מפץ הגדול

וממנו , ל אשר האור העליון התפרץ''ה ידוע מכתבי האריזהנ :הבנה א

 .ק''ל מדבר על אור העניים של א''האריז. נעשה העולם הזה

, הצדדים' אמנם יש קושיה בעניין זה שהרי המפץ הגדול התפרץ לכל ו

, ל נראה שהכל התפרץ רק כלפי מטה''ולפי האריז, ולא רק כלפי מטה

שאז יש מעלה ומטה אמנם , לקואמנם יש לומר שהוא דיבר רק ביחס 

 .ביחס לעולם עצמו היחס שונה

שהנה עניין המפץ הוא , נראה לי שעניין המפץ הוא עניין הצמצום :הבנה ב

חומר : ב. חומר שהוא כנגד התגשמות האנריגה: 'א, חומרים' שהיו ב

והתגבר חומר אשר יוצר את הגשמיות , שהוא בעד התגשמות האנרגיה

וכל , ובכך נוצרה הגשמיות בעולם שלנו, הגשמיותעל החומר שמסיר את 

השאר , כלומר עד היכן שהגיע החומר הגשמי נמצא החלל, החלל הזה

ונראה לי שהחומר הגשמי אשר יצא . הוא כוח רוחני אשר אינו סובל גשם

, ש ברוח קודשו אשר יצא מהבורא כוח מוגבל''הוא מה שכותב מרן הרש

מיד היה כוח מוגבל אצל הבורא ל אשר ת''וכמו שכתב תלמיד האריז

שהנה בשיטת הצמצום יש . והכוח המובגל הזה יצר את הצמצום, יתברך

ויש שיטה שלומדת שהתפשט ', יש שיטה שלומדת שסר אור ה, שיטות' ב

ואם נסבור כשיטה הזאת , אור מצוצם כידוע וכמפורסם וכן סובר הלשם
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ודלא , בעולםנבין שבאמת עניין הצמצום הוא התפשטות כוח הצמצום 

אלא כהלשם שהתפשט כוח , מן החלל' ל שיצא אור ה''כדברי האריז

, הוא ממש כל עצם החלל שלנו, כ עניין המפץ הגדול הזה''א, הגבורה

ובאמת ידוע ידוע שהיו כמה וכמה מליארדי , כולל כל העולמות הרוחניים

, אלא רק חומר דק כעין אבק, שנים אשר עדיין לא נעשה שום חומר עב

ה הראשונה גלקסיוה, לכן אפשר לומר שהם אלו העולמות הרוחנייםו

ומעל עולם , שכנראה הוא בעולם העשייה, שנעשית היא התחלת הגשם

אשר , יש את עולם השכלים, ם ביסודי התורה''העשייה כמובא ברמב

, אשר הוא עולם הבריאה, ומעל זה הוא כסא הכבוד, המה המלאכים

ולכן יש גם , כל רוחני מוגבל תופס מקום ן אשר''וכמובא ברבו של הרמב

ק שאין מעלה ומעלה אלא בעילה ''ומה שכתב הרמ, מקום לעולם הבריאה

ל ''ק את עניין קו האור שביאר האריז''הוא משום שלא ידע הרמ, ועלול

אשר קו אור זה גורם שיהיה מעלה ומטה כפשוטו שמי שיותר למעלה 

ן מדוע מי שיותר למעלה הוא ק לא הבי''אבל הרמ, במקום הוא יותר זך

 .ם אמרו שהכוונה בעילה ועלול''ולכן הוא ומרן הרמב, יותר זך

יש  בהבנת הדברים איך נעשה מרוחני גשמי: התבוננות איך נעשה הגשמיות מהרוחניות  

ל מבאר שבאמת הגשמי ''ומרן האריז, להבין איך נעשה הגשמי מהרוחני

 .דבר זה אמנם יש להבין איך נעשה, נעשה מהרוחני

ויש להבין את , ויש שלא, הנה ראינו שיש דברים אשר קופאים במקפיא

 .וזו תורת הכמיה, פשר הדבר

ויש , ויש דברים שהיא מפררת אותם, יש דברים שהאש ממיסה אותם

 .להבין מדוע

אשר , ק היה אור גס ואור זך''ל שכבר בעולם א''והנה מובא בהאריז

ומקור האור הגס הוא , ת הגשמיותדהיינו א, האור הגס יצר את הכלים

וכל , אשר יש בו את כוח הגבורה ואת כוח החסד, לכאורה מן האין סוף

עוד אשר הכוח הזך ביחס עם הכוח הגס אין באפשרות הכוח הגס 

אמנם כאשר האור הזך נפרד מן האור הגס נעשה שורש הכלים , להתעבות

אמנם יש להבין איך , י מסך''ולאחר מכן ירד האור דרגה ע, בעולם העליון

כ ''אח: ל''ל בפתחי חכמה ודעת וז''ויש לעיין ברמח, נעשה המסך הזה

, והוא נעשה מהכאת האורות, נפרסה פרסה כמו מסך תחת האצילות

אלא , ומשם והלאה יתפשטו פרצופים אחרים כמו הראשונים, במלכות

והנה . ל''כ מפני המסך הזה הממעט את האור עכ''שמעלתם לא תהיה כ
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, אשר מהם נוצר המסך[ פנימי וחיצוני], סוגי אורות' אים כאן שיש ברו

וידוע שמיעוט , אשר הוא מגביל את האור שיורד מן האצילות לבריאה

הוא , והיינו שזיוג של חסד וגבורה, הוא הגשמיות, אור בלשון הקבלה

ומשום כך נעשה , כוחות אשר היו בתחילת היקום במפץ הגדול' מגביל לב

' והג, הוא התעבה, כל השפע שהגיע אחרי מאות מליוני שנה ולכן, מסך

, העולמות בריאה יצירה העשייה' הוא התהליך של ג, מאות מליוני שנה

' מסכים היו בג' שג, כ לפי זה המפץ היה במלכות של האצילות הקדוש''וא

ולעשות ממש חומר ולא רק , אשר נתנו לאור להתגשם, עולמות אלו

  .אנרגיה

מדוע , היא מדוע כאשר האור מתמעט הוא נעשה חומר אלא שהשאלה

? מדוע הוא נעשה לחומר , או כלל לא מאיר, הוא לא נעשה אור פחות

אלא מוכרח שיש , ולא הכל גשמי, ומדוע בעולם הזה יש גזים ומים ואור

ויש חומרים שהם לא , פה עומק גדול מדוע יש חומרים שהם נוקשים

והמוקשים המה מכוח , כוח החסדאמנם נראה שרכים המה מ, נוקשים

 . ע''וצ, הגבורה

אמנם הכוכבים , ללא חומר, דהיינו נשמה, הנה מלאכים המה צורה

וכן הנשמות המה בעלי צורה ללא , המה בעלי צורה וחומר, והעולם שלנו

, ויש להבין מהו מלאך, אמנם יש להם צורה כמו של הגוף שלנו, חומר

, ימים לעולם הזה' מלאך אשר יורד זוהנה בזוהר הקדוש והמפליא כתוב ש

אמנם יש להבין מדוע . והנה שהרוחני נעשה גשמי, הרי הוא נעשה גשמי

ועולות , בגוף, והתשובה משום שהם טמונות? הנשמות לא נעשות גשמיות

הרי הוא לא יכול להיות כאן זמן , ולכן שמלאך יורד לעולם הזה. כל לילה

 .רב

יש להבין , ונעשה בשרו ללפיד אש, ל שחנוך עלה לשמים''מובא בחז

 .מדוע הוא היה צריך להתפך לאש

 ".עושה מלאכיו רוחות משרתיו אש לוהט"כתוב בפסוק 

 ".אלוקיך אש אוכלה הוא' כי ה", כתוב שהמלכות היא אש

, ל במדרש''וכן מובא בחז', הנה רואים שהרוחני הוא בבחינת אש וכו

כן כל אוכל שהיו אוכלים שהמלאכים היו מאש ול, מ''ס בב''ומובא בתו

ביומא שמלאך אוריאל בצורת אריה היה אוכל ' וכן מובא בגמ, היה נשרף
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' אשר המה הב, והנה שהמלאכים המה מאש או מרוח. את הקרבנות

 .שהמה יותר גשמים, כ מים ועפר''משא, יסודות הרוחנים

המה , ימים' מ כאשר המלאכים שהמה מאש ירדו לעולם הזה לז''ומ

, שאש בעולם הזה יכול לדלוק ימים ושנים רבים' ואפי, ומריהפכו לח

שנים יוצא ממנו דבר גשמי ' ל שכאשר האש דולקת ז''אמנם אמרו חז

, מ רואים שמן האש יוצא גשמי''מ, כתולעת אשר דמה מציל מן האש

ויש להבין . אלא תהליך התוצרות שיש להבין אותו, וודאי שאין זה נס

 .?ימים' ומלאך נהפך לחומר תוך ז, ניםש' מדוע לתולעת זו צריך ז

היסודות אש מים רוח או ' והנה ידוע שכל דבר בעולם הזה כלול מד

שהשאלה איזה יסוד , וזה העניין שכל רוחני יכול להפוך לגשמי. אויר ועפר

מ שולט ''אמנם מ, ל כתב שהעופות המה רובם מיסוד האש''והאריז, שולט

 .באש יסוד העפר ולכן אינם אש

והתהליך של ההתוצרות הוא אש , אורה העפר הוא יסוד הכבידהולכ

והאש שהיא האור הוא לפני , רוח מים עפר כמובא בזוהר אור מים רקיע

 .המים

וכאשר , יסודות' והיינו שיש לאדם ד, "מארבע רוחות בואי הרוח"וכתוב 

וכן הכוכבים שיש להם , יסודותיו' אזי נפרדים ד, הוא נפטר בעת פקודתו

אמנם המלאכים שהם רק . ויגיע זמן שיהיה בינהם פירוד, וגולםצורה 

ולכן הרוחני הוא בעל הכוח , המה יחיו לעד, מצורה אחת ללא גולם

 . משום שאין לו כוחות שסותרים זה את זה כמו באדם, הגדול

כ ''משא, אמנם יש מעלה לחיבור הכוחות משום שבכך הפעולות רבות

' מנם תפקיד האדם לעבוד את הא, שליחויות' מלאך אינו עושה ב

, ויוכל לחיות כך לעם, היסודות בחיבור עצום' ואז יתחברו בו ד, בשמחה

שהשמחה מחברת את כל , בשמחה' ולכן החמירה התורה לעבוד את ה

כ העצבות היא ''משא, ח''ל בקל''כמובא ברמח, היסודות אחד אל אחד

אנשים אשר וזה הטעם שהחכמים הגדולים המה , מפרידה את היסודות

שאזי כל יסוד לבדו ובנושא מסוים הוא יכול להתעמק , שבורה רוחם

, כ כל אדם אשר הוא כלול מכל היסודות פעולתו מוגבלת''משא, מאוד

כ הוא בשמחה גדולה שיש חיבור אדוק בין כל היסודות ואזי ''אלא א

 .פעלתו כמעט אין סופית
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כגון קמח עם , לגושי חיבור של מים המה נעשים ''וכן יש דברים אשר ע

יש , י קור או רטיבות''כ משום שחומרים כה רבים מתחברים ע''וא, מים

 .לומר שכן נעשה בביראת העולם

, לקח מים שהם היו שלג ועשה מהם אדמה' בספר יצירה כתוב שה

 :והנה חלק מספר היצירה לענינו

 רוח אלהים חיים ברוך  אחת עשר ספירות בלימה: 'משנה ט

 :חי העולמים קול ורוח ודבור והוא רוח הקודש ומבורך שמו של

ורוח אלוקים "הכוח הראשון שבעולם הזה הוא הרוח כמו שכתוב 

 .והוא כוח החכמה, "מרפחת על פני המים

כמובא בשער , ומשם מגיעה רוח הקודש, ברוח כלולים הקול והדיבור

מתלבש בקול החכם ומודיע את מסר , שהקול האלוקי, רוח הקדוש

 .הדברים

 רוח מרוח חקק וחצב בה עשרים ושתים אותיות  שתים: 'משנה י

ושתים עשרה פשוטות ורוח  ,ושבע כפולות ,שלש אמות ,יסוד

 :אחת מהן

הם האותיות שהם גם כוח הרוח אבל אינם , הכוח השני של הבריאה

הנקודות , שכידוע הטעמים בכתר, והוא כוח הבינה, הרוח הראשונית

והקטנות , והבנוניות בתפארת, בינהוהאותיות הגדולות ב, בחכמה

 .במלכות

 ב אותיות מתהו "מים מרוח חקק וחצב בהן כ שלש: א"משנה י

ובהו רפש וטיט חקקן כמין ערוגה חצבן כמין חומה סיבבם כמין 

כי לשלג יאמר "מעזיבה ויצק עליהם שלג ונעשה עפר שנאמר 

 :"הוא ארץ

שכינה והעפר שהיא ה. הכוח השלישי הם המים שהם כוח החסד

ב אותיות והם היו מעורבים בכוח ''אשר גם בהם יש כ, שנעשית מהחסד

שבכפור השלג נעשה מהמים , י כפור השלג''ע, החול ונעשה מהם העפר

 .אבן ועפר
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 אש ממים חקק וחצב בה כסא הכבוד שרפים  ארבע :ב"משנה י

ואופנים וחיות הקודש ומלאכי השרת ומשלשתן יסד מעונו 

 :רוחות משרתיו אש לוהטשנאמר עושה מלאכיו 

והיא , דהיינו מכוח החסד, הכוח הרביעי הוא האש שנעשית מן המים

 .שכידוע בדעת יש חסד וגבורה, והיא הגבורה שבדעת, עצמה כוח הגבורה

דהיינו חכמה בינה ודעת שהיא כלולה , ועד כאן הוא שורש הבריאה

ממצעת  משום שהיא, והזכיר כאן את הדעת לפני הבינה, מים ועפר' מב

 .ל''בין החכמה לבינה כידוע מהאריז

, והמים שלג והשלג עפר, והרוח מים, ויש להבין שהנה הרוח בראה רוח

אבל איך הרוח , זה דבר מובן, ובשלמא שהרוח בראה רוח, והמים אש

יש לומר שמשום שהם , ובשלמא שהמים בראו את הארץ, בראה מים

והנה ? המים עושים אש אבל איך, השלג לבסוף נעשה כאבן, נעשים שלג

ולכן המים , היסודות' ל שאין יסוד שלא כולל את כל ד''ידוע מהאריז

והמים , אמנם יותר נראה שהנה הרוח היא כוח חיים. יכולים לעשות אש

כן כוח המים היו טמונים , כמו שהרוח מביאה את העננים, י הרוח''באו ע

כלומר , ו את האשוכן המים ברא, והרוח הביאה אותם, בכוח אצל הבורא

ולכן את הביאו את כוח , בכדי שהיא תחמם אותם, שהמים נצרכו לאש

 . אבל אין הכוונה שמהמים נעשית האש, האש מאת הבורא

אבל באמת שהוא דבר , ד''אמנם מה שכתבתי הוא רק דרוש לענ

' עד אשר ה, ואין אני מבין בעניין זה, באופן הרוחני שלו, שנעשה כפשוטו

גל עיני ", את תפילת דוד' והריני מתפלל אליך ה, לעד יפקח את עיני

 ".ואביטה נפלאות מתורתך

 .עד כאן מספר היצירה

שהיא נתנה , הנה אנחנו רואים כאן שהכוח הראשוני בעולם הוא הרוח

 .את כוח התנועה לחלקים האלו בתחילה הבריאה להפגש אחד עם השני

דמה היא הכוח הא, כ נעשו מים אשר מהם נעשית האדמה והאש''ואח

וודאי שגם האש , והאש היא הכוח של הרוחניות יותר, של הגשמיות

אמנם התגברה האדמה על ', כלולה מכולם וכן האדמה כלולה מכל הד

י הכוח של ''ובאמת ארץ זו הגשמה ע, ונקודה זו הייתה ממש דקה, האש

 .וזה השורש לכל החומר בבריאה, נתן בה' המים הקפואים אשר ה
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ויש דברים אשר , מש כעניין הקרח כן הוא בכל דבר גשמיוהיינו שמ

ויש דברים אשר ימסו רק לאחר כמה , צריכים חום גדול בכדי שימסו

כמו שרואים שמוציאים , משום המכת קור אשר פגעה בהם, מליוני שנה

ושם הוא כבחינת ברזל אשר , מ הוא לא נמס מיד''ומ, קרח מן המקרר

אם לא בחום כזה , בחום גדול' מוקשה אפיהתיכו אותו והוא לעולם ישאר 

 .שיכול להתיח אותו

, מ יסוד כל הבריאה הוא מן הקפאה הוא גיבול של מים בקמח''ומ

אלא שהזהב , שהרי הברזל והאבנים וכן מיני המתכת המה מיסוד האדמה

והיינו שכמעט הכל ביקום שלנו נוסד מן , הוא בצירוף יסוד האש כידוע

וכן העופות , וודאי שהאדם נוצר מן האדם, שונישהיא הכוח הרא, האדמה

וכן האש , שעצם האדם באמת נוצר מן המים, נוצרו מן המים והאדמה

 .בשמים בין אש למים, ולכן יש צירוף, נוצרה מן המים

, ודע שבאמת מובא בזוהר שאור החסד אינו מתגשם גם שיורד למטה

כ ''וא', ם וכוישנם חומרים שאינם גשמיים כגון מי, ולכן בעולם הזה

מתורצת הקושיה דלעיל מדוע יש בעולם דברים שאינם מוגשמים כמו אש 

, מ הרוחניות שבה הוא מכוח החסד''מ, שאש היא מכוח הדין' ואפי', וכו

והכוח של החומר הוא כוח , כ הכוח של ניגוד החומר הוא כוח החסד''וא

בכל אטום ולכן , ואמת שגם בכוח החומר בעצמו יש חסד וגבורה, הגבורה

 .ק''חלקים ודו' יש ב

. הנה בתחילה היה מפץ שכוח הגשמי התגבר על הכוח הרוחני :הבנה ג

כ הייתה תקופה של התפשטות ''ואח, הכלים' ונראה שהוא עניין שבירת ז

". ובורא חושך"כמו שכתוב  בריאהוהוא עולם ה, הכוח בחושך גמור

כ ''ואח". צר אוריו"כמו שכתוב , יצירהכ היה אור והוא עולם ה''ואח

ק והוא עיקר יותר מכל שאר ''ודו, עשייהנעשה החומר שהוא עולם ה

 .ד כעת''הפירושים לענ

והוא שהנה , אמנם חדש הוא', הנה נראה ביאור קרוב לביאור ד: הבנה ד

ונראה שעניין , ם השיג עד חכמה דאצילות''מרן התניא כותב שהרמב

, כולם בחכמה עשייתהמפץ הוא ממש בחכמה דאצילות שעליה נאמר 

והנה ידוע שהחכמה היא הנקודה הראשונה , שכל העולם מושרש שם

אמנם הוא , ולפני זה הוא כוח הכתר שגם בו יש זכר ונקבה, שנתגלתה

, והנה החכמה היא הנקודה אשר היא לא ניתנת להיחלק כלל, בעלם גדול

, ותוהיא כללות עולם האציל, והיה בה את כוח כל הבריאה האדירה הלזו
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כ הייתה תקופה של חושך שהוא בבחינת עולם הבריאה ומידת ''ואח

, והבינה היא עולם הבריאה, הבינה שידוע שהחכמה היא עולם האצילות

והתקופה של שהתחיל , והמלכות עולם העשייה, והתפארת עולם היצירה

עיין בספרי אשר חנן אותי ]מליון שנה כערך  300האור שהוא כערך לאחר 

בפרשת בראשית בעניין , במהדורה השניה" ורוח על פני המים"ברחמיו ' ה

ל מסכימים שהעולם הזה היה ''אשר ביארתי שגם חז, רבוי שנות העולם

אמנם הבני אדם שבו התחילו רק לפני חמש אלפים שנה , שנים רבות

וכאשר התחילה הגשמיות הוא עולם , הוא כנגד עולם היצירה[ ועוד

הם העולמות , יו והתפצצו לפני אלפי שניםוכל הכוכבים אשר ה, העשייה

 .ה היה בורא עולמות ומחריבם''ל שהקב''אשר עליהם אמרו חז

, ה בכונת המקוה''הנה מובא בזוהר כמה וכמה פעמים וכן בשל: הבנה ה

דהיינו שיש נקודה , שנשלמים בנקודה עשירית' ט' אשר המידות ה

דה האמצעית משלה מידות והנקו' צדדים ישנם ט' ומכל צד מד, אמצעית

 :כזה. 'אותם לי

 

 

 

 

 

 

 

ועל פי זה יש לבאר שהנקודה המרכזית של המפץ היא הנקודה 

היכלות ' וממנה יצאו ט, ל אשר היא החכמה כמובא בזוהר''האמצעית הנ

 .מידות' אשר הם הי, לכל צד

ברוב המקומות בזוהר אין מדובר על הבחינה אמנם יש להבין שבאמת 

, אמנם אין זו קושיה, ל ומדוע באמת לא דיבר מכך הזוהר בכל עת''הנ

, ל ביאר שכך הוא''והאריז, שגם מבחינות יושר ועיגולים לא דיבר הזוהר

 .ויש של עיגולים, שיש ספירות של יושר

, הנקודות האפורות
, הם מעלה ומטה

וות קצ' של ו
אמנם , העולם

ל הם לא ''בזוהר הנ
                                  .הוזכרו

   נקודה מרכזית
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 שיכבת האוזן

והנה בזוהר , עולםרקיעים ב' מובא שישנם ז: בחגיגה יב' הנה בגמ

עטרת  - וילון, רקיעים' לקבל ז: ל''וז. מובא בעניין זה: 'פרשת שמות דף י

. חסד -מעון . תפארת - זבול. נצח והוד - שחקים. כנגד יסוד - רקיע. היסוד

 . ר''בינה וג ערבות. גבורה - מכון

והנה החסד אחרי הגבורה ולפני התפארת שלא כמו בעולם הבריאה 

החסד והחסד לפני הגבורה וודאי שלא כמו בספירות  שהתפארת לפני

רקיעים ' והו, ל''מ נראה שהוילון הוא כנגד שיכבת האוזן הנ''ומ, האצילות

שכידוע , ורקיע ערבות הוא כנגד עולם הבריאה, הם כנגד עולם היצירה

ומלכות שהיא גם עטרת , ביצירה', תפארת שהוא כולל ו, בינה בבריאה

 . בעשייה, היסוד

ג ''ל בעץ חיים שער מ''האריזה את מה שכתב מרן ''ם מצאתי באמנ

, ספירות של עולם זה' שיש עשרה רקיעים בעולם העשייה שהם הי, ב''פ

בים ומעליהם את שאר הכוכ, הכוכבי לכת' רקיעים יש את ז' וכתב שבז

ומעליהם הכוח הרוחני אשר מניע , ומעליהם את הגלגל היומי, ב מזלות''וי

והנה רואים כאן שכל . ד בדיוק רב''עכת, ודע ענינואת הכל שלא נ

ות גלקסיויכול להיות ש, ה שלנו המה עולם העשייהגלקסיהכוכבים שב

 . אחרות עולם עולמות היצירה והבריאה

' שהנה אמר הרב שיש י, אמנם יש לעיין בדברי הרב ולהוציא דבר נפלא

אלא אחד  ,והנה כידוע שהכוכבים אינם דווקא אחד מעל השני. ספירות

, והגלגל העשירי הוא בפנים מכולם כמובא לעיל בתמונה, פנימי מהשני

וכנראה , שם הוא הכתר של עולם העשייה, או מעל השמש, ובתוך השמש

 .שמעל זה מתחיל עולם היצירה שהוא עולם המלאכים

 יסודות' ד

אשר , אש רוח מים עפר, יסודות' הנה מובא בזוהר שהעולם מורכב מד

 [.עפר]וברזל [ רוח]נחושת [ מים]כסף [ אש]זהב  מהם יוצאים

 .יסודות לעולם' וכן ידוע שעל פי המדע יש ד
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 מימדים' ד

והנה . אורך רוחב עומק וזמן, מימדים לעולם' שיש ד, בקרב המדעידוע 

הזמן הוא בשכינה שהיא הלבנה אשר היא קובעת את המועדים שהוא 

כידוע מכתבי , החסד והגבורה נראה שהם מן, והאורך והרוחב. עניין הזמן

אשר החסד והגבורה הם , ל שיש אורך למידות העליונות ויש רוחב''האריז

הוא כלל את , והתפארת שהוא כולל את החסד והגבורה, האורך והרוחב

 .ק''ודו, שהוא מימד העומק, האורך והרוחב

 היסודות הם כוח אחד' ד

, שהם כוח אחדכוחות ולומר ' הנה המדע כהיום רוצה לחבר את הד

שהרוחניות ' שאפי, וכן הוא בתורת הקבלה. כוחות' אלא שהוא נראה לד

 .מ יוצאים ממנו כוחות רבים''מ, הוא כוח אחד

 החומר הוא עצמו האנרגיה

וכן מה שנאמר כל , המדע כהיום יודע שהחומר הוא בעצמו האנרגיה

ות הוא הרוחני' וה, שהעולם גשמי' אפי, ה בעצמו''העולם נברא מהקב

ברחמיו גילה לנו ' ק כמה ה''ודו, מ רואים כהיום שכן הוא''מ. האין סופית

גילה ' שה, כמו שאמר החפץ חיים, בכדי שנאמין בו הרבה, דברים כאלו

גילה דברים עמוקים ' וכן ה, את המצלמה בכדי שנבין את העין רואה

 .ק''ודו, בבריאה בכדי שנדע איך אנחנו נעשינו ממנו

 הצבעיםבאור כלולים כל 

וזה יכול ללמד אותנו על , כהיום ידוע שבאור עצמו כלולים כל הצבעים

ואין זה חלילה פירוד , מגיעים צבעים רבים', זה שאנחנו אומרים שמאור ה

 .אלא כל הצבעים מאוחדים בתכלית האחדות באור הלבן', באור ה

 האדם הגיע ממקום אחר

, ת של מין הקוףי התפתחו''הנה יש את הדעה שחשבו שהשאדם נוצר ע

אשר טוענת , אמנם ישנה דעה מדעית, אמנם כהיום כבר ידוע שטעות היא

בכדי  פני שלא היה מספיק זמן ביקום הזהמ, שהאדם הגיע מיקום אחר

דף , ונראה שיש מקור לדעה זו מן הזוהר פרשת קדושים. שיתפתח האדם

עפרא לאו מ, אף על גב דגופא דילה הוה מעפרא, אדם קדמאה :ל''וז. פג
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, וביארו המפרשים. ל''אלא מעפרא דבי מקדשא לעילא עכ, דהכא הוה

 .ק''ודו, דהיינו מעולם היצירה

 אי הודאות

נמצא בעולם ' שמבאר שה, :יש לעיין בזוהר פרשת שלח דף קנט

אמנם כאשר מחפשים אותו הוא , רק כאשר לא מחפשים אותו, היצירה

אשר אומרת , זנברגוהנה ידועה תאוריית אי הודאות של איי. נעלם

הוא , כאשר הוא ישיג מושג אחד, יחקור ברוחניות החומר, שכאשר אדם

אינו נותן להשיג את , והיינו שהכוח הזה, לא יוכל להשיג מושג אחר

 .וזה כעין העניין הנאמר בשם הזוהר, עצמו

 וגילו, בעניין בריאת האדם

לה נעשה שלב שהאדם בתחי, הנה מובא במפרש בספר ויקהל משה

וממנו הוא יצא כאדם שלם , לעיבור שהיה בדמות אדםונכנס , אחר שלב

נעשה , אשר החומר שמרכיב את האדם, והנה טענו החוקרים. ומושלם

ל אשר ''ולכאורה יש מכאן סתירה לדברי חז, כבר לפני כמה מיליוני שנים

ורצו , כמה מאות, לא יותר מחמשת אלפי שנה ועוד, אמרו שהעולם הזה

אמנם אין זו דרכה . חומר נולד זקןהליישב ש, ת בעם ישראלכמו משיבי ד

' אמנם לכאורה כך מובא בגמ, ןקשמדוע נאמר שהחומר נולד ז, תורה של

אמנם זה נסתר . ה שבמעשה בראשית נבראו הבריות שלמות''בר

כך , שעה ראשונה, עשה את האדם שלבים שלבים' מהמדרש שאומר שה

, ה רק לאחר כמה וכמה שעותומובא שם שהאדם נעש, שעה שניה כך

אמנם . הם זמן רב עד מאוד כמובא בלשם ועוד, שידוע שכל שעות אלו

יצירה , יצירות' יש ב, שלכל דבר בעולם, ל בספר ויקהל משה''הישוב כנ

שהוא נעשה , ויצירה שניה, ח איברים''שהוא נעשה לאדם בן רמ, ראשונה

האדם בראיה ברא את ' וכן היה במעשה בראשית שה, מתוקן יותר

אשר הוא גם , מהאדמה אשר בעולם היצירה כמבואר אצלי, ראשונה

 .והוא יותר עתיק מעולם היצירה, חומר

ותירץ מרן , נכנס לעיבור שני, היכן מצינו שהאדם, ושאלו המפרשים

וקשה שהרי בעולם . שהנשמה עולה לשמים, שזה נעשה בלילה, ל''האריז

, אלא כביכול גם הגוף של המידות, לא רק הנשמה עולה לעיבור, העליון

שהאדם נכנס , שזה נעשה בתחיית המתים, ל היה נראה''ולולי דברי האריז

 .רק מחומר זך, ויוצא כמו שהיה, ךוועובר תהליך של זיכ, עם גופו
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 הגדרה מדויקת לזמן

כמובא , לפני 'ואפי, התחיל כבר מאדם קדמוןהנה יש לדעת שהזמן 

בעניין , ויש לעיין בספר סור מרע ועשה טוב ,ל בתחילת העץ חיים''בהאריז

 .זה

, העולם ביום שני, מהתפתחות אשר לפני כן לא הייתה, הזמן הוא נובע

ולכן יום שני , יותר מאשר מה שהוא היה ביום ראשון, מתפתח או נהרס

 .הוא לא יום ראשון

כלומר שהוא מראה על חידוש , והזמן הוא מלשון דבר המזומן לבוא

 .שיו ולא היה לפני כןאשר יהיה עכ

י ניקח שנ שאם, אשר טען, מר איינשטייןאמנם יש לדון בדברי המדען * 

התאום שבחלל יישאר , ואחד יישאר בארץ, אחד יטוס לחלל, תאומים

ולכאורה הוכיח שיש אפשרות שהזמן , ץ יזקיןצעיר והתאום שבאר

 .מהירותגלל הב, כמעט נעצר' ואפי, יתמעט

, ושעון נוסף העלו למטוס, תנו שעון במקום פלונינבכך ש ,והוכח דבר זה

שהוא המקום , וחזר למקום אשר יצא ממנו, הארץ כדוראשר טס סביב 

והנה השעון אשר היה במטוס אשר הוא טס , אשר מונח השעון השני

שלכאורה , התקדם פחות מהשעון אשר היה על הארץ, במהירות גבוהה

 ?רואים מכך שיש זמן באופן מציאותי

 ?הירות משנה את הזמןשהמ, זה דבר שמאוד מאוד קשה להבנה אמנם

המהירות נאמר שו, באופן שונה לכאורה נראה לבאר את העניין הזה

  !לא משנה באמת את הזמן

ממקור , וכן כוח החשמל אשר מושפע לאטומים ,אולי כובד האויראלא 

או דברים והם , משום המהירות כ מחובר אליהם''לא כ, שמל העליוןהח

  .משנים את הזמןהסיבות ש, חריםא

התנועה של האטומים כלומר , הזמן, 'וכו כובד אוירובמקום שלא יהיה 

, לפעול בכוח רבאותם ניע ידבר ש םמשום שאין לה, היה לאט יותרת', וכו

 .א משום כוח ההתנגדותהו, פעולהה שכוח
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 :240בהגה, כמה נקודות עיון

                                                           
משום שלצדיק יש , יותר מן הרשע, משום שהוא מתנגד ליצרו הרע, הצדיק נעשה צדיק*   240

וכן ידוע שפיתוח . כל הגדול מחברו יצרו גדול הימנו, ל במסכת סוכה''כמו שאמרו חז, יותר יצר הרע

 . התנגדות יוצרת פיתוח, נעשה על ידי ההתנגדות, השרירים

, שכידוע הספק מביא את האדם לחולשה, שהוא הבלבול שיש לאדם, אפשר לומר, ותהמו* 

אמנם התינוק שאין לו דעת ואין לו . ובכך הוא גורם חיכוך בכוחות אלו, לפירוד הכוחות הנפשיים

אמנם המבוגר הולך ופחות משום , משום שהגוף שלו מתפתח, הוא חי ונעשה עוד ועוד, דאגות

 .הדאגות הנזכרות

הוא יכול , אמנם הקטן שאינו בר דעה, שהדעת היא זאת שגרמה להם את המוות, שמע בתורהמ* 

הוי ', פינחס את קינא לה .מימים אינם דואגים ומאריכים חייםאנשים ת, ולחיות לעד, באמת ליהנות

לא , משום שלא היו לו ספקות, לכן הוא חי לעולם, בער בליבו' ה, אומר שהוא לא חשב יותר מדאי

 . לו כוח מתנגד למעשים שלוהיה 

רוב , הוא מפסיק לגדול, הקטן מאז שהוא נעשה בר דעת, מתו במיעוט שנים, החכמים הגדולים* 

 .המה נמוכים, החכמים שהתחכמו מצד טבעם

מחייב אותו , שהרגל הגוף לסוכר, אמנם כהיום הגוף שלנו כביכול כחולה בסוכרת לא עלינו* 

 .היא בשלב אחרי שלב, ולכן דרך הגמילה, ת עצמו לכךהגוף כבר התאים א, להמשיך בכך

בתחילה לא היה , מבאר שגופו של אדם הראשון', וב' ג עמוד א''הזוהר פרשת קודשים דף פ* 

הלביש את האדם ' ה, אמנם לאחר החטא, אלא גוף רוחני מעולם היצירה, גוף של בשר ועור וכלל

, שהיא בחינת כוח מתנגד, שאחרי שאדם דבק בדעתוהיינו , שהוא הגוף שלנו לנו כהיום, בגוף גשמי

 .ולכן יש בו מוות, אשר שולטים עליו כוחות ההתנגדות, נתן לו גוף גשמי' ה

, עד שגופם נשאר חי וקיים לעולם, זככו את עצמם, אשר חנוך ועוד צדיקים, מובא בזוהר שם* 

אשר , אמנם ישנה בו זוהמה ,יחיה לעולם, ורואים מכאן שיש אופן שהגוף הנוכחי שיש לאדם כהיום

כלומר הספק , היא כוח ההתנגדות, ואפשר לומר שהזוהמה הנזכרת, היא גורמת לו שלא לחיות לעולם

, היא אינה נותנת לשום כוח לשלוט עליה כלל, שברגע שנפש האדם זכה ואין בה ספקות, שיש באדם

 . שולטים חוליים רבים, שכידוע שבאדם עצב

הוא היה מאריך , ולולי זה, בגלל שישנם כוחות רבים שמתנגדים אליו, רהגוף מזדקן מה: לסיכום

 .ימים הרבה

 .הגוף חי לעולם, כאשר השכל אינו בספקות שהם כוח מתנגד
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ובד יותר לאט כאשר שע שאם נראה שעון :בכל הנזכררצוני לומר ו

בטרייה שלו הפסיקה לפעול בכוח שפעלה לפני ההביאור ש .נוסעים מהר

אשר  שכוח החשמלמשום  :ב. משום שיש לה פחות התנגדות: א .כן

 משום, הםכ מחובר אלי''לא כ, ממקור החשמל העליון, מושפע לאטומים

 .או משום כל סיבה שהיא, המהירות

שלכאורה , היא קשה מאוד, ן בטלוכל הסברא שאומרת שבמהירות הזמ

 .מצד הסברא היה יותר קל לומר שבמהירות הזמן גובר

, יובן החוק שנאמר שאין זמן במהירות האור, ואם נבאר זאת באופן כזה

, או הפסד, אלא שהשינויים של התפתחות, אמנם אין הכוונה שאין זמן

 . בטלים במהירות האור

 .241ההגהות  ' ין בבועיו

 בעניין האור 

 .אור מגיע מחום

מ המה ''מ, והחום מכוח הדין, שלכאורה האור הוא מכוח החסד' ואפי

 .242כלולים זה בזה כידוע

 עניין החושךב

                                                           
, הוא לא יפסיק לעלות מעלה, כאשר יקפוץ האדם, האם במקום שאין כוח משיכה, ויש לחקור 241

אמנם , יעלה רק עד מקום מסוים ושם יישארהוא , מ שמשום שהוא הפעיל כוח תנופה מסוים''או שמ

 .הוא באמת ימשיך לנוע לעולם, לפי חוק נטיון

כי אין לו סיבה , באמת האדם ישאר עומד באויר, עוד יש לחקור האם כאשר אין כוח משיכה

הוא משום שיש כוח משיכה ממקור , או שהטעם שהוא אינו נופל, "נטיון"ל של ''ליפול כמו החוק הנ

 . כלומר האם יש מצב נטרלי או לא, אשר גורם לו להישאר במקום, הצדדים' או מב ,אשר מעליו

 

242
אשר מים שהיו יורדים , לכאורה הוא נוסע במהירות עצומה? יש לדעת האם לאור יש משקל 

והוא כדברי , ומוכח שלא שייך בו משקל, מ האור אינו מזיק''ומ, היו עושים נזקים, במהירות כזו

 .ואינו מוכרח. אינו מתעבה לעולם שאור החסד, הזוהר
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ומהו עצם החושך , יש להבין מהו חושך מצרים אשר הוא היה ממשי

 ? ה בפני עצמהא מבאר שהוא בריא''שהגר

ת הוא מסלק א, ולכן כאשר מדליקים אור, האור שולט על החושך

 .החושך

 .243אמנם החושך מתעבה, ור אינו מתעבההא

 דבר גשמי אינו צריך להיות נראה

אמנם ראינו  ?כל דבר גשמי צריך להיות גם נראה יש לחקור האם

מוכח שאין הנראה לעין  כ''וא, גשמיתמ היא ''שזכוכית היא שקופה ומ

 .קשור לגשמיות

 ולכדור הארץ עג

ם הזמן הוא אמנם ע, מש עגולשכדור הארץ אינו מראיתי שאומר המדע 

שהזוהר מבאר שהעולם הוא ' שאפי, כ יש לבאר על פי זה''וא. נעשה עגול

י שמשמע שהוא לא עגול אלא ''אמנם יש מקומות בתלמוד וברש, עגול

, והוא עם הזמן נעשה לעגול, ויש לומר שבאמת הוא היה שטוח, שטוח

 .ב''וצ

 בעניין מלא כל הארץ כבודו

לכאורה , הוא נמצא במקום אחר, ר יורים חלקיקשכאש, המדע גילה

, א לומר שהוא נע מכאן לכאן''שא, ללא שעבר את הדרך למקום האחר

, שהזמן הכי מהר, שהרי הוא כבר היה במקום האחר לפני שהגיע הזמן

ל היה ''והחלקיק הנ, כמהירות האור, מ לשניה''הוא שלוש מאות מליון ק

דהיינו , מרים שישנם יקומים מגביליםולכן או, במקום האחר לפני זמן זה

שם הוא נסתר , אלא שפה הוא נגלה, שהחלקיק נמצא גם פה וגם שם

 .ולהפך

 . לכאורה זה העניין שאנחנו אומרים שאין מקום לרוחני

                                                           
נשרפים ' כ עצים וכו''משא', יש להבין מדוע ישנם דברים שאינם נשרפים מהרה כמו אבן וכו 243

 .מהרה
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' יש לפרשו על ב, אמנם לכאורה מה שאומרים שאין מקום לרוחני

ולכאורה זה , לא אין לו מקום, משום שהוא נמצא בכל מקום: א. אופנים

 .ב דף כה''בב' ל בגמ''רמוז בדברי חז

, זה נחשב שאין לו מקום, משום שהוא ללא זמן מגיע ממקום למקום: ב

 .וזה כדברי המדע הנזכר, שאין זה משנה היכן הוא נמצא

 

 כמה הארות

ראיתי שעניין הצבעים הוא משום שיש חומרים שבולעים את כל * 

ר שבולע את כל הצבעים חוץ ויש חומר אח, הצבעים חוץ מצבע אחד

כ באמת העולם אינו ''א, וזה עניין הצבעים שאנחנו רואים, מבצע אחר

יש , בע פלוניוזה קשה שהרי שרוצים ליצור צ, וניאלא האור צבע, צבעונים

,  צבעים' או ה' אמנם יש להבין שהרי לאור יש רק ג, חומרים' לערבב ב

והרי הצבע , שאינו באור ומדוע כשמערבבים את החומרים נוצר צבע חדש

 .והצבע החדש הזה אינו באור, הוא מהאור

הראיה היא שהנשמה שבעין הולכת אל , ל''אמנם על פי תורת האריז

 .ונראה שזה וזה נכונים, וחוזרת אל העין, הדבר הנראה

 כ כאשר ננגן''וקשה שא, ת עור התוףהיא שהאויר דוחף א, השמיעה

מ ''ודאי שמ, נתן את ידנו על אוזנינו' ואפי, ונתן כותל לפניה, בחצוצרה

אלא ודאי , אינו נע כלל, וודאי שעור התוף בזמן זה, נשמע את קולה

ל שיש אור רוחני שיוצא מן ''כמובא בהאריז שהשמיעה היא גם כפשוטו

 .אלא שיש חלקים מן השמיעה שהם משום האויר הדוחף, האוזן

הוא חלקיקי צד שני ומ, המדע מתקשה שהאור מצד אחד הוא גל* 

שהוא , ואור דק, שבאור יש אור דק, ל''האריזוזה מתאים לדברי , חומר

 .בבחינת גשמיות, בבחינת כלי

שהיה זמן שהוא ' ואפי, שהאדם לא נברא מקוף ,המדע מודע כהיום* 

 .מ דברים הרבה מן המדע הם רק השערה''מ, היה בטוח בכך לגמרי

ודלא כמו , שכל וטיפששהעולם הולך ונעשה  יםמודע פסיכולוגיםה* 

 .ועוזבים את עצת הראשונים, שהדורות הולכים ומחכימים, החושבים
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אלא ודאי , שלנו הוא מקרה ים שלא יתכן שהיקוםסובר, הפילוסופים* 

 .שיש מנהיג לעולם
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 ד''בס

 ל ומדע''זח

אשר : ב כה''בב' ל ואחד מהם היא הגמ''הנה יש בכמה מקומות בחז

ל ''וכן נראה מכל מאמרי חז, שהשמש בלילה עולה מעל הרקיע אומרת

 .וכהיום ידוע שאין זה כך', שהשמש היא שוקעת והיא זורחת וכו

 .ל נסתרים מהמדע''דרכים לומר בעניין זה שדברי חז' והנה ישנם ג

ל המה על רוחניות הדברים ולא ''מבארים שדברי חז, ל ועוד''הרמח: א

ל ''שאין משמע שחז, ד תירוץ זה קשה''ם לענאמנ, על חיצוניות הדברים

אמנם פשט צריך גם , ונכון שטמונים רזי תורה, באו לומר כאן רזי תורה

 .להיות להם

, בתלמודל הנמצאים ''ישנם מהראשונים שאמרו בעניין רפואות חז: ב

שהיא צריכה להתפרש , את פירוש התורה :א. חלקים' ל יש ב''שבחז

שאין זה , בעניין הרפואה: ב. ל מוסמכים לעשות''שאת זה חז, באופן שכלי

אלא צריך לידע ממש את גוף האדם ואת חכמת , קשור דווקא לשכל

אלא הם כתבו את מה , שיש לומר שהם לא היו בקיאים בכך, הרפואה

 .שהם ידעו או מה שנמסר להם משאר החכמים

שהם סותרים בכמה מקומות את ' ל נכונים אפי''יש לומר שדברי חז: ג

אם יש כמה ' והביאור שהנה בעניין הרפואה אפי. מה שאנחנו רואים היום

ובעניין סיבוב . נשתנו הטבעיםש, ל שכהיום אינם נכונות''רפואות בחז

יש לומר שבאמת היה זמנם שכדור , מי סובב סביב מי, השמש והארץ

אמנם בזמן מה נחלש כוח , הארץ היה עומד השמש הייתה סובבת סביבו

ולכן הארץ , והתחזק כוח המגענט של השמש, דור הארץהמגענט של כ

דהיינו , ה נקבה''כמו שאמר שלמה המלך ע, התחילה לסובב את השמש

הארץ הייתה , אמנם בתחילה, דהיינו את השמש, תסובב גבר, הארץ

 .ולא נעה אלא סביב צירה, ולכן היא הייתה רק מקבלת, בגלות גדולה

ד האחרון ''ר מחב''בכתבי האדמושאותה ראיתי , אמנם יש דרך רביעית

ורובם רק תאוריות וחישובים , אשר לא כל דברי המדע נכונים, ל''זצ

ל עם ''ולכן אין לנו בכלל לטרוח לישב את דברי חז, שאינם מוכרחים
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ואין זה , מ ישנם דברים שמוכחים לעין כל שהם נכונים''אמנם מ, המדע

 .ל''ולכן נראה לי כהנ, ל''כדברי חז

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 מאמרי דוד

372 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 מאמרי דוד

373 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 שונות

בעניין / קימת חצות / ותיות ותגים טעמים א/ מעשה בראשית / האדם והעולם 

 .בחלום אדבר בו/ כוכבים ומזלות 



 מאמרי דוד

374 

 

 אדם והעולםה

ומשום כך כל מה שישנו בעולם , נאמר בזוהר שהאדם הוא עולם קטן

 .ישנו באדם

שהלבן שבעין הוא כמו שאוקינוס המקיף את , כעין שהזוהר אומר

והצבע שבעין , ל המקיפה את ישראל''והחוט השחור הוא כמו חו, העולם

והשחור שבעין הוא כמו , המקיפה את ירושלים הוא כמו ארץ ישראל

 .ירושלים

 .'וכן אמר הזוהר שבגוף האדם מושרשים כל החיות והצמחים וכו

מבשרי אחזה "וכמו שדרשו , כ יש ללמוד את העולם מן האדם''וא

 ."'אלוק

זרעים אשר יכול ישנם מליוני  ,והנה ידוע שבכל זרע שהאדם מזריע

לא ' מדוע ה, עשה זאת' מדוע באמת ה ויש לשאול .לצאת מהם בני אדם

ל ''והביאור הוא שכמו שאמרו חז, עשה שבכל זרע יוכל להברא אדם אחד

בורא עולמות ומחריבן וביארו המפרשים ' שלפני שנברא העולם היה ה

כן בכל אדם שנולד יש עימו מליוני בני אדם שנחרבים , את הצורך שבהם

 .ולא נבראים

 . 'כן מעל העולם מאיר נר ה', וכמו שמעל העובר מאיר נר ה

 ,'כן האדם מחובר לה, וכמו שהעובר מחובר לאימו ויונק דרך טבורו

 .מטבורה של הארץ שהיא ירושלים

כן אנחנו לא ראים את הרוחניות , כמו שהעובר אינו רואה ושומע היטיב

 .היטיב

ה ''כן הבריאה כולה נוצרה מהקב, כמו שהעבור נוצר מזרע האב והאם

 .והשכינה

כ ''ואח כ מדור אמצעי''מדור תחתון ואח' א, מצבים' כמו שיש לעובר ג

כ עולם האצילות שבו ''עולמות ואח' כן יש ג .כ אימו''ואח, מדור עליון

, וכן בגשמי מעל האם נמצא האב ,ומעל השכינה נמצא התפארת, השכינה
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ומעל כולם , שהם בבחינת חכמה ובינה, כ נמצאים הורי ההורים''ואח

 .שהוא הכתר, ה''הקב

כן עד ימי נוח היו אנשי , כמו שלעובר בתחילה ישנם אצבעות מחוברות

 .הבריאה עם אצבעות מחוברות כמובא במדרש

כ ''ואח, כמו שלעובר יש בתחילה העלם עד לארבעים יום שאין לו צורה

כן , כ הוא מתפלל שיצליח בחייו''ואח, הוא לומד את התורה בבטן אימו

כ אלפים של ימות ''כ אלפיים תורה ואח''ואח ,העולם תחילתו תוהו

 .המשיח

והמשכיל ידמה מילתא , ועוד דמויים רבים יש בין כל אדם לבין העולם

 .למילתא
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 ד''בס

 "מעשה בראשית"

 תיאור הבריאה בתחילה

, את השמים ואת הארץ הגשמים שנראים לעינינו, לפני שברא אלוקים

וחושך היה , ומר שהכל היה בה רוע וחורבןכל, והארץ הייתה תוהו ובוהו

אשר התהומות הם הבקעים שבהם המים , על פני התהומות אשר היו בארץ

ורוח אלוקים מרחפת על . ובמים שהיו על הבקעים האלו היה חושך, שורים

 .עד השמים, פני המים אשר היו ממלאים את הארץ

העולם לת בריאת יתחיין נראה שהשמים והארץ היו לפני הנה למע

, כלומר שהיה בה חורבן, ואז הייתה הארץ תוהו ובוהו, ביום הראשון

ל שהיו עוד עולמות לפני ''מדבר אשר היה בה לפני כן כמו שאמרו חז

 . שנברא העולם

היה , שגם היה שוכן לפני תחילת הבריאה, החושך אשר הוא אור חשוך

 . על פני תהום

ויש . על פני המים הייתה מרחפת, אשר היא השכינה, ורוח אלוקים

, ונראה שבתחילה היו חיים בתוך המים, להבין מה מעשיה על פני המים

רבי נחוניא בן הקנה ]הדגים אשר בעולם הקודם היו חיים  כמובא בספרים

עלה מן התהום  וכן החושך, יםאמנם השכינה עלתה מעל פני המ ,[ועוד

אמר עליו אשר החושך הזה לכאורה הוא החושך שנ, ועמד על פני תהום

 . עלה מן העולם לשמיים' והיינו שה, "ישת חושך סתרו"

ל שהעולם הזה קיים חמש אלף שנה ''שמסרו לנו חז' וזה מבאר שאפי

חומר אלא ודאי שה, אין הכוונה שהחומר התחיל בזמן זה, וכמה מאות

 .התחיל כבר לפני זה

ובכך אפשר להבין את דברי המדע שהעולם הזה לכאורה שוכן זמן רב 

נברא בדיוק לפי זמן  אמנם ודאי שאדם הראשון, אלפי שנים יותר מחמשת

אמנם יכול להיות שהיו בני אדם בעולמות קודמים כדברי , ל''שאמרו חז

 .ואין כאן מקומו, רבי נחוניא בן הקנה
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 ?מי הם התוהו הבוהו והחושך

שמקום יש , שתוהו היא האש', א' בראשית יא ע' מובא בזוהר חדש פ

וחושך הוא העפר כמו , ובוהו  הם המים, ם שקוראים לאש תוהובכרכי הי

והרוח היא הרוח , שהוא העפר, שאמרו על פסוק ובחושך שמו יכוסה

יסודות של ' מה הד, והנה יסוד חדש רואים אנחנו בבית מדרשנו, כפשוטו

 .העולם

הוא השכינה , וחלק שבחול, ועוד רואים שעיקר האלוקות טמונה בכולו

 .'שם השהיא נקראת 

 עניין בריאת האור

 .אמר אלוקים שיהיה אור

, יש לדעת ולהעמיק מה ההבדל המהותי בין אור חשוך לאור מואר

הוא , האור, התחילה של בריאה שלא הושלמהאמנם האור החשוך הוא 

שהייתה תקופה של , וכן הוא באופן מדעי, תיקון של החושך שנהפך לאור

 .ורולאחר מכן התחילה תקופה של א, חושך

 הבדלת האור מן החושך

, ואין נכון שגם החושך יאיר יחד עם האור, אלוקים ראה שהאור טוב

וכל זה נעשה ביום . ולכן מינה את האור להאיר ביום ואת החושך בלילה

 .הראשון

שיש לעשות , ואמר אלוקים, היו מאירים יחדיו ,בתחילה האור והחושך

 .בין אלו' הבדלה ב

 הבדלת המים מן המים

וגם , להבדיל באמצע המים, אלוקים שיהיה רקיע בתוך המים אמר

 .'וכל זה נעשה ביום ב, עשה חלל בין הרקיע למים שעל הארץ

שהם קרובים לרוח אלוקים , אלוקים הבדיל בין המים שמעל הרקיע

אשר היא , לבין המים שמתחת לרקיע שהם קרובים לארץ, שעליהם

 ,חומרים מתחברים זה לזהשאז ה, של האנרגיה נעשית ממהירות מועטת

 .כידוע מהנוסחה של המדען מר איינשטיין
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 הבדלת המים מן הארץ

 .י כך יראו את היבשה''וע, שכל המים ילכו אל מקום אחד, אמר אלוקים

והמים נעשים מן , שהמים בתחילה נעשו לקרח, הארץ נעשית ממים

 .ואלוקים רצה שתהיה הארץ לבדה והמים לבדם, האור

 מן הארץ גידול הצמחים

 .'וכל זה נעשה ביום ג, שהקרקע שתגדל צמחים' צוה ה

 .עם האדמה, והאוויר, גידול הצמחים הוא תערובת והרכבה של האור

 תליית המאורות

שהם יבדילו בין היום ובין , שיהיו אורות ברקיע השמים, אמר אלוקים

מאורות את השמש ' ועשה אלוקים ב, י יקבעו חדשים ומועדים''וע, הלילה

 .'וכל זה נעשה ביום ד, וכן את הכוכבים, והלבנה

י כוח ''ע, סידור מסלול הכוכבים לכת סביב השמש, תליית המאורות

אשר , נועל את הכוכבים, שכוח המשכינה של השמש, כידוע, המשיכה

 .אלא סביבה, סביבה שלא ינוע כפי חפצם

 גידול החיים מן המים

וכל זה , ת נבראו מן המיםוכן העופו, אמר אלוקים שהמים יגדלו חיים

 .'נעשה ביום ה

ולכן הבעל חי , עם המים, הוא עירוב של הרוח אלוקים, גידול חיים

 .לימין או לשמאל, הולך כפי רצונו

 גידול החיים והאדם מן הארץ

וכל זה נעשה , וכן בני אדם, אמר אלוקים שהקרקע תגדל בעלי חיים

 .'ביום ו

בהמות , סוגי בריאות' וברא ב ,אלוקים חיבור בין הארץ לבין הרוח

 .ואדם, וחיות
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 השבת

 .שבת ממלאכתו'  ביום השבת ה

היא כעניין , השבת היא ביטול שינוי הפעולה, שבת מכל מלאכתו' ה

וכל הימים של אחרי השבת מתברכים מן , אשר הוא קבוע בבריאה, הטבע

והיינו , שאין בה שינוי כמו השבת, כלומר שאין בהם שינוי, השבת

ל על ''ולכן חז, נחקקה כל הבריאה כל איך תהיה, שת ימי הבריאהשבש

 .מששת ימי בראשית' שתנאי התנה ה, דברים הרבה
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 ד''בס

 טעמים נקודות אותיות

 .ל לא פירש להם את סדר הטעמים''ו שהאריז''הנה כתב המהרח

 .ה יתברך נראה לי שאפשר לדעת את סדרם מתיקוני הזוהר''וב

 .ו''כעת בתיקוני זוהר חדש קכוהנני 

הטעמים הם כלי ב כתוב ש''ע' סוף דף כ[ הרגילים]והנה בתקונים 

 .א''מלחמה להלחם עם הס

ולכן הטעמים הם מלבוש לאור האין סוף ש, ומובא בתיקונים חדשים

וזה , וזוכה לשכר גדול, המכוין בהם מביא אור גדול למידות העליונות

 .א''הטעם שהל כלי מלחמה נגד הס

 .'יש לעיין שיר השירים זוהר חדש פז

 .'ט פרק א''ק שכ''יש לעיין בפרדס רימונים של הרמ

 :סדר הטעמים בקצרה

 :כתר

 .זקף גדול. זקף קטן. פסק

  :חכמה

 .יתיב

 :בינה

 .שופר מהופך. תביר. שופר הולך

 : דעת

 .רביע. מקף
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 :חסד

 .מרכא. תרצא

 :גבורה

 .טפחא. שני גרשיים. תלשא

 :תפארת

 .קדמה. שני גרשיים. רביע -ק''לרמ. דולפזר ג

  :ג''חו

 .זקף גדול. זקף קטן -ק''רמ. מאריך טרחא

 :ת''חג

 .שלשלת. אזלא גריש. סגול. סגולתא

 :ת ומלכות''ת

 .תביר -ק''רמ

  :נצח והוד

 .קרני פרה. תרי טעמי

 :יסוד

 .תרצא. תלשא -ק''רמ. סוף פסוק. דרגא

 : יסוד ומלכות

 .תרי קדמין

 :מלכות

 .ירח בן יומו. אתנח. זרקא
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 :הטעמים בארוכה

 :כתר

 . הוא שהכתר אינו מתפשט להשפיע פסק

והיינו שהקו הוא מידת , והנה כאן צורת הטעם היא קו אחרי המילה

 .דהיינו שהשפע בתוך הכתר ואינו מושפע, הכתר והאותיות בתוכו

כאשר תפארת ומלכות שבכתר שהם שורש האותיות לא ירדו  זקף קטן

 .ם האותיות אלא הם זקופים למעלהלהיות ע

 .אמנם לא חיבור שלם, חיבור חסד עם גבורה, ק''רמ

הוא , שהטעם עליה' ואות ט, אחת כנודע שכל נקודה רומזת למידה

 .'היסוד ששמו ט

 .כאשר הדעת שבכתר מתחבר בתפארת ומלכות שבכתר זקף גדול

 .י התפארת''חיבור גמור של חסד וגבורה ע, ק''רמ

 .שהיא השכינה' והוא על אות ד, ו והוא התפארתהטעם הוא ק

 

 :חכמה

 .כשהחכמה אינה משפיעהיתיב 

צדדיו שמורה ' והטעם עקום לב, שהיא מידת החכמה' הטעם באות י

 .שאין השפע מושפע

וכשהיא לשמאל , שבולת החכמה הנוטה אל החסד. שבולת סיבולת

 .היא הבינה הנוטה אל הדין
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 :בינה

א הבינה שמוליכה את השפע שהרי הבינה הו[ מונח] שופר הולך

 .נקראת שופר

היא כמו פה שממנו שהבינה , שהם פה', ה-'אותיות פ' הטעמים על ב

והיינו שהיא ממתקת , נוטה לשמאל שהוא מקום הדין והקו, יוצא השפע

 .את הדין

א אזי זה ''כשהבינה שממנה מגיעים הדינים יורדת להשפיע דין בזתביר 

 .ברנקרא תביר מלשון ש

 .ת ומלכות לשבר אומות העולם''יחוד ת, ק''רמ

ויש כאן צורת לבנה שהיא , שהיא השכינה' הנה טעם זה תחת אות ב

משום , והיא נוטה לימין, משפיעה לה, והנקודה שהיא התפארת, השכינה

 .שאינה משפיעה לאומות שבשמאל

 . הוא כשהשפע חוזר[ מהפך] שופר מהופך

 .ואינו ישר שמורה שהשפע נפסק, שהיא הבינה' הטעם תחת אות מ

 .'היא בבינה ומלכות אשר יש בהם שם אלוקים שיש בו ה .מפיק ה

 

 :דעת

 .מ עיקרו בבינה''ומ, הוא בדעת המחבר ומקיף את חכמה ובינה מקף

 .שקיבלו שפע מהכתר בזרקא, ב''ומהותו לחבר את החו

 .צורתו של הטעם מורה על חיבור

 .הוא בדעת שמתפשטרביע 

 .סובר שהוא התפארת שעולה לבינה, ק''הרמ

 .ונקודה עליה משפיעה לה, שהיא השכינה' הטעם מעל אות ב
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 : חסד

 .חיבור החסד עם הגבורה והיא מלשון רצוןתלישא 

והעיגול הוא , שהיא החכמה והחסד מגיע ממנה' הטעם מעל אות י

שהיא ' והם מעל י, והגבורה שהיא הקו הלכה לימין, ונטה לשמאל, החסד

 .דהיינו נקודה, ורחיב

 

 : גבורה

 .הוא כוח הגבורה המתחבר עם כוח החסד[ תלישא גדולה] תלשא

, הקו נוטה לעיגול, והעיגול הוא החסד, הגבורה היא הקו של הטעם

 .שהיא הבינה, שהם עליה' בכוח אות ל

 .מ ובת זוגו''והוא מגרש את ס, בגבורה :שני גרישין

והם נוטים לימין משום , שהיא אש ',קוים נוטים לימין מעל אות ש' יש ב

 .שהם ממתקים את הדין בחסד

 .ג מפעולתם וכולל אותם עימו''הוא כשהתפארת מגרש את חו, ק''רמ

 .גבורה נוטה לחסד :טפחא

 

 : תפארת

 .המפזר לשכינה שפע[ יסוד]תפארת ( גדול)פזר 

, והחצי עיגול שבצידו הימני, שהיא מידת התפארת' הקו מעל אות ו

 .החסד המשפיעה לו היא מידת

מ בעצמו כותב שכתוב בזוהר ''ומ, ק מבאר שהוא בתפארת''אמנם הרמ

לכן , ואומר שאולי מפני שהם דומים כידוע, במקום אחר שהוא ביסוד

 .י אמר שהוא יסוד ולא תפארת''הרשב
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 .המצטערת על גלות השכינה, הוא התפארת מצד הגבורה שבוגעיה 

 .דגש מלכות, רפה תפארת. רפה ודגש

 .סובר שהוא התפארת שעולה לבינה, ק''הרמ: רביע

ג מפעולתם וכולל ''הוא כשהתפארת מגרש את חו, ק''רמ. שני גרישין

 .אותם עימו

 .סובר שהוא התפארת, ק''רמ קדמא

' שמעל אות ד שהרי הקו, ואין זו מחלוקת, השכינהעיין לקמן שהיא 

דהיינו , אלוהשפע נוטה לשמ. 'שנקראת ד, הוא התפארת שמעל השכינה

 .שהוא מרמז על צמצמום השפע

 

 :ג''חו

, והגבורה טורחת משום כך, או שהוא החסד שמאריך אף :מאריך טרחא

 .ג להשפיע לשכינה''או שהיא חיבור חו

' והם ב, דהיינו התפארת שהיא אח לשכינה, הטעמים תחת אותיות אח

 .ואחד שמאלי נוטה לימין, קוים אחד ימני שנוטה לשמאל

 .א כוח החסד הממתק את הדיןהו :מרכא

 .אמנם לא חיבור שלם, חיבור חסד עם גבורה, ק''רמ. זקף קטן

 .י התפארת''חיבור גמור של חסד וגבורה ע, ק''רמ. זקף גדול

 

 : ת''חג

 .ת שהם משולשים בהנהגה''הוא בחגסגול  -לאשכנזסגולתא 

 .נקודות שילוש ההנהגה' ג
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. החסד והגבורה בתפארתים הוא כשמתחבר[ קדמא ואזלא] אזלא גריש

וגריש הוא גירוש , הגבורהם שאזלא הוא הליכת החסד למתק את משו

 . כוח הדין להמתק בחסד

 .קוים נוטים לצד האמצע' ב

הוא היסוד המקבל פעמים מן הימין ופעמים מן . תלשא תרצא: ק''הרמ

שמאל בינה ד או מצ, ניגונים חכמה חסד נצח' ולכן נגינתו ג, השמאל

 .הודגבורה 

 .תיקונים מט. והוא התפארת, ת''כוחות חג' חיבור ג :שלשלת

שהם מרכבה , אבות' שהיא ג' מעל אות ש, ת בקוים קוים''חיבור חג

 .ת''לחג

  - שחזר לחסד, שבא -הוא מראה על הדין [ שבא פתח] .שבא געיה

 . פתח

 

 :ת ומלכות''ת

 .ת ומלכות לשבר אומות העולם''יחוד ת, ק''רמתביר 

 

 :הודנצח ו

 .נצח והוד[ מרכא כפולה] תרי טעמי

פתוחה ' והם תחת מ, קוים לצד שמאל למתק את הדין שבו' הם ב

 .שבה כוח הדין, שהיא השכינה

והם , הם נצח והוד המשפיעים לשכינה הנקראת פרה אדומה קרני פרה

 .מנגחים את שונאי ישראל

 .ולכן היא בנגינת תימה
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תארכות השפע קוים הם ה' ב ,ביצים שהם נצח והוד' נקודות כב' ב

 .'ולכן הם מעל אות פ, לשכינה שהיא שמינית מהבינה

 

 : יסוד

או שהוא חיבור , אפשר שהוא חיבור נצח והוד עם יסוד, ק''רמ. דרגא

 .244מלכות עם יסוד

אחד לימין ואחד , כצורת ירח שהיא השכינה, חצאי עיגול' הטעם כב

כוחות ' שיש בו ס' ת סשהוא היסוד שהוא או' והם מעל אות ס, לשמאל

 .משפיע את הימין והשמאל לשכינה, מידות' מו

אזי הוא המידה , הוא היסוד כשעלתה המלכות לתפארת :סוף פסוק

 .האחרונה

ואזי , והיא משפיע שהשכינה עולה, שהוא היסוד' הטעם תחת אות ס

 .להם והוא המשפיע, כנקבה לאצילות, ע''כל הבי

 .ק בין תפארת ומלכותק הוא היסוד המפסי''הרמ :פסיק

הוא היסוד המקבל פעמים מן הימין ופעמים מן  .תלשא תרצא: ק''הרמ

או מצד שמאל בינה , ניגונים חכמה חסד נצח' ולכן נגינתו ג, השמאל

 [.גבורה הוד

 

 .ק''יסוד ונו

 .מידות ראשונות' שהם ב, נראה שהם היסוד והשכינה: תרי קדמין

, דיינו דם', מ 'ד, והם מעל אותיות ,קוים נוטים לשמאל' הנה יש כאן ב

 .דהיינו שהם משפיעים דין על אומות העולם

                                                           
ולא רק , או בשכינה, והנה לכאורה אפשר לומר שהוא הטעם שמושרש בנצח והוד 244

 .הוא היודעו, רשמתי אותו שם, הכונות הוא משתייך ליסוד' אמנם משום שבב, ביסוד
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 :מלכות

אמנם החוט , והיא הנקודה שבזרקא, עליית המלכות לכתר זרקא

 .שבזרקא הוא התפארת שהיא עולה דרכו

 .והיא גם כחוט אשר חונקים בו את הרשעים

ת השפע כ יורדת לתת א''ואח, לכן נגינת הזרקא היא קודם עולה

 .שקבלה מהכתר

דהיינו שבכתר יד , דהיינו חסד וגבורה, חצאי עיגול לימין ושמאל' ב

 .יחוד בין החסד והגבורה

 .המלכות שפוסקת רגליה לקבל את שפע הזכר אתנח

' הוא ב, החצי עיגול', ולכן הטעם כאן מעל אות נ' המלכות היא אות נ

 .היסוד שמשפיעוהקו שמעל החצי עיגול הוא , קיום שנתאחדו למעלה

משפיעה את , שאין המלכות שהיא המידה הראשונה באצילות קדמא

 .השפע שלה

 .סובר שהוא התפארת, ק''רמ

מרמז על  וזה, נוטה לשמאל והקו, שהיא השכינה' טעם מעל אות דה

 .הצמצום

והיא מקבלת מהתפארת , היא השכינה שנקראת ירח ירח בן יומו

 .וזה יומו', ונקרא ו, הנקראת יום

משום , מתחתיה והקו, תחת החצי עיגול שהיא השכינהכאן הקו 

ולכן רק הקו נראה , שהיא מידת התפארת, שלבנה בטלה באור השמש

 .למטה

 .דגש מלכות, רפה תפארת .רפה ודגש

 .'היא בבינה ומלכות אשר יש בהם שם אלוקים שיש בו ה. מפיק ה
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 :הטעמים

. תלישא. תלשא. גדולפזר . סגולתא. שופר הולך. מקף. זרקא :ספרדים

. אתנח. מאריך טרחא. תביר. דרגא. שני גרישין. רביע. פסק. אזלא גריש

. תרי טעמי. שלשלת. זקף גדול. זקף קטן. 245תרי קדמין. קדמא. שופר מהופך

 .סוף פסוק. יתיב

. שבולת סיבולת. רפה ודגש. פסיק. געיה. קרני פרה. ירח בן יומו246]

 .[שבא געיה. מפיק ה

מנח מנח . מונח סגול. מנח זרקא .פשטא. 247פשטא. מאקד :אשכנזים

מרכא . זקף גדול. זקף גדול פשטא. זקף קטן. מנח .פשטאמהפך . רביעי

. קדמא ואזלא. תלישא גדולה. תלישא קטנה. פזר. מנח אתנחתא. טפחא

קרני . שלשלת. מנח. יתיב. מרכא תביר. דרגא תביר. גרשיים. אזלא גריש

 .מרכא סוף פסוק. מרכא טפחא. יומוירח בן . מרכא כפולה. פרה

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .ביארתי טעם זה מסברא ולא מצאתי לי חבר בזה 245

 .וכן את אלו שכאן, הנה ביארתי את הטעמים הספרדים 246

 .מה שמודגש לא נתבאר 247
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 טעמי ספרד

 

: ו. פזר גדול: ה. סגולתא: ד. שופר הולך: ג. מקף: ב. זרקא: א: 248ספרדים

: יב. שני גרישין: יא. רביע: י. פסק: ט. אזלא גריש: ח. תלישא: ז. תלשא

. קדמא: יז. שופר מהופך: טז. אתנח: טו. מאריך טרחא: יד. תביר: יג. דרגא

. תרי טעמי: כב. שלשלת: כא. זקף גדול: כ. זקף קטן: יט ..249תרי קדמין :יח

 .סוף פסוק: כד. יתיב: כג

אמנם יחד עם טעם קרני פרה , ד ספרי תורה''ד כנגד כ''ונראה שהם כ

 .ה''הם כ

 :כתר

 ' קוצו של י

 . הוא שהכתר אינו מתפשט להשפיע :פסק 23

נו שהקו הוא מידת והיי, והנה כאן צורת הטעם היא קו אחרי המילה

 .דהיינו שהשפע בתוך הכתר ואינו מושפע, הכתר והאותיות בתוכו

 : חכמה

 ' י

 .כשהחכמה אינה משפיעה יתיב - 15

צדדיו שמורה ' והטעם עקום לב, שהיא מידת החכמה' הטעם באות י

 .שאין השפע מושפע

 :בינה

                                                           
אמנם יש מקומות שיש מעט שינוי , טעמים אלו המה מחומש מאירת עיניים המפואר 248

 .בטעמים

 .ביארתי טעם זה מסברא ולא מצאתי לי חבר בזה 249
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 ' ה

נה הוא הבינה שמוליכה את השפע שהרי הבי[ מונח] שופר הולך - 11

 .נקראת שופר

שהבינה היא כמו פה שממנו , שהם פה', ה-'אותיות פ' הטעמים על ב

והיינו שהיא ממתקת , נוטה לשמאל שהוא מקום הדין והקו, השפע יוצא

 .את הדין

 .כשהבינה שממנה מגיעים הדינים לשבר אומות העולםתביר  - 21

 ויש כאן צורת לבנה שהיא, שהיא הבינה' הנה טעם זה תחת אות ב

משום , והיא נוטה לימין, משפיעה לה, והנקודה שהיא החכמה, כהשכינה

 .שאינה משפיעה לאומות שבשמאל

 . הוא כשהשפע חוזר[ מהפך] שופר מהופך - 8

 .ואינו ישר שמורה שהשפע נפסק, שהיא הבינה' הטעם תחת אות מ

 : דעת

 ' ו

מ עיקרו ''ומ, הוא בדעת המחבר ומקיף את חכמה ובינה מקף - 24

 .ינהבב

 .שקיבלו שפע מהכתר בזרקא, ב''ומהותו לחבר את החו

 .צורתו של הטעם מורה על חיבור

 .הוא בדעת שמתפשטרביע  - 12

 .ונקודה עליה משפיעה לה, שהיא השכינה' הטעם מעל אות ב

 :חסד

 .חיבור החסד עם הגבורה והיא מלשון רצוןתלישא  - 5
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והעיגול הוא  ,שהיא החכמה והחסד מגיע ממנה' הטעם מעל אות י

שהיא ' והם מעל י, והגבורה שהיא הקו הלכה לימין, ונטה לשמאל, החסד

 .דהיינו נקודה, חיבור

 :גבורה

 .הוא כוח הגבורה המתחבר עם כוח החסד[ תלישא גדולה] תלשא - 6

, הקו נוטה לעיגול, והעיגול הוא החסד, הגבורה היא הקו של הטעם

 .שהיא הבינה, שהם עליה' בכוח אות ל

 .מ ובת זוגו''והוא מגרש את ס, בגבורה :שני גרישין - 14

והם נוטים לימין משום , שהיא אש', קוים נוטים לימין מעל אות ש' יש ב

 .שהם ממתקים את הדין בחסד

 :תפארת

 .המפזר לשכינה שפע[ יסוד]תפארת פזר גדול  - 3

, והחצי עיגול שבצידו הימני, שהיא מידת התפארת' הקו מעל אות ו

 .מידת החסד המשפיעה לוהיא 

 : ג''חו

והגבורה טורחת , או שהוא החסד שמאריך אף :מאריך טרחא - 21

 .ג להשפיע לשכינה''או שהיא חיבור חו, משום כך

' והם ב, דהיינו התפארת שהיא אח לשכינה, הטעמים תחת אותיות אח

 .ואחד שמאלי נוטה לימין, קוים אחד ימני שנוטה לשמאל

 .אמנם לא חיבור שלם, חסד עם גבורהחיבור  זקף קטן -11

הוא , שהטעם עליה' ואות ט, כנודע שכל נקודה רומזת למידת אחת

 .'היסוד ששמו ט

 .י התפארת''חיבור גמור של חסד וגבורה ע זקף גדול - 13

 .שהיא השכינה' והוא על אות ד, הטעם הוא קו והוא התפארת
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 :ת''חג

 .ם משולשים בהנהגהת שה''הוא בחג סגול -לאשכנזסגולתא  - 2

 .נקודות שילוש ההנהגה' ג

החסד והגבורה הוא כשמתחברים [ קדמא ואזלא] אזלא גריש - 7

וגריש הוא , הגבורהם שאזלא הוא הליכת החסד למתק את משו. בתפארת

 . גירוש כוח הדין להמתק בחסד

 .קוים נוטים לצד האמצע' ב

 .תיקונים מט. והוא התפארת, ת''כוחות חג' חיבור ג :שלשלת - 17

שהם מרכבה , אבות' שהיא ג' מעל אות ש, ת בקוים קוים''חיבור חג

 .ת''לחג

 : נצח והוד

, הם נצח והוד המשפיעים לשכינה הנקראת פרה אדומהקרני פרה  - 4

 .והם מנגחים את שונאי ישראל

 .ולכן היא בנגינת תימה

תארכות השפע קוים הם ה' ב, ביצים שהם נצח והוד' נקודות כב' ב

 .'ולכן הם מעל אות פ, לשכינה שהיא שמינית מהבינה

 .נצח והוד[ מרכא כפולה] תרי טעמי - 18

פתוחה ' והם תחת מ, קוים לצד שמאל למתק את הדין שבו' הם ב

 .שבה כוח הדין, שהיא השכינה

 :יסוד
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או שהוא , אפשר שהוא חיבור נצח והוד עם יסוד, ק''רמ. דרגא - 19

 .250חיבור מלכות עם יסוד

אחד לימין ואחד , כצורת ירח שהיא השכינה, חצאי עיגול' עם כבהט

כוחות ' שיש בו ס' שהוא היסוד שהוא אות ס' והם מעל אות ס, לשמאל

 .משפיע את הימין והשמאל לשכינה, מידות' מו

אזי הוא , הוא היסוד כשעלתה המלכות לתפארת :סוף פסוק - 25

 .המידה האחרונה

ואזי , א משפיע שהשכינה עולהוהו ,שהוא היסוד' הטעם תחת אות ס

 .להם והוא המשפיע, כנקבה לאצילות, ע''כל הבי

 : יסוד ומלכות

 .מידות ראשונות' שהם ב, נראה שהם היסוד והשכינה: תרי קדמין - 16

, דיינו דם', מ'ד, והם מעל אותיות, קוים נוטים לשמאל' הנה יש כאן ב

 .דהיינו שהם משפיעים דין על אומות העולם

 :ותמלכ

 ' ה

אמנם החוט , והיא הנקודה שבזרקא, עליית המלכות לכתר זרקא - 1

 .שבזרקא הוא התפארת שהיא עולה דרכו

 .והיא גם כחוט אשר חונקים בו את הרשעים

כ יורדת לתת את השפע ''ואח, לכן נגינת הזרקא היא קודם עולה

 .שקבלה מהכתר

ינו שבכתר יד דהי, דהיינו חסד וגבורה, חצאי עיגול לימין ושמאל' ב

 .יחוד בין החסד והגבורה

                                                           
ולא רק , או בשכינה, לכאורה אפשר לומר שהוא הטעם שמושרש בנצח והוד והנה 250

 .והוא היודע, רשמתי אותו שם, הכונות הוא משתייך ליסוד' אמנם משום שבב, ביסוד
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 .המלכות שפוסקת רגליה לקבל את שפע הזכר אתנח - 22

' הוא ב, החצי עיגול', על אות נולכן הטעם כאן מ' המלכות היא אות נ

 .והקו שמעל החצי עיגול הוא היסוד שמשפיע, ם שנתאחדו למעלהיוק

שפיעה מ, שאין המלכות שהיא המידה הראשונה באצילות קדמא - 9

 .את השפע שלה

וזה מרמז על , והקו נוטה לשמאל, שהיא השכינה' הטעם מעל אות ד

 .הצמצום
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 ד''בס

 טעמי אשכנז

 

מנח מנח  8. סגול 251מונח 7. זרקא 5. מנח 4. פשטא 3. פשטא 2. קדמא 1

 12. זקף גדול. פשטא זקף גדול 11. זקף קטן 10. מנח. מהפך פשטא 9. רביעי

. תלישא גדולה 15. תלישא קטנה 14. פזר. מנח אתנחתא 13. חאמרכא טפ

 21. תביר 20. דרגא 19. גרשיים 18. אזלא גריש 17. קדמא ואזלא 16

מרכא  25. קרני פרה 24. משלשלת 23. מנח. יתיב 22. תביר 252מרכא

 .מרכא סוף פסוק 27. מרכא טפחא. ירח בן יומו 26. כפולה

 

. גלש-דעת. בכר-בינה. איק-חכמה. 253הנה סדר האותיות כפי המידות

 .טצץ-יסוד. חפף-הוד. זען-נצח. וסם-תפארת. הנך-גבורה. דמת-חסד

 .ז אותיות''כנגד כנגד כ, ז''מספר הטעמים כ

 

 : חכמה

 'י

 .כשהחכמה אינה משפיעה. יתיב - 21 :א

צדדיו שמורה ' והטעם עקום לב, שהיא מידת החכמה' הטעם באות י

 .שאין השפע מושפע

                                                           
 .וכך אמרו לי מבינים מעט בעניין הטעמים, את המונח הזה לא מניתי כטעם נוסף 251

י חיבור של ''שנעשה ע מניתי אותו כטעם חדש משום שמרחא טפחא הוא טעם 252

 .וכן אמרו לי, טפחא

 .מספר שרשי השמות 253
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 :בינה

 'ה

הוא הבינה שמוליכה את השפע שהרי הבינה [. שופר הולך] מונח - 4 :ב

 .נקראת שופר

שהבינה היא כמו פה שממנו , שהם פה', ה-'אותיות פ' הטעמים על ב

והיינו שהיא ממתקת , והקן נוטה לשמאל שהוא מקום הדין, יוצא השפע

 .את הדין

 . הוא כשהשפע חוזר[. שופר מהופך] מהפך - 7 :ג 

 .ואינו ישר שמורה שהשפע נפסק, שהיא הבינה' חת אות מהטעם ת

 .כשהבינה שממנה מגיעים הדינים לשבר אומות העולם. תביר - 19 'ד 

ויש כאן צורת לבנה שהיא , שהיא הבינה' הנה טעם זה תחת אות ב

משום , והיא נוטה לימין, משפיעה לה, והנקודה שהיא החכמה, כהשכינה

 .שאינה משפיעה לאומות שבשמאל

 : דעת

 'ו

 .הוא בדעת שמתפשט .רביעי - 6 :ה 

 .ונקודה עליה משפיעה לה, שהיא השכינה' הטעם מעל אות ב

 :חסד

הנה פשטא הוא ממש כמו קדמא אלא שקדמא הוא  .254פשטא - 2: ו 

והיינו שהשפע של הקו אמצעי שבה שהם כתר דעת , באמצע המילה

ל קו שמאל ויש פשטא הוא שהשפע ש, תפארת יסוד ומלכות משפעים

ויש פשטא נוסף , ולכן הטעם בצד שמאל, משפיע למתק את כוח הגבורה

                                                           
 .לא ראיתי ביאורו במפרשים 254
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וגם בקו , וזה מורה שהשפע גם בקו ימין, קוים בימים ובשמאל' שיש בו ב

 .שמאל מושפע

וזה מורה שהשפע גם בקו , קוים בימים ובשמאל' יש בו ב .פשטא - 3 :ז 

 .וגם בקו שמאל מושפע, ימין

חיבור החסד עם הגבורה והיא מלשון [. תלישא] תלישא קטנה - 13 :ח

 .רצון

והעיגול הוא , שהיא החכמה והחסד מגיע ממנה' הטעם מעל אות י

שהיא ' והם מעל י, והגבורה שהיא הקו הלכה לימין, ונטה לשמאל, החסד

 .דהיינו נקודה, חיבור

 .והוא מראה על מיתוק הדין בכוח החסד, קו לצד שמאל .מרכא - 20 :ט 

 :גבורה

הוא כוח הגבורה המתחבר עם כוח [. תלשא] תלישא גדולה - 14 :י

 .החסד

, הקו נוטה לעיגול, והעיגול הוא החסד, הגבורה היא הקו של הטעם

 .שהיא הבינה, שהם עליה' בכוח אות ל

 .מ ובת זוגו''והוא מגרש את ס, בגבורה[. שני גרשיין]גרשיים  - 17 - :כ

והם נוטים לימין משום , שהיא אש', קוים נוטים לימין מעל אות ש' יש ב

 .שהם ממתקים את הדין בחסד

 :תפארת

 .המפזר לשכינה שפע[ יסוד]תפארת [. פזר גדול] פזר - 12 :ל

, והחצי עיגול שבצידו הימני, שהיא מידת התפארת' הקו מעל אות ו

 .היא מידת החסד המשפיעה לו

 :ג''חו

 .א חיבור שלםאמנם ל, חיבור חסד עם גבורה. זקף קטן - 8 :מ  
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הוא , שהטעם עליה' ואות ט, כנודע שכל נקודה רומזת למידת אחת

 .'היסוד ששמו ט

 .י התפארת''חיבור גמור של חסד וגבורה ע .זקף גדול - 9 :נ 

 . שהיא השכינה' והוא על אות ד, הטעם הוא קו והוא התפארת

, או שהוא החסד שמאריך אף[. מאריך טרחא] מרכא טפחא - 10 :ס 

 .ג להשפיע לשכינה''או שהיא חיבור חו, ורה טורחת משום כךוהגב

' והם ב, דהיינו התפארת שהיא אח לשכינה, הטעמים תחת אותיות אח

 .ואחד שמאלי נוטה לימין, קוים אחד ימני שנוטה לשמאל

 :ת''חג

 .ת שהם משולשים בהנהגה''הוא בחג .סגול - 5 :ע

 .נקודות שילוש ההנהגה' ג

שהולך כוח החסד ומגרש את כוח הטומאה מן  .קדמא ואזלא - 15 :פ

 .העולם

החסד והגבורה הוא כשמתחברים [ קדמא ואזלא] אזלא גריש - 16 :צ

וגריש , משום שאזלא הוא הליכת החסד למתק את  הגבורה. בתפארת

 .קוים נוטים לצד האמצע' ב. הוא גירוש כוח הדין להמתק בחסד

 .תיקונים מט. הוא התפארתו, ת''כוחות חג' חיבור ג. שלשלת - 22 :ק

שהם מרכבה , אבות' שהיא ג' מעל אות ש, ת בקוים קוים''חיבור חג

 .ת''לחג

 : נצח והוד

הם נצח והוד המשפיעים לשכינה הנקראת פרה  .קרני פרה - 23: ר

 .והם מנגחים את שונאי ישראל, אדומה

 .ולכן היא בנגינת תימה
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תארכות השפע הם ה קוים' ב, ביצים שהם נצח והוד' נקודות כב' ב

 . 'ולכן הם מעל אות פ, לשכינה שהיא שמינית מהבינה

 .נצח והוד[. תרי טעמי] מרכא כפולה - 24 :ש

פתוחה ' והם תחת מ, קוים לצד שמאל למתק את הדין שבו' הם ב

 .שבה כוח הדין, שהיא השכינה

 :יסוד

 או שהוא חיבור מלכות, שהוא חיבור נצח והוד עם יסוד .דרגא - 18 :ת

 .255עם יסוד

אחד לימין ואחד , כצורת ירח שהיא השכינה, חצאי עיגול' הטעם כב

כוחות ' שיש בו ס' שהוא היסוד שהוא אות ס' והם מעל אות ס, לשמאל

 .משפיע את הימין והשמאל לשכינה, מידות' מו

אזי הוא , הוא היסוד כשעלתה המלכות לתפארת .סוף פסוק -27 :ם 

 .המידה האחרונה

ואזי , והיא משפיע שהשכינה עולה, שהוא היסוד' ת סהטעם תחת או

 .להם והוא המשפיע, כנקבה לאצילות, ע''כל הבי

 'ה

 :מלכות

משפיעה , שאין המלכות שהיא המידה הראשונה באצילות .קדמא -1 :ן

 .את השפע שלה

וזה מרמז על , והקו נוטה לשמאל, שהיא השכינה' הטעם מעל אות ד

 .הצמצום

אמנם החוט , והיא הנקודה שבזרקא, המלכות לכתר עליית .זרקא -4 :ץ 

 .שבזרקא הוא התפארת שהיא עולה דרכו

                                                           
ולא רק , או בשכינה, והנה לכאורה אפשר לומר שהוא הטעם שמושרש בנצח והוד 255

 .והוא היודע, רשמתי אותו שם, הכונות הוא משתייך ליסוד' אמנם משום שבב, ביסוד
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 .והיא גם כחוט אשר חונקים בו את הרשעים

כ יורדת לתת את השפע ''ואח, לכן נגינת הזרקא היא קודם עולה

 .שקבלה מהכתר

דהיינו שבכתר יד , דהיינו חסד וגבורה, חצאי עיגול לימין ושמאל' ב

 .החסד והגבורהיחוד בין 

המלכות שפוסקת רגליה לקבל את שפע [. אתנח]אתנחתא  -11 :ף 

 .הזכר

' הוא ב, החצי עיגול', ולכן הטעם כאן מעל אות נ' המלכות היא אות נ

 .והקו שמעל החצי עיגול הוא היסוד שמשפיע, קיום שנתאחדו למעלה

והיא מקבלת , היא השכינה שנקראת ירח .ירח בן יומו - 25 :ך

 .וזה יומו', ונקרא ו, ארת הנקראת יוםמהתפ

 

וקשה איך באמת יש רק , טעמים' שיש רק ט, לג' מובא בתיקוני זוהר ע

 . צורות כדלקמן' ונראה שיש באמת רק ט? טעמים' ט

ומרכא  25. מרכא 21. מרכא טפחא 11. פשטא 3. פשטא 2. קדמא 1 :א

י מתביר חצ 20. גרשיים 18. אזלא גריש 17. קדמא ואזלא 16. כפולה

והחצי . ביע וסגולשתביר הוא חצי עיגול ונקודה הנקודה היא נקודה של ר

משום שהם קו , כולם הם טעם אחד', כמו של פשטא וכו עיגול הוא גם קו

 תפארת. הצדדים' ויש לב, אלא שיש לימין ויש לשמאל, מעוגל

 מלכות. זרקא שהוא צורת חדשה 5 :ב

, זקף קטן 9וכן , ורביע עימה 7 ,סגול שהיא צורה חדשה של נקודה 6 :ג

 חסד. והקו שלו הוא כקו של פזר, שנקודות שבו כסגול, מזקף גדול 10וחלק 

. סוף פסוק 27וכן את טעם , מונח 4פזר שעימו ביחד יש את טעם  13 :ד 

 יסוד

 מלכות .ירח בן יומו 26אתנחתא שעימה יש את  12 :ה

 נצח והוד. ני פרהוקר 24, תלישא גדולה 15תלישא שעימה יש  14 :ו
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 בינהיתיב  22שעימה יש את , מהפך 8 :ז

 יסוד. 23. דרגה 19 :ח

 תפארת. שלשלת :ט
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 אותיות

 . יש לידע ששורש האותיות הוא בבינה

והאותיות האלו הם , הנה לכל דבר בבריאה יש שם שבנוי מאותיות

 .הכוח שלו

ומה , שורש השפעך שהם ארוכות משום שהם ''יש את אותיות מנצפ

 .שהם ארוכות זה מורה שהשפע מגיע מהם

ביאר ', אות ת' בתמונה ב, הנה בספר התמונה של רבי נחוניא בן הקנה

 : והוא זה, שם את צורת האותיות

הפוכה ' וד, באמצע' ו, למעלה' י' אמנם בזוהר מבואר שיש א, ייו :א

 . למטה

 . ווין' או שהיא מג', וכמדומה לי ר, ו :ב

 . יז :ג

 . ווין' אמנם מובא בזוהר שהיא ב, כפשוטו :ד

 . יד :ה

על ראשה שהוא מראה ' וי ל שהיא קו''אמנם מובא בהאריז, וטוכפש :ו

 . מוחין' שיש למידת התפארת הנקראת ו

 . על ראשה שהיא השכינה' וי קו אמנם בזוהר מובא שהיא, כפשוטה :ז

 . דו :ח

 . כ ז :ט

' שהם ג, יודין תוך ראש וסוף' ג' ש באמנם בזוהר מובא שי, כפשוטה :י

 . מידות כתר חכמה בינה

 . כפשוטו :כ
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 . כ ו :ל

 . כ ו: מ

 . כפשוטו :נ

 . כ ו :ס

 . נ ז :ע

 . כ י :פ

 . נ י :צ

 . כ ן :ק

 . כפשוטו :ר

 . יודין' ועל גביהם יש ג, ווין' וג, אמנם מובא שהוא כ, ייי כ :ש

 . ר ו :ת

 . כפשוטו :ך

 . הפוכה השניה' הד, ד ד :ם

  .שנתארכה' ומובא בזוהר שהיא ו ,כפשוטו :ן

 . כ י :ף

 .יז :ץ

 

 .ד ביארו התינוקות ביאורים על האותיות''בשבת ק' וכן בגמ
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ל ''מבאר את סדרם לפי שיטת האריז" שורשי השמות"והנה בספר 

. 'ך'נ'ה-גבורה. 'ת'מ'ד-חסד. 'ש'ל'ג-דעת. 'ר'כ'ב-בינה. 'ק'י'א-חכמה: והוא

  .'ץ'צ'ט-יסוד. 'ף'פ'ח-הוד. 'ן'ע'ז-נצח. 'ם'ס'ו-תפארת

עד ' בדעת וכו' בבינה ואות ג' בחכמה ואות ב' וסדרם פשוט שאות א

, ועומק הסדר הוא', בבינה וכו' בחכמה ואות כ' היסוד וכן שוב אות י

  .תיות מסודרות באחדים עשרות ומאותשהאו

כאן את  והביאור הוא שמנה, ב מדוע אין אותיות לכתר ולמלכות''וצ

וכן שם הויה , הדעת במקום הכתר שידוע ששורש האותיות הם בדעת

מ שם הויה הוא עיקר ''ומ, ושם אהיה הוא במידת הכתר, הוא בדעת

משום שהיא כוללת את כל השפע ? ומה שלא מנה את המלכות , השם

 .ל''ואין לה מעצמה דבר בפני עצמו וק

אם קוראים לו  כגון, ואחד יכול לדעת מהו עניין שמי כך כל ''ודע שע

 .יכול לידע באיזה מידות מושרש, יוסף

' משפיעה לת' שהוא מורה שא' ש'ב' ת'בא' ב' וכידוע שיש עניין א

 .'וכו' לש' שהיא בסוף וב

שהוא , שהוא מורה על הסכום הכללי שם האותיות' ויש את עניין הגמט

 .מניין הכוחות שבו

 'ב' בעניין א

ישר ' ב'ים שמות המלאכים של אבזוהר חדש שיר השירים מובא

. ודרגזיה. הדריאל. דומיאל. גדיאל. ברקיאל. אהניאל: ישר' ב' א. ולמפרע

. נהריאל. מלכיאל. למדיאל. כרעיאל. יעזריאל. טהריאל. חניאל. זהריאל

 .תכביאל. שעריאל. רמיאל. קניאל. צוריאל. פתחאל. ענאל. סניה

. עידיאל. פסיסה. צוריה. הקמרי. רנאל. שבניאל. תסוריה:  למפרע' ב' א

. זכריאל. חניאל. טפמסיה. יריאל. כמוסיה. לסניה. מדוניה. נדיאל. סמכיאל

 .ארירירן. בראל. גדיאל. דנדאל. הינאל. ודריאל

ולכאורה עניין זה , ודאי שיש שוני בינהם, ישר ולמפרע' ב' והנה שא

', ם'י'י'הוא ח, כגון חיים, שכל שפע יש לו שם, נצרך לכוח משיכת השפע

ולדעת באיזה מידה כל אות , ולכן יש להמשיך את המלאכים האלו

 .'וכו, ומה ניקדה וטעמה, ומה שם המידה, מושרשת
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הוא כשבעים , אותיות' וכן מובא בסוף שיר השירים שהמילוי של כז

וידוע שכל דבר בעולם , ב''ב ושם מושרש שם ע''כשם ע, ושנים אותיות

 .ב''י שם ע''מושפע רק ע
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 נקודות

והם פנימיות , והם מלבוש לטעמים, שורש הנקודות הוא בחכמה

 .המידות

 .מבאר את עניין הנקודות', בתיקונים דף כ

 .קדומיאל מלכיאל צוריאל - 256קמץ-.כתר

 .פדאל תומיאל חסדיאל -פתח -.חכמה

 .צוריאל רזיאל יופיאל -צרי -.בינה

 .סמטוריה גזריאל וענאל למואל -ול סג-חסד

 .שמעיאל ברכיאל אהניאל -שבא -.גבורה

  .חניאל להריאל מחניאל -חולם -.תפארת

 .חזקיאל רהטיאל קדושיאל -חיריק -.נצח

  .שמועאל רעמיאל קניאל  -שרק -בוץ קו-.הוד

שמשיאל רפאל  -מאלפום -רק[ו]ונקודה באמצעה שהוא ש' אות ו-.יסוד

 .קדשיאל

 

ויודע לכוין , וד והטעמיםוידע האדם שמי שאומר את האותיות עם הניק

ודאי שדיברו בצורה זו יעשה התעוררות , לעומק הדברים שנכתבו לעיל

 .גדולה בעולם עד מאוד

א אשר המה כתבו שעיקר התפילה ''ויש לעיין בנפש החיים ובמרן החיד

ת איך ממש האותיות וולרא, הוא לומר את המלים עם נקודות וטעמים

ט אשר היה  מכון לתת את ''ו של הבעשיתברך וכן זו דרכ' עולות לפני ה

                                                           
 .זוהר. ה מלאכיםת של כמ''הוא ר, כל ניקוד 256
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והוא היה מכוון , נשמתו באותיות שהאותיות המה כלים לאור האין סוף

ואלו דברים עמוקים ויש לעיין , לכלול את נשמתו באור האין סוף יתברך

התפילה היא אלא עיקר  .לכל אדם ואדםואינם מתאימים , בהם בעיון רב

  .כבן המתחטא לפני אביו

או בקיצור כוונות , ל''להתפלל עם כוונות האריז והמעולה מכל

ללא לסור , ל אשר המה כונות קצרות שיכול כל אדם לכוון אותם''הרמח

 .מחשבה במילות עצמם
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 :ד''סב

 בענין קימה בחצות

כמה חשוב לקום בחצות , הנה הזוהר הקדוש מדבר על כך פעמים רבות

ומי , תוכל שעלות לעולם האצילותן לשכינה ש''אשר עניין זה מעלה מ

שאדם ' דהיינו שהוא האור שגנז ה, שעושה כן מושכים עליו חוט של חסד

 .מאור זה הקם בחצות מקבל תמצית, רואה בו מסוף העולם ועד סופו

 .האור גנז מהם את' והיינו שמיד אותו אדם אינו מכלל הרשעים שה

נהיה מהמשתמשים שהוא , ישנה משמעות מאוד גדולה לקם בחצות כ''וא

 .לאורה ולגאולה פרטית, והוא יוצא מחשיכה מן גלות, באור הגנוז

י הלימוד ''ם שאין אדם זוכה לכתרה של תורה אלא ע''מובא ברמב* 

ם סתם ואפשר לפרש שגם הלימוד בתחילת הלילה ''אלא שהרמב, בלילה

 .מועיל

, מודבעירובין האם הלילה ניתן לשינה או ללי' אלא שישנה סתירה בגמ

והיינו , א במשלי מתרץ שהחצי הראשון לשינה והחצי השני ללימוד''והגר

 .הזוהר כדברי

ע שמתרצים שכאן מדובר על לילות קצרים וכאן ''אמנם יש כאילו בשו

ודאי , א''אבל אחרי שהזוהר בעצמו אומר כדברי הגר, בלילות ארוכים

 .א עיקר למשכיל האמיתי''שדברי הגר

, זוהר הקדוש שמי שאינו קם בחצות הלילהט מביא בשם ה''הבעש* 

 .הרי הוא נזוף מהשמים

ם את כוונות התפילה אין ויל שהקם בחצות ומכוון בכל ''האריזכתב * 

והרי הוא מן הצדיקים הגוזרים למטה ודבריהם מתקיימים , קץ למעלתו

 . למעלה

י האדם ''דברים שע' כתוב שישנם ד, ל''ק של האריז''הנה בשער רוה* 

שאין הוא דבר טבעי שיוכל אדם ללמוד אחרי חצות , לקום בחצותזוכה 

 . הלילה

 [. שעניין זה גורם לתיקון הקדושה. ]להחזיר רשעים בתשובה: א: והם
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. ליתן צדקה שלא ידע למי נותנה והמקבלה לא ידע ממי קיבלה: ב

 [ שצדקה כתיקונה מתקנת את השכינה]

אלא אם הוא בדרך , םל בכל יו''ונראה שאין צריך לעשות את כל הנ

 .כלל עושה כן הרי הוא זוכה לכך

דהיינו יראת ]ולכוון שיראה , ללמוד תורה עם תפילין ביראה ואהבה: ג

ואהבה  .משם הויה' מידת החכמה שהיא אות יהיא מושרשת ב[ הרוממות

שאזי . ]'ומצווה שהם התפילין הם אות ה .'ותורה היא אות ו .'היא אות ה

אשר בה עיקר , והוא תיקון גדול לשכינה, ה-שם וה עם -מתקן את שם י

 [ החיסרון

א הזכרות הם ''כ .אותיות הויה' פרשיות של ראש הם ד' לכוון שד: 'ד

 . ן''ה ב''ג מ''ב ס''אותיות יהו של ע' ד-ו. שם אהיה

 .אותיות יהו ללא מילוי' ויכון ד .אותיות הויה' הם ד: פרשיות של יד' ד

יין שענ. ]הוא שם אדנישלהתפילין בית וה .א הזכרות שם אהיה''כ

 [התפילין הם המוחין ותיקון המוחין גורם להתעוררות  השפע

 וכן יבדה , ג יהודה שפירא''ל הרה''הנה אמת שאמר לי מורי ורבי זצ

, א''אזרחי שליטג ברוך מרדכי ''לחיים טובים וארוכים ראש הישיבה הרה

דוד "והרי אמר , יראג שפ''ושאלתי את מורי הרה .שלא לקום בחצות

ואמר לי שזה נאמר רק על דוד המלך , "בחצות לילה אקום להודות לך

 .אמנם נראה לי שהכל תלוי לפי הגיל והשואל, ה''ע

 וא רק אם מביט דע שבזוהר כתוב שמה שנמשך חוט של חסד ה

 ,דהיינו הבינה "מי"ונראה לי שצריך לכוון ש .בשמים בתחילת היום

וכוין שמידת החסד , א''השמים דהיינו מידת ז שהם ,"אלה"משפיעה ל

 .עד אליו ,תשפיע לו שפע מהשמיים והיסוד

 מאשר להתפלל , ט שעדיף להתפלל בנץ שלא במנין''הנה אמר הבעש

נץ יכול כה קובעת שמי שמתפלל באופן קבוע בההלו .יןילאחר הנץ במנ

 .שלא במניין' להתפלל במקום הצורך אפי

  בחצות התורה מודיעה לו מהו צריך לתקן כתוב בזוהר שמי שקם

 .ואינו צריך יסורים
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 שבלילות קצרים שקמים ממש לפני , ל''ל בכוונות הנ''דע שכתב האריז

והוא עדיף בעת זו , יאמר תיקון חצות, הבוקר ואין זמן ללמוד תורה

ולומד אני מכאן שמעיקר הדין עיקר קימת הלילה וכל . מלימוד התורה

, וודאי שחצות הוא חלק עיקרי מאוד, ם לפני עלותמעלותיה היא שיקו

מ למי שאין יכול לקום ''ונפק, אבל עיקר התיקון הוא בעת עלות השחר

 .אלו' בב

 שלכאורה , לבין הנץ, הנה יש לדעת מה מעלת הזמן בין עלות השחר

 .לא דיברו ממנו הספרים

ביא שמ, א' ס' ח סימן א''ע או''ד מצאתי בשערי תשובה בשו''אמנם בס

ויש להקדים השינה בתחילת הלילה : ז וזה לשונו''את המקובל הגדול הרמ

ובשעת הדחק אף , כדי שיוכל על כל פנים לקום חצי שעה קודם אור היום

 . ל''כע' וכו לתיקון יש קצת מציאות, שעלה עמוד השחר

צא מוהוא נ, וכן יש לי לכאורה עוד מקום המורה את תשובת הדבר

ואף , והוא זמן שומרים לבוקר, ולסוף הלילה: לשונווזה , בבאר היטב שם

כ יתחיל ''ואח ,יאמר תחילת תיקון חצות, ואם הוא קרוב לנץ החמה, בקיץ

 .דרך חכמה[ מספר], שומרים לבוקר

שכבר עבר ' דהיינו אפי, והנה כתב כאן שאם הוא קרוב לנץ החמה

ון בזמן כ מוכח שישנה משמעות לתיק''וא, יאמר תיקון חצות, עלות השחר

 .זה

 י הנץם דקות לפניישבעים ושת, ת השחר הוא לרוב הדעותהנה עלו ,

ג ניסים ''הרה לי ואמר .לפני הנץיים דקות ויש סוברים שהוא תשעים ושת

א שהוא מחמיר לחשב את זמן עלות השחר שמונים דקות ''קרליץ שליט

 . הזמנים' ונראה שחשש לב, לפני הנץ

 שפתי' ה ,צורך לומר גאל ישראל דע שישנה דעה שסוברת שאין ,

 .257אלא העיקר שיאמר עניין זה עד הנץ, דווקא בנץ

 ולא הנץ האסטרונומי, עצם הנץ הוא הנץ הנראה לרוב הדעות. 

                                                           
ג רוט ''ושאלתי את אחד מקורביו הרה, ג חיים קנייבסקי נוהג''כן ראיתי שהרה 257

 .ואמר לי שאכן כן סובר הרב, א''שליט
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 על , ע שיש להתפלל בשעה שהמשמרות מתחלפות''דע שמובא בשו

של אותה שניה שמתחלפות , ולכאורה אין זו תפילה, חורבן הבית

אלא הוא זמן מה שבאמת , אין זה זמן של תוך כדי דיבור' ואפי, המשמרות

אמנם , ואולי גם עת הנץ הוא זמן מה שמתחיל מעת הנץ, לתפילה תמסוגל

הוא הצליח ר שכאשיום אחד ' שהרי אמר התנא בגמ, לא משמע כן' מהגמ

משמע והנה , חה על שפתיו כל אותו היוםהייתה שמ, לכוין את עת הנץ

 .ע''וצ ,שהוא זמן מסוים ממש

: ל''כותב וז, ל בשער הכוונות בכוונות פיטום הקטורת בשחרית''האריז* 

לעסוק בתורה אחר שיאמר , כ כאשר האדם קם אחר חצות הלילה''וג

יא כ יאמר פיטום הקטורת בכוונה הה''אח ,תיקון חצות ככתוב במקומו

ויש לכוון להוציא , א כוחות הקליפה''ממני הקטורת מחיים את יא ס''י]

לפי שאחר חצות נכנעת ממשלת  ,[הטומאה את כוחות הקדושהמ

ויקראו סדר פיטום הקטורת ', אנשי יראי ה' ובפרט אם יתחברו י, ההקליפ

יעשה רושם גדול למעלה אם יהיה אחר חצות לילה , יחד בכוונה הנזכרת

  .כנזכר
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 ד''בס

 עניין המזלות

ב מזלות ובכל ''קבועים ימבאר שבגלגל , ב''א ע''ה י''בר' י בגמ''רש

, מתחלף המזל[ א שמבאר שהם שעתיים ועוד''ה י''ס ר''עיין תו]שעתיים 

 .'ובחודש ניסן מתחיל בכל יום מזל טלה ובחודש אייר מתחיל מזל שור וכו

, או לפי המזל של היום, ויש לדעת האם הולכים לפי המזל של החודש

 .שעה בשבת חוקרת האם מזל יום גורם או מזל' שכן הגמ

, מידת החסד שולטתשכש, ישנו מושג כדלהלן, רת הקבלהאמנם בתו

 . אזי כוח החסד הוא עיקר', חסד גבורה וכו עצמה ישובה 

 :עניין הכוכבים

מתחיל כוכב ', ובתחילת יום א, כוכבים' מבאר שיש ז, י עירובין נו''רש

וכן בכל . ן''ש צמח''והסימן כל, ואחריו לבנה שבתאי צדק חמה מאדים

 .שעות הם שוב חוזרים חזרה' שעה המה מתחלפים ואחרי ז

ימי ושל , מ''ש חל''הוא כצנ בלילות השבוע ותחילת שליטת הכוכבים

 . ש''ם כצנ''חל השבוע

 .מאדים, נוגהשלישי  .צדק לבנהשני  .כוכב חמהראשון : וזה סדרם

מאדים שבת  .נוגה, לבנהשישי  .צדק, חמהחמישי  .כוכב, שבתאירביעי 

 .ישבתא

אלא פשוט הגלגל , ונראה שאין להתיחס ללילות ארוכים או קצרים

י כותב שבכל יום ראשון ''ואם רש, שכך פשטות הדברים, חוזר על עצמו

ב ''ב שעות בלילה וכן י''הוי אומר שכל יום הוא י, משמש כוכב וחמה

 .שעות בבוקר ואין מתחשבים בשעות זמניות

 :השפעת המזל והכוכב

ומובא , שאין מזל יום גורם אלא מזל שעה, בשבת קנו' והנה מובא בגמ

 .ל''שמזל הכוונה לכוכבים הנ' שם בגמ

 .משום שנברא בו אור וחושך, או כולו טוב או כולו רע :יום א



 דוד מאמרי

414 

 

 .משום שנחלקו בו המים, רגזן :יום ב

משום שנבראו בו העשבים שהם פרים ורבים , עשיר וזנאי :יום ג

 .בערבוב

 .משום שנתלו בו המאורות, פניםחכם ובעל זיו  :יום ד

גומל חסדים משום שנבראו בו הבהמות והעופות שניזונים  :יום ה

 .'בחסדו של ה

 .מחזר אחרי מצוות שכך הדרך בערב שבת לחזר אחרי מצוות :יום ו

 .יהיה קדוש :שבת יום

 .בגמרא שאין מזל יום גורם אלא מזל שעה' ועל זה באה דעה ב

 .סדותיו מגולים ולא יצליח לגנוב, משלו אוכל ושותה, בעל זיו :חמה

כ ''ולכאורה א, י''בדרך אגב כוכב זה היא השמש כמובא כאן ברש]

 [.ב''וצ, אמנם על פי המדע אין זה כך, כוכב לבנה היא הלבנה ממש

 .משום שנולד בו האש, וזנאי, עשיר :נוגה

 .מאיר וחכם :כוכב

, תה שלא משלואוכל שלא משלו ושו, סובל רעות בונה וסותר :לבנה

 .אם יגנב יצליח, סודותיו נסתרים

 .א שכל מה שחושבים עליו לרעה יתבטל''וי, מחשבותיו בטלות :שבתאי

 .יהיה בעל צדקה :צדק

 .ולכן יהיה או רוצח או שוחט או מוהל, שופך דמים :מאדים

 :חישוב השעות

ב שעות וכן בכל לילה ''דע ששיטת הזוהר הקודש היא שבכל יום יש י

ב ''כ מהשעה הי''א, ד שעות''ואם למשל יש לילה שהוא י, ב שעות''יש י

 .א בשום תורה לשמה בעניין זה''ועיין בחיד, בלילה הוא כבר נחשב יום
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 ?יש מזל לישראל

ורבי , רבי חנינא סובר שיש מזל לישראל ואין מועילה התפילה לבטלו

ין זו וידוע ומפורסם שא, וכן סובר רב, יוחנן סובר שאין מזל לישראל

י תפילה הרי הוא יכול ''שע, לשם שמים' מחלוקת שכאן בעובד את ה

  .ת מעל המזל וכאן לאלהיו

מאותות "מהפסוק : 'מקורות שאין מזל לישראל א' ב' אמנם ישנם בגמ

אמנם לפי הפסוק של , כ משמע שלכולם אין מזל''וא, "השמים אל תחתו

בפסחים ' ן רמוז גמשכ, ל''רב שלמד כן מאברהם אפשר לומר כהתירוץ הנ

שישנה כאן סתירה , "מעל שמים חסדך"ו, "עד שמים חסדך"שכתוב , ועוד

והתירוץ  ?ים כלומר המזלות או רק עד המזלותאם ההנהגה מעל השמ

 .שלא לשם שמים' וכאן בעובדים את ה, שכאן בעובדים לשמה' בגמ

א כוכבים כמו שאומרים ''הנה יש להבין שידוע מהגדת פסח שישנם י

מהם שולטים ' א כוכבים אמנם ז''ואולי באמת ישנם י, ד עשר כוכביאאח

כמו להבדיל , אחרים נושאים תפקיד אחר' וד, ומנהיגים את העולם

מהם רק מכינות את ' וג, מהם מנהיגות את העולם' ז', שהמידות של ה

ובאמת על פי המדע ישנם עוד כמה , השפע ואינם מנהיגות את העולם

 .כוכבים

 .ב''לות והכוכבים התלויים בשם עעניין המז

' שורות כנגד ו' וו, ב מזלות''ב מילים כנגד י''הנה בשם זה ישנם י

 .כוכבים

   .טלה  שור  תאומים  סרטן  אריה  בתולה  מאוזניים  עקרב  קשת  גדי דלי  דגים :מזלות               כוכבים ומידות     

  לאו ההע אלד הזי    כהת אכא  לה ל מהש   עלם  טסי ילי  והו  :כוכב -258חסד

 כלי  לוו  פהל  נלך  ייי  מלה  חהו  לאו  הקם  הרי  מבה  זל  :שבתאי-גבורה

 נתה  האא  ירת  שאה  ריי  אום  לכב  ושר  יחו  להח  כוק  מנד :צדק -תפארת

                                                           
בסופו מהו ההקשר הנכון בין המידות  ,בספר יהי אור, עיין בספרי יצירת דוד 258

 .לכוכבים
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  אני  חעם  רהע  ייש  ההה  מיכ  וול  ילה  סאל  ערי  עשל  מיה :מאדים -נצח

 והו  דני  החש  עמם  ננא  נית  מבה  פוי  נמם  ייל  הרח  מצר  :חמה -הוד

 ומב  יהה  ענו  מחי  דמב  מנק  איע  חבו  ראה  יבמ  היי  מום :נוגה -יסוד

 

 :למי יש מזל

אמנם , ק שלאדם יש מזל אבל לבהמה אין מזל''בב' הנה מובא בגמ

שאומר שם ', ם וכוז בעניין אלעזר בן דורדיא שביקש מההרי''ס בע'''תו

וכן , כ רואים שלא רק לאדם יש מזל''וא, ס שהכונה לשר של ההרים''תו

ונראה לתרץ  ?שב יש מלאך שמכה בו ואומר לו גדלל שעל כל ע''אמרו חז

ך אי אומר שהמזל של האדם הוא מל''כמו שרש: 'א, סוגי מזלות' שיש ב

אבל  ,ל אותוהוא מזל שמגד' של דומם וכוכ המזלות ''משא, המליץ עליו

 .אינו משגיח עליו ומציל אותו

 :האם לכל אדם יש מזל

אין לו מזל ', שמי שנולד בחודש אדר ב, מובא בחזקוני על מלחמת עמלק

אמנם יש שסוברים שיש , משום שהוא חודש שמחוץ לשנה ואין לו מזל

 .דהיינו המשך של חודש שבט, הוא מזל דלי' ואדר א, מזל' לאדר ב

 המזלהלידה קובעת את 

המקובלים הזהירו שלא לזרז את הלידה משום שאם משנה את השעה 

 .של לידת הולד הרי הוא משנה את מזלו

 דברי הזוהר בעניין המזל

קבען בימי הביראה ' הזוהר כותב שיש את מעמד המזלות היכן שה

ועיין לעיל , ויש את סדר הילוכם ובהם אסור להאמין, ובהם מותר להאמין

 .בקבלה ומדע

ועיין בספרי נשמת דוד , שאומר הזוהר שכהיום פסקו המזלותודע 

 .בזמירות לדוד
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 מעניין משנה מקום משנה מזל

, מירות לדודעיין בספרי ז, בעניין מה שאמרו שהמקום משנה את המזל

משום , ם שאין לאדם לגור במקום רשעים''הרמב יכדבר ונראה עיקר

יש לו לדור , ם בעירוולכן כאשר רשעים גרי, שהסביבה משפיעה על האדם

וכן , כ יש לומר שמשנה מקום הכוונה למקום של צדיקים''וא, במדבר' אפי

וודאי שהכוונה ', ל בגמ''שם הכוונה ששם גורם לאדם כמו שאמרו חז

ולא חליליה לשם רע או לאותו , ומסוגל יותר, שהוא משנה לשם טוב יותר

 .בחינת שם

 מקומות עיון

 .שכתבתי שם כמה ענינים בעניין המזלות עיין לעיל במאמר קבלה ומדע

וכן בספרי על ספר היצירה בקונטרס אשר בסופו כתבתי כמה דברים 

ומה הם , היכן מותר להשען על המזלות והיכן לא, בעניין המזלות

 .'וכו, המזלות

 .ב''ועיין עוד בזוהר הקדוש בפרשת תרומה דף קע

 תם ונשלם שבח לבורא עולם
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 "בחלום אדבר בו"

 התבוננות בחלום

שהנה לא מוכרח שכשאדם יושן הוא צריך , יש להבין את עניין החלום

 .וודאי שהחלום בא לומר לנו דבר מה, לחלום

 החלום הוא הנבואה של היום

, בברכות בעניין החלומות אומרת שבתחילה הייתה נבואה' והנה הגמ

מתקשר עם ' והיינו שה, "ובחלום אדבר בו", ועכשיו חלום, כ בת קול''ואח

', זה הדרך שאנו קרובים לה, והיום זה בחלום, ופעם זה היה בנבואה, עמו

  .ואסור לנו לאבד את הקשר הזה, יודעים לדבר עימו

שבטלו , שאין כהיום חלום, אמנם ראיתי בהיכלות הזוהר פיקודי

וכמו שהיו מקרים , אמנם אפשר שיש יוצא מן הכלל, הנבאים ובעלי חלום

 .וכן היה, למו דבר מהשהיו אנשים שח

 סוגי חלום' ב

 .י מלאך''ויש חלום ע, י שד''יש חלום ע

 מהות החלום

ומה שהיא רואה היא , החלום הוא שהנפש עולה בעולמות העליונים

בנידה אומרת שהעובר במעי אימו ' וכן הגמ .כמובא בזוהר ,מוסרת למוח

ה שהוא מכך שאדם חולם בליל, ומוכיחה זאת, רואה את כל העולם כולו

ומר רוצה ל' וכאן הגמ, וקשה שבחלום הוא רק דמיון .ם אחרנמצא במקו

אלא הביאור שגם החלום הוא אינו  ?שהוא רואה בפועל את כל העולם

ל ''אלא הוא מציאות שהנשמה הולכת בכל העולמות כמובא כנ, דמיון

 .בזוהר

 החלום על פי האוכל

על פי משתנה שהחלום  ,ן''ל כותב בליקוטי מוהר''מברסלב זצרבי נחמן 

 .משפיע על כך, משום שהעשן שעולה מהם למוח, המאכלים
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 החלום לפי המחשבות

 .שם' החלום הוא על פי הרהורי הלב של האדם כמובא בגמ

 לא כל החלומות אמת

אמנם , אמנם זה רק לצדיק שאינו גמור, אין חלום בלא דברים בטלים

 .לצדיק הגמור יש חלומות זכים

 דרגות של חלום

כתב שיש שיודעים לחלום חלום שהוא ממש ל ''זצהבבא סאלי 

דהיינו שהם ממש שולטים על עצמם בחלום כאילו הם ממש , למציאות

 .ערים

 שליטה על חלום

והנה ראיתי שכאשר , יש לדעת איך אפשר לחלום חלומות בעלי מסר

כ באותו זמן הוא יכול ''א, ובחלומו מרגיש שהוא חולם, אדם חולם

שעדיין אינם , ויש בכך פרטים רבים, החלום כפי רצון ליבו להמשיך את

 .בכיסי

כותב שהחולם , ה לא צחצחא''ד. רמח' ע, פיקודי על הזוהר' א בפ''והגר

הרי זה , ופותר לעצמו בחלום את החלום, חלום ויודע בחלום שהוא חלום

 .חלום של נביאים

 הלילה הוא חיים רוחניים

האדם חי חציו , ם בעולם העליוןהלילה הוא חיים נוספים שיש לאד

 .וחציו במקום אחר, כאן

 חלומות כהיום

, אמר שהחלומות של היום אינם בעלי משמעות מרן הקהילות יעקב

, כ בת קול''וכנראה שהוא לומד שכמו שבתחילה הייתה נבואה ואח

חלום לא ' דהיינו שהייתה ירידה כן ממשיכה הירידה ואפי, כ חלום''ואח

 .מובא בזוהר דלעילוכן , קיים היום
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 החלום הוא עדות על חיי העתיד

זה מה שיהיה לו , האדם ל אמר שלפי מה שחולם''הרב שך זצמרן 

ק שאם אדם רוצה לדעת אם נשמתו ''וכעין זה כתב הרמ .בעולם הבא

ידע שהוא ', שיראה אם חולם שהוא נמצא בבתי כנסיות וכו, קדושה

 .ם ראוים ידע שזהו מצבואמנם אם הוא מסתובב במקומום שאינ, קדוש

 יש לחלום תדיר

והרוצה  .שם' גמ, טובשאינו דבר  זה, שלםשבוע במשך מי שאינו חולם 

, מה חלםדם כל כשקם משינתו להתבונן באמת קולו יש , לזכור את חלומו

בכדי שחלומות לא  ,ם''במשעות כמובא בר 8או  7-ועוד יש לו לישן כ

 .ישתכחו ממנו

 חלום רע לאיש טוב

 .שם' גמ .חלומות רעים בכדי שיחזור בתשובה ים הצדיק חולםפעמ

 א על חלום''דברי הגר

 .א כתב שעיקר תכלית השינה לגלות לאדם רזי תורה בשינתו''הגר

 למי לספר את החלום

 .בכדי שיפטרו לו לטובה, יספר אותו רק לאוהבים אותו, החולם חלום

 פוטר החלום

ס אומר שרק אנשים אשר חנן ''אמנם תו, החלום נפטר על פי פה האדם

 .המה יכולים לפטור את החלום וכן יהיה, בכך' אותם ה

 חלום המתקיים

והחולם חלום , והחלום על חברו, שהחולם חלום פעמים' מובא בגמ

א שם ''וביאר המהרש .המה חלומות אשר מתקיימים, הקימה לפני

שהחלום שלפני הקימה הוא חלום שמתקיים משום שאז האוכל שאכל 

ועיין לעיל  ,לכן החלום ודאי יתקייםאדם כבר לא משפיע על חלומותיו וה

 .ן''בדברי הליקוטי מוהר
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שיש לכתוב את , ל''ר נחמן מברסלב זצ''של האדמו, ליקוטי עצותכתב 

' ב שנה כמובא בגמ''תוך כ, י כך יתקיימו''וע, החלמות בכדי שיזכור אותם

  .שם

 הערה

ה ממש הולכת למקומות אשר הזוהר שהחלום הוא שהנשמ ממה שכתב

כלומר שהוא בעיני , זה מה שאדם חולם, הולכת ומה שהיא רואה שם

החלום קשור זה נראה שכ אין ''א, מוחו רואה מה שקורא בעולמות אחרים

ואולי באמת רוחניות המאכל עולה כעשן המזבח  .לאכילת האדם כלל

כים של ולכן כפי מעלת האוכל כן עולה הנשמה למקום המלא, למלאכים

 .ב''וצ, דרגת אוכל זה בכדי לתת להם את מזונם

 ט''חלום הבעש

הוא חושב על הרוחניות , ט שמי שבכל מה שהוא רואה''כתב הבעש

נשמה הבלילה ש, הוא חושב על הרוחניות שבו, כגון שרואה כלי, שבו

 .הוא רוחניות הדברים, הוא רואה בחלום, ללא הגוף

 סיכום

אין זו , ם לעיין מאוד בעניין החלומותולסיכומו של דבר יש לכל אד

כ הרבה זמן ללא ''לא עשה שנישן כ' ה', זו מתנת ה, מסטיקה או דמיונות

, ולכן יש לנו לדעת לקבל מתנה זו, ולא עשה שנחלום ללא מטרה, מטרה

 .בברכות ובעין יעקב שם' ובגמ, בסוף העץ חיים בעניין החלוםלעיין  ויש
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 :259מפתח

   427.....................................................................................................................................:תפילה

עניין קבלת [ /  חלקו פנימיות]תקיעת שופר / ג מידות רחמים ''י

[ / חלקו פנימיות]דברים גשמיים בשבת לשאול [ / רובו פשט]התפילה 

[ / בעניין תפילה]הכל עניין של זמן [ / פשט]ביאור שערי תפילה ננעלו 

, מדוע אומרים ברוך שם כבוד/ להיות סנגור על ישראל / פיהוק בתפילה 

' בעניין שלא יבקש ב/ מהו חלון התפילה שלך / אחר תפילין של ראש 

בעניין / עניין השופר / מידות רחמים  ג''י/ עניין האמן / בקשות יחדיו 

תפילת המתים מגינה על / תפילה עד כלות הכוחות / קבלת התפילה 

 .החיים

  434......................................................................................................................................:כוונות

הדרך [ /  פנימיות]בעניין ברכה על תפילין של ראש / ת רחמים ג מידו''י

כמה כוונות לתפילה [ / פנימיות]לידע איזה מידה מתקן בכל יום 

שפתי ' כונת ה/ מעלת מילת תמיד / ל ''מעלת כוונות הרמח[ /  פנימיות]

/ בעניין מטרת הלימוד / כונת מודים / כונת למען שמו באהבה / תפתח 

 ל-מקום מלאך אכתריא/ מקום הפרנסה / מקום המשפט /  תבעניין הכוונו

 / משמש את התפילין של יד ביוצר אור שיש לל ''בעניין מה שכתב האריז/ 

ומתחת , זיוג מעל החזה/  בעניין שעולם היצירה קודם לעולם הבריאה

 .רחל ולאה, ישראל ויעקב, לחזה

 444 .....................................................................................................................................:קבלה

שורש [ / ל''כנ]מעשה בראשית ומרכבה [ / רובו פנימיוית]' כולל בגמט

ב ''בעניין שם מ/  היכן מושרש מלאך רפאל / מיני חיות שבשמים / הבנים 

נפש "כמה ענינים מ/ ש ''בעניין הרש/ ? בעניין מיתת משיח בן יוסף/ ב ''וע

בעניין / ם בעניין הנשמה ''דברי הרמב/ מעלת לימוד הסוד " / החיים

/ אין סתירה בין פשט לסוד / מה הפירוש תורת הקבלה / חלוקא דרבנן 

 .עניין התגים

                                                           
 .פעמים הכותרת בפנים תהיינה בשינוי לשון מעט 259

 .'או שרק חלקה פנימיות וכו, או שיש בה פנימיות, בכל כותרת אם היא על פי השפט וכן נכתב
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  449.......................................................................................................................................:הלכה

[ / רובו פשט]בעניין שצריך האדם להביא בנים / מזיגת היין בזמן זה 

ודברים שבעל פה , בעניין דברים שבכתב אי אתה רשאי לאומרם על פה

סיכת [ / פשט]בעניין אונקלוס וקריאת אחד תרגום [ / רובו פנימיות]' וכו

האם יש לומר / הטעם שיש להוליד בן ובת / אור בשבת / סעודה שמן ב

האם מותר / בעניין הריני כפרת משכבו / אדיר במרום אחר ברכת כהנים 

/ בעניין מצוות שקיים אדם בפעמים שעברו / לגעת בנעליים עם תפילין 

ח צריך לקום בפני ''האם ת/ ח שבאמצע דרשתו נצרך לנקביו ''בעניין ת

דברי חול / מעשים טובים במקום בנים / ין קול באישה ערווה בעני/ ת ''ס

כל הראוי / ישא אדם בת תלמיד חכם / שאומרים בשבת לא מתקיימים 

עניין / ביאור מחלוקות התנאים בהלכה / לבילה אין בילה מעכבת בו 

ים כיסוי' בעניין ב/ ת בין בשר לחלב שעו' בעניין ו/ איסור בשר וחלב 

/ ם צריך האדם שיהיו לו בית וכרם לפני שנושא אישה הא/ בברכת המזון 

 .ברכת האורח

  461.......................................................................................................................................:אגדה

[ / פשטסופו ורובו ב]מדוע עם ישראל מונים ללבנה והגוים לחמה 

בעניין חבישת [ / פשט]הכל בידי שמים / בעניין המים שהיו לפני הבריאה 

רובו ]השמש והלבנה [ / חלקו פשט]דוד ובת שבע [ / פשט]כלי מלחמה 

דרושים ' ג[ / פשט]טענת החוקרים [ / חלק פשט]השלום [ / פנימיות

 דרוש לחתן וכלה[ / פשט]ביאור כל השונה הלכות [ / פשט]לברית מילה 

נושא פנים לישראל מפני שמברכים ' ל שה''בעניין מה שאמרו חז/ [ פשט]

בעניין הלל בראש חודש ומיעוט [ / חלקו פשט]בכזית וכביצה ברכת המזון 

[ / פשט]בעניין שינת השבעים שנה של חוני המעגל [ / רובו פשט]הלבנה 

ידיעה [ / פשט]בעניין שאין אחיזה לאומות בדבר הפחות מכשעורה 

? מלך/  הזכר נולד תחילה / הינום יגבעניין ה/ גלות ולא גהינום / רה ובחי

טעם שאצבעות הקטן / תפקיד הכליות / החוזר מאה ואחת אינו שוכח / 

[ / פשט]תהליך הגאולה /  כינור מעל מידת דוד / מחוברות בתחילה 

/ תחליף העבודה / בעניין זמן הגאולה / גאולת תשרי / גאולה בזכות מעט 

שנוי / חורבן המזלות / באיזה גיל יהיו בתחיית המתים / ת המתים תחיי

/ האש שבשמים / בעניין שינוי מקום שהוא רק למקום טוב יותר / המזל 

ב ''עליית משה כ/ בעניין מעשה ירבעם / הנוספת שבאיש ' עניין הי

צום , פורים כיום כיפור/ בעניין ביאת אדם הראשון על הבהמות / מדרגות 

בעניין / מעלת עולם הבא / ? היכן הוא הגן עדן/ ? פור לעתיד לבואביום כי



 דוד מאמרי

426 

 

ה ''מחשבה טובה הקב/ יסוד אמונה / ם עינינו ראו ולא זר ''דברי הרמב

בעניין / ה מצרפה למעשה ''בעניין מחשבה טובה הקב/ מצרפה למעשה 

בעניין / ? נזיר חוטא/ בעניין הסתירה האם אדם ניכר בכעסו / דין הקבר 

/ סוד הרצון / שכל ישראל / יצירת אדם / שראל נקנית ביסורים ארץ י

בעניין שבעלי / צדיק ורע לו / החוזר מאה ואחת / קיצוץ רגלי הנחש 

מטרת האדם בעולם / הצדיקים מגנים על העם / תשובה גדולים מצדיקים 

עליית / ל שלעתיד יהיה לאדם לב בשר ''בעניין מה שאמרו חז/ הזה 

מחלוקת בית /  דין האדם בשמים/  מעלת הצדקה/ ליה דרך הע/ הדורות 

 .ם נוח לאדם שנבראשמאי ובית הלל א

  500.......................................................................................................................................:תורה

בעניין הבנת / עולם העליון לימוד התורה בכדי לדעת את הדרך ל

ח ''כבוד הת[ / פנימיות]אלוקיך ' מה ה' ביאור פ/ התורה בעולם הבא 

בעניין שצריך לצייר את [ / חלקו פשט]עניין הלימוד בלילה וביום [ / פשט]

אין התורה מתשת / הצמצום המובא בתורה [ / פשט]בעל השמועה כנגדו 

הלחש של / ד תינוקות שכר המלמ/ תורה בתענוגים / כוחו של אדם 

מי הוא כותב / ' התורה היא הקניין של ה/ עשרת הדיברות / אליהו 

איך ידע אם / פעמים ' עניין הלימוד ד/ בעניין כתיבת התורה / התורה 

המלאך מכה על פה / האם לפני מתן תורה היו יהודים / לומד לשמה 

 .?הקטן ומשכח את תורתו

  508....................................................................................................................................:קדושה

[ / פשט]עניין רוח הקודש [ / פשט]יש להחליש את הגוף שיכנע לנשמה 

אור /  עניין השבת / אור השבת [ /  פשט]עד מתי הייתה רוח הקודש 

עניין / האם לחם שבת נבלע באיברים /  מינים' ד ועניין, השבת ויום טוב

/ ? להמשיך -מניעות / נשמה יתירה / ' צימאון לה/ ' ראיית ה/ הטבילה 

 .הרגשת האין סוף/ ראיה רוחנית 
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 תפילה

 .עניין תקיעת שופר

משום שהוא מעורר את , מובא בזוהר שבעת צרה היו תוקעים בשופר

או שהם , את כונות ראש השנה ויש לדעת אם יש לכוין, רחמי הבינה

 .ולכן צריך לדעת כונות אחרות, מיוחדות לראש השנה

, הוא על דרך מה שאמר דוד המלך, ונראה לי שבעיקר מה שצריך לכוין

, וכידוע מהכונות שעיקר הכוונה של תקיעת שופר', עורה למה תישן ה

היא להחזיר את המידות לפנים בפנים ולהסיר אותם מהשינה שהיא 

 .מת את המצב של אחור באחורגור

מינים והרי הם כחרב בפני כוח ' מ להבין מדוע אין לנענע ד''אמנם יש מ

 .מינים לא' מדוע שופר כן וד, הטומאה

 :והנה רמזים על התקיעות

תרועה תרועם . שברים שבר תשבר מצבותם. 'תקיעה הוקע אותם לה

 .בשבט ברזל

התרועה . ל החסדהתקיעה בחסד שהיא קול אחד פשט שהוא מורה ע

משום שהיא משפיעה לשכינה שפע רב זה , קולות היא בתפארת' שהיא ט

 . שהיא משפיעה לשכינה שפע מעט מהתפארת, השברים בגבורה. אחר זה

ועוד שמבאר , ביאור תקיעה שברים תרועה, ל''ויש לעיין בכוונות הרמח

שהשערות שם , שם שהשופר הוא גם כנגד מיצר הזקן של מידת הכתר

 .רים בתחילתם והמה מתרחבים בלחיצ

, ד שיש לכל מי שמבין במידות הקדושות יש לו לקנות שופר''ולענ

ובעיקר לכוין שהשופר הוא כנגד הבינה , ל''ולכוין את הכוונות הנ

כן מהבינה יוצאים חסד , וכמו שמהשופר יוצא אויר מים ואש, הקדושה

 . גבורה ותפארת לעורר רחמים על ישראל
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 בלת התפילהבעניין ק

כ ''ואח, כ יש לבטוח שכך יהיה''ואח, הנה יש לרצות שיבוא לו הדבר

 . לאמין שבאמת הדבר לא ישתנה

, יש לעשות תשובה, אמנם כתוב בזוהר שאם רוצים שהדבר יתקבל מיד

 . מצמצם את אורו' ואזי ה, ודמעות רבות, מעשים טובים, רצון

יש לרצות את  כ''ואח, וחזרת התשובה היא בכדי להסיר קטרוג

כ להרבות ''ואח, ולעשות מעשים טובים בכדי שיהיה זכאי, המבוקש

 .בדמעות בכדי שיסורו ממנו הטומאה

, וכן כשמתפנה מסיר זוהמא, והנה גם זיעה מוציאה את הטומאה כידוע

ודמעות הם ממש פנימיות , זיעה היא יותר פנימית, אבל זו זוהמה חיצונית

 .ל האדםמגיע א' ואזי אור ה, הזוהמה

 לשאול דברים גשמיים בשבת

אין לשאול צרכים בשבת שהרי אזי הוא גורם . תיקונים חדשים קכז

לאור האצילות המאיר בשבת להשפיע במקום גשמי והרי זו גלות 

ואולי , ט אמר שהיום כל גשמי הוא בשביל הרוחני''אמנם הבעש. השכינה

 .מותר משום כך

שטעם האיסור , חול בשבתוכן ישנם פוסקים המתירים לדבר דברי 

מ מעט ''ומ, ל שהוא מוריד שפע של חול לעולם''לכאורה הוא מהסיבה הנ

שהעיקר שבשבת יהיה ניכר שהיא שונה מימות החול , מותר לדבר

אחרי שהדיבור חול הוא , מ מותר לדבר מעט''אבל מ', במלאכה דיבור וכו

 .ע'''וצ, רק טפל לעצם השבת קודש

 שערי תפילה לא ננעלו

ששערי תפילה ננעלו הכוונה שהם ' ב אפי''ה ע''זוהר פיקודי רמב

 . מחכות עד שפותחים להם את השער

בברכות ששערי תפילה ' כ זה מיישב קושיה עצומה שכתוב בגמ''וא

 .ל''והתשובה כנ? כ קשה מדוע מתפללים''וא, נעולים
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לבקש מה : 'א, מיני תפילות' שהנה יש ב, וכן כתבתי ביאור נוסף על כך

ולזה צריך , לבקש יותר ממה שמגיע לו: 'ב. שזה מועיל תמיד, שמגיע לו

שבכה ' מבאר שאפי, י בברכות לב''והנה רש. דמעות לשבור את הטבע

משום , צריך לבכות עוד בכדי שתתקבל התפילה, ונפתחו לו שערי דמעות

אבל עכשיו צריך תפילה שבאמת , שכשבכה מיד נגזר שדבר זה יגיע לו

 .שמגיע לויקבל את מה 

 הכל עניין של זמן

אלא שהאדם רוצה , מביא את הכל לאדם' שה ,דע שאמרו בזוהר בלק

 .שהכל יבוא אליו מיד

, שתבוא לו הישועה, ודאי שאם חלילה האדם מגיע לעת צרה, אמנם

אלא שיש דברים שיכולים , שהרי ודאי שזו שעה שהישועה צריכה לבוא

ואולי על זה נאמר יענך , עכשיוואדם רוצה שהם יבואו , לבוא לאחר זמן

  .ביום צרה' ה

  פיהוק בתפילה

ראשונות סימן לא טוב ' ל שמי שמפהק בג''התקשתי במה שאמרו חז

וזה דבר טבעי , והנה היום פעמים שאדם מעט עייף בתפילתו. לתפילתו

אבל נראה לי שיש . ואולי בזמנם היו הטבעים יותר חזקים, שיפהק האדם

כ דבקות עד אשר ''שהאדם צריך להתפלל בכ, רותלבאר על דרך ההתעור

 .לא תהיה אפשרות שתשאר בו איזה רושם של עייפות

 להיות סנגור על ישראל

מאוד רוצה שהצדיקים כביכול ינצחו ' מובא שה, ג''ל' זוהר חדש וירא ע

מי שמלמד ' ושונא ה, וימצאו דרך איך לזכות את עם ישראל בדין, אותו

אמר לו ' ה, ן כשאליהו אמר שישראל חטאוולכ, חובה על עם ישראל

ומכאן יש לכל אחד , כלומר עונש גדול מגיע לך על כך, לאכול עוגת גחלים

 .ללמוד איך ללמד זכות על ישראל

 לאחר ברכת תפילין של ראש, מדוע אומרים ברוך שם

מובא בפוסקים בהלכות תפילין שיש לומר ברוך שם כבוד מלכותו 

ויש שאמרו שאומרים כך מפני חשש , פיליןלאחר הנחת ת, לעולם ועד

וידוע שבספק לא , אלא שקשה שהרי ספק ברכות להקל. ברכה לבטלה
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ולכן יש שאמרו שזהו סדר , כ אומרים ברוך שם כבוד''מברכים ואח

 . ולא משום חשש ברכבה לבטלה, כ לומר ברוך שם''לברך ואח, הברכה

ואפשר , יליןלברכת התפ, אלא שקשה מהו הקשר שיש בין ברוך שם

אלו תפילין , נקרא עליך' ל כי שם ה''שאמרו חז, לומר על פשט הדברים

ולכן , וכן כתוב שכולם מפחדים מאיתנו משום תפילין אלו, שבראש

 . אומרים ברוך שם

שידוע שהתפילין של ראש משפיעים למידה , אבל יש לומר על פי הזוהר

ל מובא ''האריזובכוונת , ושמה לאה, שמפיעה לעולם ניסים נסתרים

כבוד הוא כוח . שם הוא כוח הבינה שבה. שברוך הוא כוח החכמה שבה

הוא כוח כל , לעולם. הוא כוח האור שעל ראשה, מלכותו. הדעת שבה

אשר היא משפיעה ניסים , הוא כוח השכינה שנקראת רחל, ועד. גופה

הרי ש, כ ודאי שיש קשר בין ברכה זו לבין ברוך שם''וא. 'גלוים לעולם וכו

מדבר על , וברוך שם כבוד מלכותו, ל''תפילין אלו משפיעים ללאה הנ

 . ק''ודו, ל''ל בהאריז''ל כמובא כנ''לאה הנ

 מהו חלון התפילה שלך

והבאתי , דע שכתבתי בספרי יצירת דוד איך יכול לידע אדם את מזלו

והנה ידוע . איך אפשר לדעת על פי מזלו מהו שבטו, א''שם את דברי הגר

ב חלונות ברקיע אשר לכל שבט יש חלון שדרכו עוברת ''ר שיש ימהזוה

ב צירופי ''והנה יש י, ולכאורה יש לאדם לידע איזה שבט הוא, תפילתו

, ב חודשים כמובא בכוונת ראש חודש במוסף בכל הסידורים''כנגד י, הויה

ונראה לי שכל  מי שיודע מאיזה שבט , והנה לכל שבט יש צירוף משלו

 -יש שבט שההויה של היא כזו, כסדר שבטו, לכוין בכל הויהיש לו , הוא

הוא החלון שדרכו עולה , וצרוף ההויה של שבטו, וכן על זה הדרך, ההוי

, ואין לעשות כן למעשה עד אשר ישאל הקורא. ד''כן נראה לענ, תפילתו

אלא כמראה , וכל דברי אינם הלכה למעשה, אדם שמבין בדברים אלו

 .מקום בלבד

 בקשות יחדיו' שלא יבקש בבעניין 

ונראה שיש להפסיק . בקשות בבת אחת' ל שאין לבקש ב''הנה אמרו חז

ל בברכות שאם יש ''והטעם משום שאמרו חז, אמות' בינהם זמן של ד

משום שצריך , יש לו להמתין בכדי שתתישב דעתו, תפילות' לאדם ב

 .להתפלל בישוב הדעת



 מאמרי דוד

431 

 

ולכן אין , לל בתחנוניםמשום שיש להתפ, אמנם יש לומר טעם נוסף

 .משום שאין ליבו מבקש בתחנונים, בקשות יחדיו' לבקש ב

שמביא להם , ועוד יש לומר שידוע שקו המידה שהוא פנימיות המידות

ולכן , אחרי שהוא משפיע הוא מיד עולה לבקש שוב שפע חדש, את האור

שהרי באותו זמן שאדם , יש להמתין עד שישוב שוב הקו עם שפע חדש

ולכן יש להמתין , כמובא בברית מנוחה, שומע ועונה לתפילתו' ש המבק

 .זמן מה

שאין לבקש , ח''מובא בזוהר חדש שיר השירים דף ע: ל''עוד בעניין הנ

אלא ישאל מעט ובזה , אחת ומבאר המתוק מדבש, הרבה בקשות בבת

, כ כולם נפתחות לקבל ולהשפיע''ואח, יפתח מקור השפע במידה אחת

כי אולי ,  פעם אחת להמשיך אליו את השפע מכל המידותולא שישאל ב

, ל''עכ, בבחינת תפסת מרובה לא תפסת, י זה יסתם השפע לגמרי''ע

 . ודבריו הקדושים כדברי נבואה

ל ''על פי מה שאמרו חז, ונראה לבאר את דבריו ואת מאמר הזוהר הזה

עם שאין לבקש כמה בקשות בפ, ענני' בברכות בסוגיא של ענני ה' בגמ

דהיינו שכל פעם יש לעורר , אלא כל פעם יש לבקש בקשה אחת, אחת

משום שכידוע , ונראה שטעם הדבר. מידה אחת ולא כמה מידות

כל המידות משפיעות עימה ביחד ומסכימות , שכשמידה אחת משפיעה

, ולכן יש לו לבקש בקשה אחת, עימה לפעולה כמובא בשערי אורה ועוד

והיינו שכשהוא מבקש ממידה אחת כל , זוהרעושה לו הרבה כמובא ב' וה

 .המידות באות לעזרתו

ונראה לכאורה שאם מבקש כמה בקשות אשר קשורות לאותו מזל 

 .שפיר דמי

ונראה שיש , ויש לידע מהו הזמן אשר יש להמתין בין בקשה לבקשה

ל בברכות שיש להמתין בין תפילה ''להמתין כשיעור הזמן שאמרו חז

 .תחיםפ' לתפילה כשיעור ב

 עניין האמן

משום . בנזיר למאן דאמר' גדול העונה אמן יותר מן המברך כמובא בגמ

, והויה הוא הכוח המשפיע, הויה אדנות כמובא בזוהר' שאמן הוא גמט
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אמנם , ולכן המברך מוריד שפע לכוח המשפיע. ואדנות הוא הכוח המקבל

 .הוא גורם את הזיוג, העונה אמן

 מידות רחמים' יג

ומשפיע דרכו , ט''מתלבש במלאך מט' בזוהר שבעת הגלות ה הנה מובא

' ש'ב' ת'ג מידות הרחמים בא''ולכן אמר הזוהר שיש לומר את י, לעולם

 .את בש גר דק הצ ופ זע חס טנ ימ כל

 .פמדגתויקרא  .וטמפ. פניו .זכעל  .מצפץ' ה .פמזשפגויעבור : וזה סדרם

 אפים. תגל ארך. פסטפט וחנון. גספי רחום. תכ אל. מצפץ' ה. מצפץ 'ה

 לאלפים. סחק חסד. טפהג נוצר. פתיאואמת . סחק חסד. פגש ורב. תומי

 . פטדצ ונקה. פסנתוחטא . פובז ופשע. זפטעון . טפבת נושא. כתכומי

מ ''ומ, ואיני יודע מדוע באמת לא סדרו כך המקובלים בסדר התפילה

 .כך הוא על פי התיקונים

כסדרם ' ב'שא, באותיות האת בשוטעם הדבר משום שהשפע מתהפך 

שהאותיות הולכות מתחילה כלפי סוף זה ', וכו' ש'ות, הוא כוח החסד

 .בכוח הדין

ונראה שגם , ג מידות רחמים של מיכה שהם מי אל כמוך''י' ודע שיש ג

כלומר שודאי שבעת שאנחנו מתפללים אין ', ש'ב' ת'אותם יש לומר בא

צים למשוך את השפע העליון אבל כשאנחנו רו', ש'ב' ת'להתפלל בא

 .'ש'ב' ת'ולעורר שהמידות האלו ישפיעו כך יש להתפלל בא, לעולם הזה

נושא . ליפל כמוך. תכ אל .ימ מי: 'ש'ב' ת'וזה סדר מי אל כמוך בא

 נחלתו. כבתגמא לשארית. ובז פשע. זכ על. פזפשג ועובר. זפט עון. טפבת

 חסד. סוה חפץ. למ כי. פתו אפו. כזק לעד. צסעמד החזיק. כת לא. טסכאפ

 עונותנו .מלשפב יכבוש. מגסיטפ ירחמנו. מבפש ישוב. צפת הוא. סחק

 לאברהם. סחק חסד. כמזדש ליעקב. תיא אמת. אאטתתן . זפטפאטפ

 קדם. ימימ מימי. כתשפאטפ לאבותנו. טבשזא נשבעת. תבג אשר. כתשגצי

 .דקי

שמעוררים אלא , יש לומר שלא בעת התפילה' ונראה שגם את שמות ח

 אהיה. מצ יה. תצמצ אהיה: הוא כך' ש'ב' ת'והם בא, אותם להשפיע לנו
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אל . מצפץ השתפאצבאות ' ה. מצפץ' ה. תכפדמי אלוקים. תכ אל. תצמצ

 .תקטמאדני . תכ סמ חי

 בעניין קבלת התפילה

הנה מובא בתיקונים בדף קטז שמי שקורא למידה החכמה הסתומה 

ונראה שהטעם משום שממנה יוצאים  .'נענה מעת ה, אשר נמצאת בכתר

 .שערות הזקן אשר הוא משפיע לעולם

ל מבואר ששם ראש החכמה הוא שם הויה ''ובעץ חיים של הרמח

 .אשר ניקודו מובא שם, ה''דמ

 תפילה עד כלות הכוחות

, שהמתפלל ובוכה וצועק עד שאינו יכול לדבר. מובא בזוהר שמות כ

מה פשר עניין זה שיש להתפלל , עויש להבין מדו. תפילתו וודאי תתקבל

והנה , ד ידוע שהדיבור מגיע מהנפש''ולענ? עד שלא יהיה כוח לדבר

והוא זוכה , הרי ממש מאבד את נפשו, שמדבר עד שאין לו כוח לדבר

שמפרשים , כמו המשנה מקום ושם, ולכן אחר הוא, לנפש חדשה

חוזר ם שה''ומבאר הרמב, המפרשים שהכוונה שבכך הוא חוזר בתשובה

ואולי . ולכן העונש הנאמר עליו בעבר לא שייך להיום, הוא אחר, בתשובה

 .זה העניין שיש להתפלל עד כלות הכוחות

 תפילת המתים מגינה על החיים

המקום מסוגל : א. ישנה חקירה מה מועילה תפילה בקבר הצדיק

הצדיק ישמע את בקשתך ויתפלל : ג. ירחם בזכות הצדיק' ה: ב. לתפילה

וכן , מובא שהכוונה שהצדיק יתפלל עליו: ובזוהר שמות טז. 'פני העליך ל

 .היה אצל כלאב שהלך להתפלל בקברי האבות
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 כוונות

 ג מידות רחמים''י

' ל שאמר ה''שאמרו חז, ג מידות רחמים''הנה ידוע ומפורסם מעלת י

 .שבשעה שיאמרו לפניו כסדר הזה מיד ימחלו עונות עם ישראל

 .בכדי שהשפע ירד, לדעת את הכוונה על הבוריהוהנה ודאי שצריך 

ועוד יש , מזלות אשר הם כזכר ונקבה' והנה קודם כל יש לידע שיש ב

ואבא , ג משפיע לאימא''לדעת שהמזל השמיני משפיע לאבא והמזל הי

 .והם לבריאה יצירה עשייה, ואימא לתפארת ומלכות

. מצפץ כידועשמות ' שורשי הזקן שהם ב' הם ב', ה' וכן יש לידע שה

 .ובעת התפילה יש לידע שההויה התחתונה קוראת לההויה העליונה

ג היא ''והתיקון הי, הויות של מוח החכמה' ג המידות הם ג''וכן ידוע שי

 .הויה נוספת אשר כוללת את ההויות הקודמות

 : וזה סדרם

 . מקיף מלכות דחכמה עם בינה פנימית של חכמה: 'י: אל

 . עם חסד פנימי ,מקיף יסוד: 'ה: רחום

 . עם גבורה, הוד: 'ו: וחנון

 . עם תפארת, נצח: 'ה: ארך

 . עם נצח, תפארת: 'י: אפים

 . עם הוד, גבורה: 'ה: ורב חסד

 . עם יסוד, חסד: 'ו: ואמת

ויסוד פנימי של , עם פנימי מלכות דחכמה, מקיף בינה: 'ה: נוצר חסד

 .כתר
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 :כוחות הכתר

 . חסד עם, מקיף הוד דכתר: 'י: לאלפים

 . עם גבורה, נצח: 'ה: נושא עון

 . עם תפארת, תפארת: 'ו: ופשע

 .נצח, גבורה: 'ה: וחטאה

 .עם הוד, חסד: 'ה'ו-'ה'י: ונקה

ג דניאל פריש תמיד היה מורה לעשות ''וכן שמעתי שהמקובל הרה

ג ''ג שבתהלים י''כגון לומר את פרק י, ג מידות רחמים''דברים שהם כנגד י

 .םארבעים יו, פעם

 בעניין ברכה על תפילין של ראש

אבל , אין לברך על תפילין של ראש משום שאור מקיף זה נעשה לבד

 . אשכנז מברכים

כ נראה לי שיש להם גם לכווין בתפילת השמונה עשרה את כונות ''וא

 .המקיפים

וביאר , שהנה בראש השנה ישנם את כל הכוונות של האורות המקיפים

אמנם בראש , את הכוונות האלו כל השנהל שאפשר לכוין ''שם הרמח

 .השנה מוכרח לכוין אותם

בני אשכנז הם מושרשים בלאה שהיא המלכות של מידת הבינה שהיא 

 .ולכן הם מברכים ברכה על תפילין של ראש שהם אור המקיף, אור מקיף

 260הדרך לידע איזה מידה האדם מתקן בכל יום

, מאה של מידת ההודואנחנו ב, הנה אלף זה הוא כנגד מידת היסוד

 .ובשנה של מידת החכמה, ובתוך העשירית של של מידת ההוד

                                                           
 .ג בינג''את שורש הדברים ראיתי בסידורו של הרה 260
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ובה אנחנו מתקנים את החכמה , כ אנחנו מתקנים את מידת ההוד''וא

 .שבהוד דהוד

משום עניין זה שהיום התיקון הוא , כ נפוץ עניין המוזיקה''ואולי לכן כ

 .בהוד

ר שעיקר השירה היא ובעיק, י שירה''וידוע שעיקר תיקון ההוד הוא ע

 .במידה החכמה כמו שכתוב בכוונות בישתבח שיר ושבחה

 .ולכן יש לכוון לתקן בשירה את מידת החכמה שבהוד דהוד

ולפי , ולפי השבועות, ויש כאלו שמכונים לתקן גם לפי החודשים

 .הימים

' ב, מפסח עד תשרי' א', מחלקים את השנה לב, והנה חלוקת החודשים

כ ''ואח, נראה שבתחילה מתחילים מהחסד ליסודו, מתשרי עד פסח

 .ועיין בקונטרס שחיברתי על ספר היצירה, ע''מהיסוד לחסד וצ

, שהם חכמה בינה חסד וגבורה' ואת השבועות לכאורה יש לחלק לד

וכן בינה עם צד שמאלי של , והכוונה חכמה כלולה בצד הימיני של הכתר

וגבורה עם , ד ימין של תפארתוצ, וצד ימני של יסוד, וחסד עם נצח, הכתר

ואת המלכות יש , והצד השמלאי שביסוד, צד שמלאי של תפארת והוד

 .י''לכלול בנה

 .ואת הימים מראשון שהוא חסד עד שבת שהיא מלכות

והנה ידוע שכל מצווה , והנה יש לידע איך התורה והמצוות מתקנים

ה לבקש וכן התפילה מעוררת את השכינ, מעוררת את המידות העליונות

 .ולכן יורד האור דרך צינור אל אותה מידה ומאירה לה, לקבל את האור

י שאדם ''והנה בעניין התפילה כתבתי במקום אחר שהתיקון נעשה ע

וכשמתפלל מוציא חלק מנפשו , אוכל והאוכל נעשה לדם והדם הוא הנפש

והנה ידוע שאין לאכול לפני , "נפשי יצאה בדברו עימו"כמו שכתוב 

ולכן , והטעם משום שהתפילה מתקנת את החלק של הלילה ,התפילה

הרי הוא מתקן , ואם אוכל היום, היא מתקנת את המאכל שנאכל אתמול

וזה עומק מה , ואין זה נכון לערב תיקון בתיקון, את התיקון של היום

ולא אומרים , שהתפילה של היום יכולה להשלים את אתמול' שנאמר בגמ

 .עבר ימו בטל קורבנו
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שבאמת היא מעלה את : 'א, ן מובן מדוע התפילה היא כמו קרבןולכ

ואינה בקשה , משום שהיא מתקנת את מעשה שנעשה אתמול: 'ב, המאכל

 .לעתיד או להוה

 בעניין הכוונות

ויש שאמרו , הנה יש שאמרו שיש לכון לאחר המילה שקורא האדם

אמנם , ן''י והרמב''ונחלקו בזה רש, שיש לכון לפני המילה שקורא האדם

ן יאשר כתב שיש לכו, א''ראיתי בסידורו של הרב המקובל בינג שליט

 . אמנם לא ידעתי מדוע, וכן הוכיח מהכונות, במילה עצמה

ובעוד ושפוותיה מרחשן ליבה ", ב''ג ע''אמנם ראיתי בזוהר ויקהל רי

 . והיינו לחבר גוף ונשמה, והנה שיש לכוון ביחד עם האמירה, "יכוון

 ל''הרמחמעלת כוונות 

ולחבר את , להוריד אותם, זוהר האזינו מובא שיש לעלות את העולמות

ל שהיא מחברת את ''וזה עניין כונת הרמח, כל המידות באין סוף שבתוכם

 .ק''ודו, כל העולמות

 מעלת מילת תמיד

חסד גבורה ' מ, כתר חכמה בינה דעת שהם מאות' תמיד הוא ת

וזה לעלות . מלכות' יסוד ד' י ,תפארת נצח וההוד עימה כידוע שהם אחד

 .נר תמיד

 שפתי תפתח' כונת ה

סגרון שהוא מלאך אשר ' שאדני הוא גמט, יש לכוין באדני שפתי תפתח

, ובתפתח יש לכוין פתחון, ממונה עליו והוא סוגר את שערי התפילה' מטט

, והיינו שפתחון יפתח את סגרון, שהוא מלאך שפותח את שערי התפילה

 .ה בתיקון יחוכונה זו רמוז

 כוונת למען שמו באהבה

שתבוא הגאולה למען השכינה שהיא נקראת , ויש לכוין ומביא גואל

 .והעיקר שתבוא הגאולה, באהבה ברחמים', שמו של ה
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 כוונת מודים

שהוא שמה של ' ום, ב כידוע''שהוא מלוי שם ע' הנה מודים הוא מו

משפיע לה ' הוא יוכשהיסוד ש' ודי היא השכינה שבתחילה היא ד, הבינה

וצריך לכוין שחכמה ובינה משפיעים לשכינה דרך היסוד . 'היא נעשית ה

 .ואז היא קמה מן גלותא

 בעניין מטרת הלימוד

ועוד . ל שיש בעת הלימוד לכוין שדבק באור התורה''הנה מובא בהאריז

 . יש לכוין שמסיר את הקליפה מהשכינה

בכדי , ל כנוי את משמעותוויש לכוין בכ, והנה יש בתלמוד כנוים רבים

 .לתקן את השכינה

 .והנה עניין זה מובא בתתיקוני הזוהר דף מו

היסוד נקרא בר , הוא כשהשכינה ירדה מהאצילות לבריאה :ברייתרא

 .והשכינה ברייתא

 .י היסוד''הוא כשנוסף לשכינה שפע ע :תוספתא

 .כשהיא דבקה בתפארת :משנה

 .כוח החסדכשהיא מתגברת על החיצונים ב: התקפתא

 .כשמקבלת מהגבורה עזר :צריכותא

שממנו ניתן הכוח לשאול , מגיעים מכוח פה התפארת :שאלה ותשובה

אמנם נראה מסברא שהשאלה היא מתנה אלוקית , כענין להשיב כהלכה

 .והתשובה היא כוח אלוקי להסירו, לידע שיש כאן דין

 .והיא זכה ונקיה, כשהשכינה דבוקה בלב התפארת :שמעתתא

 .כשהתפארת סר מהשכינה ואין בה שום אור :יקות

 .ואורה רב עד מאוד, כששורה התפארת :הגדה
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ונראה , והנה ידוע שאין הלכה כשיטה, כשאין בה שום מחלוקת :שיטה

משום שההנהגה הזאת שאין בשכינה שום מחלוקת היא הנהגה של עולם 

 .הבא

 .כשמכינים את השכינה ללא קושיות לבוא לפני המלך :פסק

 .כשהשכינה הולכת ודבקה בנצח והוד :הלכה

 .כשהשכינה דבקה בחסד וגבורה :קבלה

 .כשיש זיוג דנשיקין בין השכינה לפה התפארת :תורה שבעל פה

 בעניין הכוונות

וכן יכוין בכל יום . 'וכו' אבג יתץ ביום ב' באנא בכוח יכון ביום א261

 .שהוא שמה של השכינה' באות אחת משם ז

שהוא שם שמכלה את הקליפות , יכוין תולע, מידבקורבנות עולת ת

 .שהוא שם החסד, אבג יתץ' והוא בגמט

של שם אלוקים ' מלויים של אות ה' מלוייים הוא ג' יה בקדיש של ג' ג

 .א שאותם מתקנים בקדיש''מוחי ז' שהם ג

מקיפים : ב, פנימיים דקטנות דאימא: א: ישנם :ש''בענייין כוונות ק

: ה. מקיפים דקטנות דאבא: ד. פנימיים דקטנות דאבא: 'ג. דקטנות דאימא

 .ק דגדלות דאבא''ו: ו. ק דגדלות דאימא''ו

ש יש עד ''ותמיד בסוף ק, והנה לעולם לא חסר מקיפים דקטנות דאימא

 .ק דגדלות דאימא כולל''ו

, א''מפנימיות דא, א''מחיצוניות דא, א''ודע שיש מוחין מחיצוניות או

 .ומחיצוניות דעתיק

כ ''אח, א''ש על המיטה היא פחותה והיא מחיצוניות א''ק' ן יש דוכ

 .כ דשחרית''אח, כ דקורבנות''אח, דערבית

                                                           
 .ל''אלא בכתיב האריז, ל''אלו כמה כונות שאינם מבוארות היטב בכוונות הרמח 261
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יעקב . יעקב ולאה מעל החזה. יעקב ולאה תחת החזה: מיני זיוגים' יש ד

 .ישראל ולאה. ורחל

מוח החכמה ' הכוונה א', וכו' פעמים ה' ש לכוין י''הנה מה שכתוב בק

 .מוח הדעת' והג, מוח הבינה' ב

 .ן''שהוא היסוד המשפיע לב' חי' ן הם גמט''ווין של שם ב' ג

הנה הוא מועיל מדין תשובה כמובא , ש''בעניין מסירות הנפש בק

שהוא גורם , ומי שאינו מסוגל למסור את נפש יחזור בתשובה, בדברי הרב

הוא אינו ' ג דוד אביחצירא שאמר שאפי''ושמעתי בשם הרה. ]ן לבינה''מ

 [.'מסוגל למסור את נפשו לה

 "ויברך דוד"בעניין העמידה ב

אתה הוא "עד " ויברך דוד"שיש לעמוד מ, ל בשער הכוונות''כתב האריז

של מידת הרחמים ' שהוא ה, אהיה, שיש בו ראשי תיבות, "האלוקים' ה

, וחשבתי שלכאורה אפשר לשבת, ולכן יש לעמוד, מידת הכתר, הגדולה

שהרי רק בתיבות , תיבות אלו לעמוד' ורק בד, םהאלוקי' עד אתה הוא ה

אמנם לכאורה היה אפשר לדחות שיש לעמוד , יש את השם הקדוש, אלו

, שכן ראינו סברא כזאת, מתחילה בכדי לא לבזות את שאר הפסוקים

בכדי שלא יראה , הדברות שיש לעמוד מתחילת העמידה' בעניין קריאת י

כ מדוע ''שא, אמנם זה אינו, כ''ששאר התורה חלילה אינה חשובה כ

אמנם יש , והרי זה בזיון לשאר הפסוקים, מותר לישב מיד לאחר מכן

המילים שבהם רמוז ' ולא רק בד, שמשום שכבר עמדו לפני כן, לישב

 .לכן אפשר לשבת לאחר מכן, השם

 בעניין מקום המשפט

ומבאר על , הנה ידוע מכל הזוהר שמידת המשפט היא מידת התפארת

משום שמידת המשפט שהיא , ויש נספה בלא משפט, הפסוק פי זה את

, ל בכוונות''אמנם בכתבי האריז, מידת התפארת אינה משפיעה לשכינה

שהמשפט מושרש במידת , אני רואה בכוונות הללויה כי טוב זמרה אלוקינו

, וכן ומשפטים בל ידעום, ש ומשפטיו לישראל''וההוד נרמז במ: ל''וז, ההוד

כ צריך עיון היכן באמת מושרש ''וא, המשפטים והגבורותששם , והוא הוד

 .המשפט
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 הפרנסה  מקוםבעניין 

, מבואר בשם הזוהר בשלח, ל בכוונות בכוונת אשרי''הנה בהאריז

ב וכן מובא בזוהר ''בב' אמנם בגמ, ששורש המזון הוא ממידת החכמה

והיינו שהפרנסה מגיע ממידת הבינה , ששולחן בצפון, כמה וכמה פעמים

הם , ל שבנים חיים ומזון''שאמרו חז, ויש מקומות, כמו שמבאר הזוהר

כ נראה שהמזון ''וא, וביאר הזוהר שהכוונה במידת הכתר, תלויים במזל

ל על התפילה נראה שהמזון תלוי במידת ''ובכוונות האריז, תלוי בכתר

 .מכוונים שיבוא השפע מהנצח, הנצח שהרי בברכת ברך עלינו

כ ''וא, נראה שהמזון מגיע מכתר התפארת לשכינה ובמקום אחר בזוהר

 .ולאן יש לכוון הלכה למעשה, ב באמת מהיכן שורש המזון''צ

אמנם קשים מזונותיו , והיה אפשר לומר שעצם המזון מגיע מהחכמה

ולתת אותם לכתר , ולכן צריך לעורר את גבורות מידת הבינה, של אדם

, יעקב שמזדוג עם רחל והתפארת נותן אותם לנצח ששם עומד, התפארת

ובאמת ראיתי שהמשך דברי הרב , ב''וצ, והוא נותן את השפע לרחל

והוא , שכותב שרצון הוא שמות של החכמה והבינה, מתאימים לכך מאוד

' ויש למתק בכך את ב, שם של החכמה המלובשת בדעת של מידת הכתר

 וידוע שהנצח של מידת התפארת, עיני רחל אשר היא מונעת את השפע

ל שכל ''אשר עליה אמרו חז, והנצח הוא עין ימין, מלובש בעיני השכינה

ק ובדוק כי ''הייתה מביטה היה מתברך ודו, מקום שרות שהייתה טובת עין

 .תודה לאל, מתוק

 ל-מלאך אכתריא מקוםב

מובא שמלאך , לעולם' בכוונות יהי כבוד ה, הנה בשער הכוונות

ובמקומות הרבה מובא שהוא  ,ל מושרש בכתר שבעולם היצירה-אכתריא

 .ב''וצ, מושרש בכתר של עולם הבריאה

 ל שיש למשמש את התפילין של יד ביוצר אור''בעניין מה שכתב האריז

ל בכוונות יוצר אור למשמש בתפילין של יד ''ל ז''הנה כתב האריז

ב גדול עד ''וצ. ובכך עושה האדם תיקון לעולם הבריאה, בברכת יוצר אור

י כך נעשה תיקון בעולם ''ע, י שהאדם ממשמש בתפילין''איך ע, מאוד

לכל , ונראה שהנה כל אדם ואדם הוא מרכבה למידת הכתר? הבריאה

החסדים ' והנה יד האדם מרמזת על ה, הפחות אם לא לאדם קדמון
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והתפילין של יד הם בבחינת השכינה כשהיא בגלות , הטהורים והזכים

ולכן הממשמש בתפילין בידו , תועולה אל עולם האצילו, בעולם הבריאה

ובכך , חסדים לשכינתא בגלותא' הוא משפיע את הארת הה, אצבעות' בה

 .ותודה לאל בורא שמים וארץ, הוא מאיר לשכינה

 בעניין שעולם היצירה קודם לעולם הבריאה

, שעולם היצירה הוא אור, ל בכוונות יוצר אור''הנה כתב האריז

ושואל מדוע , יצירה היא חושך ונקבהשהיא לפני עולם ה' והבריאה אפי

' ועונה מפני שאם ישנם ב? באמת עולם היצירה אינו לפני עולם הבריאה

והנה אם הזכר יכנס תחילה לרחם , טיפות זרע אחת זכר ואחת נקבה

בכוח ' ולכן אפי, הזכר יצא לאחר הנקבה, ולאחר מכן הנקבה, האישה

והוא כעין מה שאמר , ימ בפועל הנקבה יצאה לפנ''מ, הזכר קודם לנקבה

ולהבדיל כעין שאומות העולם קודמים , הזוהר שקליפת הפרי קודמת לפרי

 .לישראל

שיעקב הוא הטיפה , י על התורה בעניין יעקב ועשיו''ועיין ברש

אמנם , מ הוא יצא ראשון''ומ, אמנם עשיו הוא הטיפה השניה, הראשונה

ת הטיפה משום שהוא באמ, מ ראינו שיעקב לקח את הבכורה''מ

ועיין במבוא שערים בעניין מדוע עולם הבריאה לפני עולם , הראשונה

 . היצירה

 .ויש לעיין בעומק הדברים

 רחל ולאה, ישראל ויעקב, ומתחת לחזה, זיוג מעל החזה

ששם האורות אינם , הוא זיוג של שפע נסתר, נראה לי שמעלה החזה

הוא זיוג של שפע , אמנם זיוג מתחת לחזה, מפני ריבוי המסכים, נגלים

 .הוא זיוג עם שפע נסתר ונגלה, וכאשר הוא זיוג לכל האורך, נגלה

אזי זה בעת של , א''דהיינו שהם עולים לאו, וכאשר הוא אחור באחור

א להזדווג אם לא יהיה הזיוג במעלה של מעין ''שא, הסתר פנים גדול

 .עולם הבא

וכן , ישראלשכמו שיש אויר של ארץ , שמקום הזוג משפיע על הזיוג

, עושה שכל מקום יהיה שונה מחברו, מבואר בזוהר שהאויר של כל מקום

עצם המזדוגים ' ואפי, א אזי עצם הטיפה''כן כשהזיוג במקום של או
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שהרי כל הזיוג , כוח של שמחה, מקבלים כוח ושפע של מעין עולם הבא

כן , ועוד שכפי מעלת המזודוגים ובריאותם, נעשה רק בעת שמחה ורצון

 .ק בכל זה''ודו, מעלת הטיפה

ושל לאה הוא של שפע , ועניין הזיוג של רחל הוא זיוג של שפע נגלה

, ושל יעקב הוא של שפע נסתר, ויש ישראל הוא של שפע נגלה, נסתר

הוא , אלא שהזיוג של שלאה שהיא בחינת בינה, שפע של מעין עולם הבא

הוא , בחינת אבאוזיוג של יעקב שהוא , בחינת הגשמיות של העולם הבא

 .זיוג של הרוחניות של עולם הבא

, ש בשער הכוונות''סוגי טיפות של זיווג כמובא בכוונות ק' וכן ישנם ד

של חיצוניות , של פנימיות הכתר, של חיצוניות הכתר, א''יש טיפה של או

 .והטיפה החמישית היא טיפה שתביא את משיח צדקנו, עתיק

שהוא , ש שעל המיטה''שהרי ק, זיוגים 'טיפות לבין הד' ויש קשר בין הד

שזה בחינת , א''אזי הטיפה של חיצוניות או, זיוג יעקב ולאה מתחת לחזה

אזי , הוא של זיוג יעקב ורחל, ש של קרבנות ושל יוצר''ובזיוג ק. יעקב ולאה

לגילוי , שזה מההסתר הגדול, וחיצוניות דעתיק, הטיפה מפנימיות דכתר

וזיוג . ל''הוא כנ, וזיוג ישראל ולאה, תחילהסוף מעשה במחשבה , הגדול

, ולא מפנימיות, הוא מחיצוניות של כתר, יעקב ולאה למעלה מן החזה

אלא יש כאן , מפני שאין כאן את העניין של סוף מעשה במחשבה תחילה

 .ולכן הוא זיוג של חיצוניות, זיוג של שפע נסתר
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 קבלה

 'עניין הכולל בגמט

שאם החשבון אינו , בר תמוה בעניין הגמטריותהנה לכאורה ישנו ד

או את , אזי מוסיפים המקובלים לפעמים את הכולל של החשבון, שווה

עד אשר באו , כ שוב עושים כולל של המספר עם הכולל''ואח, הכולל

שהכולל הוא , אמנם עומק הדבר הוא, אנשים לבזות חלילה את העניין זה

 . וא מקיף של מקיףוכולל דכולל ה, אור מקיף שכל המילה

וכלל דכולל היא השכינה , או שהכולל הוא יסוד שכולל את השפע

 .שכוללת את מה שכלול ביסוד

 .ועיין בפרדס רימונים בעניין זה, הוא דבר אמיתי' וודאי כל עניין הגמט

 מעשה בראשית ומרכבה

הוא , מעשה בראשית, ל במסכת חגיגה''ו בשער מאמרי רז''המהרח

 . בונה עולמות ומחריבן' ל זמן זה נאמר שהיה הלפני התיקון שע

 .ומעשה מרכבה הוא לאחר התיקון שהכל נעשה מורכב בחברו

ל בספרו ''מבאר הרמח, היה בונה עולמות ומחריבן' כלומר שמה שה

כגון שכוח , שמשום שלא היה הטבעים מחוברים זה בזה, ח''ח פ''קל

ולכן לא יכל , דיפהחסד לא היה מחובר לכוח הגבורה משום שהוא מנוג

ועשהם למקשה , גרם חיבור לכל הכוחות יחד' עד שה, העולם להתקיים

 .והכל בא על מקומו בשלום, אחת כמו המנורה במקדש

 שורש הבנים

שהיסוד נקרא מזל של הבנים , א''ויצא דף קס ע' הנה מובא בזוהר פ

שהמזל של הבנים הוא במידת ' ואפי, וכשמבקשים בנים לשם צריך לכוין

כ איך אמר הזוהר שבקשת הבנים תלויה במידת ''וא, הכתר העליונה

מ יש לומר שיש קשר בין מידת היסוד ''מ, היסוד שיוסף היה מרכבה אליה

כ רואים שיש קשר בין הזקן של ''וא, שהנה לסריס אין זקן, למידת הכתר

 .א לבין היסוד''א
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 מיני החיות שבשמים

' והנה שאפי, לם האצילותיש חיות שכליות ויש חיות אלוקיות מעו

והנה כן נאמר על אבא ואימא מלאכים המוני מעלה , באצילות יש חיות

אלא כידוע שמשום . הם נקראים מלאכים' והנה שאפי, בקדושה כידוע

אבל האמת כמו , לכן הם כבר נקראים חלק ממנו, מאוחד עימם' שה

 הם מי ככלים, עוזב אותם לזמן מה' שאם ה, שאומר שהפתח אליהו

 .שורה בהם ומחיה אותם' והנה שה, נשברים

 היכן מושרש מלאך רפאל

שהרפואה ' אפי, מובא שרפאל מושרש בשכינה, ב''ז ע''בזוהר חדש י

בכדי שלא ידעו אנשים לבקש שפע ', ועשה כן ה, מגיעה מהתפארת

אמנם הלכה למעשה הרפואה היא בתפארת ולא , מרפאל בשביל הרפואה

 .במלכות

 ב''ועב ''בעניין שם מ

ב ''ב הם כ''ומ, מידות' ב אותיות וי''הם כ, ב נתיבות החכמה''הנה ל

ב הוא ''כ שם ע''וא, מידות יותר פנימיות מאלו' מידות ועוד י' אותיות וי

 .פעמים שהם נפש רוח נשמה חיה ויחידה' מידות ה' ב אותיות ועוד י''כ

 בעניין מיתת משיח בן יוסף

משום , שמשיח בן יוסף לא ימות, ט''הנה מובא בתיקוני זוהר תיקון קל

ל מבאר שיש להתפלל בבונה ''אמנם ראינו שהאריז, זכות עקידת יצחק

ויש לבאר שהוא רק חיזוק למה שצריך ? ירושלים שלא ימות משיח בן יוסף

, אלא ינצח הוא, אבל ודאי שמשיח בן יוסף לא ימות בכל מקרא, להיות

 .ולאחר מכן יבוא משיח בן דוד

 ש''שבעניין הר

ק של כל ''שו, ג ניסים''ג בינג תלמיד הרה''דע שראיתי בסידורו של הרה

ר דבינה נתקנות ביום ''ורק ג, ר צריכות תיקון''ורק ג, המידות מתוקנות

 . חול והשאר של חכמה וכתר נתקנים בשבת

י שהוא ''י של נה''ת נה''ויש חג, י''ת נה''וכן עוד ראיתי שיש אור של חג

 .ונה מאור השנה כולהאור החגים אשר ש
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, ובשחרית בפנימיות, ועוד ראיתי שבערבית יש תיקון בחיצונויות הכלים

 .ומנחה באמצע הכלים

' ב. הם עצמם' א, מיני עשיה יצירה בריאה אצילות' יש לידע שיש ב

ומבאר על פי זה שפעמים שאומרים שהעשיה עולה , ע של האצילות''אבי

 .הכוונה לעשיה של האצילות

 .וברורים של פנים, שיש ברורים דאחור יש לידע

שכתוב שהכל אינו כפשוטו , ש בהקדמה לרחובות הנהר''יש לעיין ברש

והנה שסובר שודאי יש מציאות רוחנית אלא שהרי , אלא הם אורות דקים

 .אור דק שאינו מובן

ומי שאינו יודע , ועוד כתוב שם שהטעמים הם מלבוש לאור האין סוף

ש ''ועיין בכללי הרש, יכול למשוך שפע חדש את ניקוד המידות אין

 .שכתבתי

 "נפש החיים"כמה ענינים מ

אמנם רק ניצוצות אור , הנשמה אינה במוח האדם אלא בשמים: פרק א

 .ורק משה רבינו זכה שנשמתו תהיה בו ממש, ממנה נמצאים במוח האדם

והכתר של , חלקי נפשו התחתונים יורדים לקליפה' ט, בחטא האדם

 .ל אומר על גלות השכינה''והוא ממש מה שהאריז, ארנפשו נש

אחיות ועמרם את ' בכדי שיעקב ישא ב, התורה לא ניתנה בזמן האבות

 .בת דודו

אלא אדם הראשון , משה רבינו לא יודע את עומק טעמי המצות' אפי

 .לפני החטא

 .בעניין של אין נביא ראשי לחדש דבר מעתה', יש לעיין בסוף פרק א

 הסוד מעלת לימוד

בא וראה זכאים אלו צדיקים שנגנז להם כמה : זוהר חיי שרה דף קל

עין לא "על אלו כתוב , ויודעים להדבק בהם בכל יום, טובות לעולם הבא

ואלו הם שדוחקים לדבר ', וכו, "ראתה אלוקים זולתך יעשה למחכה לו
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, להכיר את בוראם, ומחכים לידע את בירור הדבר, ומדייקים בו, חכמה

אלו הם שעולים בין עליונים , הם שאדוניהם משתבח בהם בכל יוםאלו 

, ואין מי שימחה בידיהם, והם עולים בכל השערים העליונים, קדושים

 .ל''אשרי חלק בעולם הזה ובעולם הבא עכ

יש לו לחפש את עומק , שאינו מבין' וכאן רואים כמה חשוב לאדם אפי

ר שהטעם שבני ספרד ל אמ''ומובא שמרן הרב שך זצ, התורה הקדושה

והכוונה שהם הלכו , משום שהם למדו בזוהר הקדוש, ניצלו מהשואה

ולדעת את ', דהיינו לדעת לעשות נחת לה, בדרך שמורה הזוהר הקדוש

 .ובכך נצלו מכל צרה, ולהבין שהתורה היא זכות ולא חובה, עומק התורה

 ם בעניין הנשמה''דברי הרמב

, סובר שהנשמה היא דבר נפסד ,ם ביסודי התורה''יש לידע שהרמב

 . אמנם הנפש קיימת לעולם

אמנם גם הנפש , אמנם על פי הזוהר הקדוש הנשמה גם קיימת לעולם

 .קיימת לעד

 בעניין החלוקא דרבנן

בכדי שלא תתבטל באור האין , התניא מבאר שהטעם שיש לנשמה גוף

 .ה''בספרי ועפ, ה כתבתי בעניין החלוקא דרבנן''וכן ב, סוף

 פירוש תורת הקבלהמה ה

מובא שאמרו התנאים שבתחילה היה להם הדבר , פינחס' זוהר ריח פ

מכאן . וכעת הוא ברור להם כאילו הם רואים את הדבר בעיניהם, בקלה

משום , יש לנו ללמוד שהטעם שקוראים לתורת הקבלה תורת הקבלה

אמנם כהיום שהתגלה הסוד הרבה , שהיא אינה ברורה ללומדים אותה

הסוד נהפך לנגלה כמובא בספרים ויקהל משה ובני יששכר וחסד  ,בברור

 .ל''לאברהם בשם האריז

 אין סתירה בין פשט לסוד

, ל מסודרים על סדר הסודות''שכל דבר חז', ב' פינחס רמד ע' הזוהר בפ

 .א שאין סתירה בין פשט לסוד''וזה מסייע לדברי הגר
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 עניין התגים

דהיינו ' שהיא י' תגים הם אות זשה, ב''ב ע''מובא בתיקוני הזוהר ס

והוא מראה על עליית השכינה מעלת . דהיינו התפארת' וו, השכינה

 . התפארת

שהם אורות אשר מחיים את האותיות , ל בעץ חיים כותב''אמנם האריז

 .שהם הכלים שנפלו
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 הלכה

 בעניין מזיגת היין

, שלא היה כך כ בזמנם''הנה ידוע שהיין של זממנו מזוג במים משא

אלא בשעת ברכת הזן של ברכת המזון היו מוזגים מים בכדי למתק אותו 

משום שכה גבר הדין לכן , והטעם שהיום נותנים מים לפני זה. בחסדים

 . מיד נותנים מים ביין בכדי למתקו

האם , מ יש ליתן מים ביין בברכת המזון''כ יש להסתפק האם מ''וא

מ יש עניין לתת ''או שנאמר שמ, לתת נאמר שכבר ישנם מים ולכן אין

מ מוסיף ''וזה גם מ, מ זה מעורר את העליונים במעשה תחתון זה''שמ

 .ולכן ונראה שיש לתת, חסדים

 בעניין שצריך האדם להביא בנים

 .יש להבין מדוע כה חמור מי שמת מהעולם ללא בנים

, בהוא שורשה על הא' ואות י, אותיות הויה' והנה בזוהר אמרו שיש ד

היא ' אות ו. והיא כוח הנקבה, שורה על הנקבה' אות ה. והיא כוח הזכר

 . השניה היא הבת והיא כוח נקבה' אות ה. והיא כוח זכר' בן הי

 .ואם אינו מביא בן ובת חסר בו את שלמות השם הקדוש

אבל הבן , משום שהיא לא שורש השם, ומובן מדוע אין האישה חייבת

 .חייב בכך, םשהיא שורש הש' שהוא אות י

, ביבמות ישנה סברא שיש להביא בנים בשביל שיבוא המשיח' בגמ

ומובן מדוע חייבים להביא בן , שאין בין דוד בא עד שיכלו הנשמות שבגוף

ולכן חייב להביא , א שיש בעולם בנים כבנות''ס בשם ריב''שהרי תו, ובת

 .בן ובת

 .ולאישה אין כוח להביא את הנשמה

', עניין להרבות בנשמות בשביל שיהיה כבוד ה ישנה עוד סברא שיש

 .אבל אין מובן מדוע יש להבין דווקא בן ובת

 .ואין מובן מדוע אין חיוב זה גם על האישה
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ן משמע שאין לאדם להיות רק למעלה אלא יש לו ''בליקוטי מוהר

י התלמידים שלומדים את ''וכן ע, י הבנים''וזה נעשה ע, להיות גם למטה

 .מ איני יודע מדוע יש להביא בן ובת''ומ, תלמידים כבניםולכן , תורתו

 .וכן מדוע אין חיוב זה גם על האישה

הוא משום שיש , וטעם הדבר שאדם צריך להיות גם למטה וגם למעלה

ולכן יש להשאיר חלק , י התחתון''לנו כלל שאין העליון מתעורר אלא ע

 .עולם הבאתחתון בעולם הזה בכדי שהוא יעורר את החלק העליון ב

אינו , ועלה כך לעולם העליון, עוד סברא יש לומר שמי שאין מביא בנים

שהרי , שם שהרי יש בו בתוכו בנים שצריך להביא לעולם, יכול להישאר

 .ולכן הבן כרגל אביו, בנשמת האב יש את נשמת הבן

 .ואפשר להבין מדוע צריך להביא בן ובת

 על פהבעניין דברים שבכתב אי אתה ראשי לאומרם 

בגיטין שדברים שבכתב אין אתה ראשי לאומרם ' ל בגמ''הנה אמרו חז

ויש להבין . וכן דברים שבעל פה אי אתה ראשי לאומרם בכתב, על פה

ומדוע אסור לומר בעל , מדוע אסור לכתוב דבר שבעל פה, מדוע הוא כך

כמובא , ונראה שהנה ידוע  שהשכינה נקראת ספר? פה דבר שבכתב

והנה האותיות של דברים של בכתב הם , ניין זכרון בספרל בע''בהאריז

, ולכן אסור לאומרם בעל פה, מיני אורות המושפעים לספר שהיא השכינה

שהיא התורה , וכן דברים שבעל פה, משום שאזי אינו משפיע לספר

אי אתה ראשי ', שניתנה לנו ואנחנו צרכים להשפיע אותה כביכול לה

ת את התיקון לעצמנו שאנחנו בני לאומרם בכתב משום שאין לעשו

ולכן אין , כהבל השופר' אלא יש לעלות את התיקון לפני ה, השכינה

 .לכותבם בכתב

שמשום חולשת , אמנם כהיום מותר לכתוב את הדברים שבעל פה

', כ לתת את כל התיקון שאנחנו עושים רק לה''הדורות איננו יכולים כ

ר לנו לכותבו בספר שהוא ולכן מות, אלא אנחנו צרכים אותו לעצמנו

 .בחינת אימנו השכינה

משום , וכן אם יש דבר אשר שגור בפי כל מותר לאומרו בעל פה

שדברים אשר המה שגורים בפי כל המה כבר עשו תיקון מספיק בשכינה 
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ק ''ודו, כ להקפיד לומר אותם דווקא לפני הספר''ולכן אין כ, הקדושה

  .מאוד כי מתוק

 ת אחד תרגוםבעניין אונקלוס וקריא

, בעניין שנים מקרא ואחד תרגום, הנה מובא בפוסקים בהלכות שבת

משום שהוא מבאר : 'ב. משום שהוא מסיני: א. שיש מעלה לקרוא תרגום

 .262כל מילה ומילה עיין בהערה

שאונקלוס הוא מתלמידי ', א' ג ע''דף ע, אחרי מות' והנה מובא בזוהר פ

דהכי , אינון הלל ושמאי, אבהן דעלמאינוחון : ל''וז. בית שמאי ובית הלל

 .ל''ולא אודעו ליה מלא דאורייתא עד דאתגזר עכ, אמרו לאונקלוס

ומביא שכן נהגו בית , שדיבר שם לפני כן בעניין שאסור לומר תורה לגוי

שיש לקרוא , כ הטעם שאמרו הפוסקים''וא, כלפי אונקלוס, שמאי והלל

והטעם , ת מחוסר ידיעהלכאורה אינו אמ, תרגום משום שהוא מסיני

שאין אנחנו , לכאורה אינו שייך לימנו, שאמרו שהתרגום מבאר כל מילה

י ואין צורך לקרוא ''ולכאורה יש ללמוד את פירוש רש, בקיאים בתרגום

 .את התרגום

שהנה מובא : והטעם. שודאי ודאי יש לקרוא את התרגום, אבל זה אינו

מיני ' מקרא הם ב' שהב, ן''רל והזוהר והליקוטי מוה''ה ובהאריז''בשל

ויש לנו לקרוא , והתרגום הוא הכוח הממצע בין ישראל לעמים, שפע

משום שלכל לשון יש , בלשון הזאת בכדי לתקנה להפוך אותה לקדושה

שהיונים ' שאמרו בגמ, כמו שכותב החתם סופר במסכת גיטין, שורש רוחני

שהלשון , תם סופרג ח''ופירש הרה, משום שאין להם לשון אין להם חוזק

, היא הכוח הרוחני של העם והלשון היא צורת הביטוי של הכוח העליון

 .הוי אומר שאין להם כוח עליון שישמור עליהם, ומשום שאין להם לשון

ולכן תיקנו שיקרא תרגום בכדי , כ רואים שהלשון היא דבר ממשי''וא

 .ק''ודו, הנקרא בפי המקובלים קליפת נוגה, לתקן את הכוח הזה

 

                                                           
אינו , ו שיודע ארמיתמשה' משום שאפי, נראה שאינו שייך להיום כלל, הנה עצם על טעם זה 262

 .אלא יחידי סגולה, יודע ממש כל משמעות המילים
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 סיכת שמן בסעודה

, אלו מים ראשונים" והתקדשתם"דורשים , ג''ובזוהר עקב רע' ל בגמ''חז

והנה . זה שמן ערב, "כי קדוש אני", אלו מים אחרונים, "והייתם קדושים"

ולכן נראה לי שיש , שיש כאן דרשה מפסוק אסמכתא שיש ליתן שמן ערב

 . לכל אחד ואחד ליתן שמן מריח טוב

אמנם , מובא שעל שמן אפרסמון מברכים בורא שמן ערב בברכות' ובגמ

 .עצמה מובא שצריך שמן עם ריח ותו לא' בגמ

, י הריח כמובא במתוק מדבש''והשמן עם ריח הוא ממתק את הדין ע

 .והוא מקבל שפע של מידת החכמה שממנה המזון כידוע

ע המקוצר ''ובשו, ע האם מותר ליתן שמן ערב בשבת''ויש לעיין בשו

 .לי נראה שכל שאין מכה על גב היד מותרשאצ

שאולי כך היה נהוג , הוא משום שאכלו עם הידים, והנה פשט הדברים

 . יש לבשם אותם מכל ריח האוכל', בזמן הגמ

. ויש למתק את הגבורה בשמן, שהאצבעות הם גבורה, ועומק הדבר

שריח מבשם , ט''וביתר ביאור יש לבאר על פי הזוהר חדש שיר השירים ע

וידוע מהזוהר . 'בבחינת ריח ניחוח אישה לה, את כל המידות העליונות

' וודאי שכמבשם את י, מידות עליונות' יתרו שהאצבעות הם רמז לי

בחינת אישה ריח , הרי הוא כמעלה קרבן למידות העליונות, אצבעותיו

נהנית , כלומר הרוחניות המידות העליונות, ואין דבר שהנשמה', ניחוח לה

 .ק''ודו, בברכות' הריח כמובא בגמאלא מן 

 אור בשבת

ולכן יש , עם ישראל אינו כמו הגויים שבשבת יושבים בחושך: זוהר

ד כדאי שלא יהיה חדר אחד חשוך ''ולענ, להדליק בשבת אורות רבים

 .בבית

 הטעם שיש להוליד בן ובת

בן לעולם הבא ובת לעולם , מובא בזוהר שהטעם שיש להביא בן ובת

והבן עושה מצוות לעולם , שהבת מקיימת ולדות בעולם הזה כלומר. הזה

 .הבא
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 האם יש לומר אדיר במרום אחר ברכת כהנים

 . הנה יש לדון האם יש לומר בכל יום לאחר ברכת כהנים אדיר במרום

יש לו לומר , מובא שרק מי שחלם חלום רע, בברכות' ולכאורה בגמ

 . ועוד, אדיר במרום

, ושכח מכך, ש פן חלילה חלם חלום רעואולי סובר העולם שיש חש

 . ולכן אומרים אדיר במרום, שזה קורא לפעמים

ואולי באמת הזיכרון , לא היו שוכחים' אמנם יש להבין וכי בזמן הגמ

 .היה חזק יותר

מ הדבר אינו פשוט שאם כל הקהל אומר אדיר במרום הרי הוא לא ''מ

מ הם שומעים ''מואולי אין זו ברכה לבטלה ש, ץ''מקשיב לתפילת הש

 .ב''וצ, מ אין זה דבר הראוי כלל''מ, מעט מן הברכה

 בעניין הריני כפרת משכבו

אם , בשנה שנפטר, ל''שמי שנפטר לו אביו רח: בקידושין לא' מובא בגמ

ויש . יש לומר כך אמר אבי מורי הריני כפרת משכבו, אומר דבר בשם אביו

והרי זה נשאר , לכתובהאם יש לו , לחקור אם הוא כותב דבר זה בספר

שהרי מובא בספר שזה , שיש לכתוב כן, ונראה, ב חודש''לאחר י' אפי

שנשאר , ואין כאן בזיון שהוא מחשיב חלילה את אביו, נאמר בשנה זו

 . ודאי שהוא מחויב לומר כן, ובעת אשר הוא כותב, בגהינום לעולם

, ביווזה יצא לאור רק לאחר השנה של א, אמנם אם הוא כותב עכשיו

ב חודש צריך לומר ''וביותר שהרי לאחר י. אם צריך לומר, יש להסתפק

כ יש לומר שיכתוב זכרונו לברכה ''וא, זכרונו לברכה לחיי העולם הבא

 .ע''וצ, לחיי העולם הבא

ודאי שלא נמצא כעת בגיהנום , ועוד יש לחקור אם ידוע לו שאביו צדיק

, ונו לברכה לחיי העולם הבאב חודש זכר''האם מותר לו לומר בתוך י, כלל

אלא שאין , מותר לו לומר כן, ומסתבר שאם באמת יש לו ידיעה ברורה

 .כלל' אדם יודע את דין ה

ולומר שבכלל אין צריך לכתוב , ונראה שאין לחלק בין כתיבה לאמירה

 .אלא לא שנא, כן
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  האם מותר לגעת בנעליים עם תפילין

תלמיד עושה , ד עושה לרבושכל מלאכה שעב: בכתובות צו' כתוב בגמ

אבל אם הוא מניח תפילין ואז , חוץ מנעילת הנעליים וחליצתם, לרבו

מותר לו לחלוץ לרבו את , שהרי אין עבד חייב בתפילין, מוכח שאינו עבד

ודוחק . וקשה שהרי אם הוא  מניח תפילין אסור לו לגעת בנעליים. המנעל

, באמת אינו נוגע בנעלייםו', לומר שמדובר שהוא עושה זאת עם מגבת וכו

 .ע''וצ

וכנראה שבמקומות , והיה אפשר לומר שבזמנם היו הולכים מעט יחפים

ולכן , ולכן היה מותר ליגע בהם, מכובדים ונקיים היו הולכים עם נעליים

 .ע''וצ, ורק העבד עושה דבר זה, נעילת נעליים הוא סימן חשוב

 בעניין מצוות שקיים האדם בפעמים שעברו

או שאירס , ל שהטעם שבן עזאי לא נשא אישה''תב האריזהנה כ

והנה רואים כאן יסוד . משום שהוא כבר הביא בנים בגלגול הקודם, וגרשה

אין , שמי שבגלגול הקודם עשה מצוות פלונית, ל''עצום שסובר מרן האריז

 . צריך לעשות אותה בגלגול זה

, בגלגול הקודם י יכול לידע האדם מה קיים כבר''ו יש ספר שע''ולהמרח

הם כגון לדעת , מכך שחלק מהשאלות שם, ונראה שמותר להשתמש בו

ו את ''לא היה מביא המרח, ואם היה בכך איסור, איזה מצוות כבר קיים

ו שם כותב בהקדמה שלא ראוי לגלות ''אמנם באמת מהרח, השאלה הזו

, אלא שהיו שואלים את המכשפים ולכן גילה דבר זה, את הספר הזה

משום שאין צורך לאנשים , שיש לומר שאין לגלות את החיבור הזה, ע''וצ

 .ולא משום האיסור שבכך, לדעת דברים נעלמים

י אפשר לדעת איזה מצוות כבר ''מ מעצם זה שהביא שם שאלה שע''ומ

, ל שמצוות שכבר קיים בגלגול שעבר''מוכח כמו שכתבתי בהאריז, קיים

חייב ', צווה חיובית כגון לולב וכווודאי שמ, אין צריך לקיים בגלגול זה

כגון לקנות בהמה בשביל , אלא שאין צריך להכניס את עצמו לחיוב, לקיים

 .ק''ודו, להפריש את מתנותיה
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 ח שבאמצע דרשתו נצרך לנקביו''בעניין ת

ורוצה , שתלמיד חכם שנכנס לבית מדרש, בהוריות בסופה' מובא בגמ

משום שהיה לו לבדוק , ר לצאתאינו מות, לצאת לעשות צרכים גדולים

ולכן , ל שחייב אדם לבדוק עצמו שחרית וערבית''שהרי אמרו חז, לפני כן

אמנם בזמן זה שיש בית , משום שהוא פשע אין לו להטריח את העם

 .ואין אדם מדקדק לפנות עצמו, ממילא אין זה כל, הכסא בכל מקום

 ת''ח צריך לקום לפני ס''האם ת

ואומרת , וקרת האם יש לעמוד לפני ספר תורהח: בקידושין לג' בגמ

, ודאי שיש לעמוד לפני ספר תורה, שאם לפני לומדי התורה עומדים' הגמ

שהרי הוא , ח צריך לעמוד לפני הספר תורה''אמנם יש לחקור האם ת

מ שיש ''בב' שאמרו בגמ' ואפי, ח שאין הוא צריך לעמוד לפני אחרים''ת

ח ''כ האם הת''וא, ן זה מעיקר הדין כמובאאי, ח שהיו קמים זה לפני זה''ת

יש לומר שאם הוא , והנה אם אינו גדול הדור. ת''אין צריך לעמוד בפני הס

אמנם . ודאי שהוא צריך לעמוד בפני התורה, צריך לעמוד לפני גדול הדור

, יש לומר שלולי שהיה גדול יותר ממנו, אם אין גדול הדור יותר ממנו' אפי

ועוד שהתורה . לכן ודאי שיש לו לעמוד בפני התורהו, היה צריך לעמוד

 .היא זאת שעשתה אותו תלמיד חכם

משום שהם , ח יותר חשובים מהתורה''במכות מובא שהת' והנה בגמ

הם אומרים , שכתוב בתורה ארבעים יכנו' שאפי, יכולים לשנות אותה

 .ע''וצ, כ לכאורה נראה שאין להם צורך לקום בפני התורה''וא, ט''ל

 עניין מעשים טובים במקום בניםב

שאין המעשים טובים והמצוות מגינים על , דע שמובא בזוהר חדש רות

ל ''ולכן האריז, דלא כמו שמובא בזוהר הקדוש, האדם שלא הביא בנים

הוא משום שבגלגול הקודם הביא , תירץ שמה שבן עזאי לא הביא בנים

 .ידים כבניםהרי התלמ, ונראה לי שאם תורתו מלמדת אחרים. בנים

שנים בארץ ' שיש ללמוד מכך שאברהם היה י, ביבמות' כתוב בגמוהנה 

שנים אדם שאין לו בנים אין מגרש ' מכאן שעד י, ולא גירש את אישתו

' והרי אמרו בזוהר פ, ויש להבין מה שייך ללמוד מאברהם. את אישתו

ח אינו נצרך לבנים משום שהתורה ומעשים טובים הם ''שת, משפטים

מ היה לאברהם צורך בבנים גשמיים בכדי ליצור את עם ''ונראה שמ, יובנ
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אמנם שאר הצדיקים באמת יכולים , ולכן ודאי שיש ללמוד ממנו, ישראל

 . י לימוד ומעשים טובים''להביא בנים ע

, הם הבנות, ומעשים טובים, ונראה לי שהלימוד הוא בנים זכרים

ה שהיא מושרשת בשכינה תורה שבעל פ' ואפי, שהתורה הוא כוח הזכר

אמנם היה אפשר לומר שהתורה , מ שורשה בתורה שבכתב''מ, כידוע

אלא שמכך , והתורה שבעל פה היא בנים נקבות, שבכתב היא בנים זכרים

לכאורה נראה שהם רמזו את עניין , ל תורה ומעשים טובים''שהזכירו חז

 .ק''ודו, זה כנגד בנים ובנות

ונראה , רה ומעשים טובים הם כבניםאמנם יש להבין איך באמת תו

הוא , שהנה בעצם העניין שאדם שלא הביא בנים נענש בעולם העליון

וכל אדם , אותיות של שם הויה' כוחות שהם ד' משום שכל אדם יש בו ד

וזה אשר לא מביא בן , צריך לגלות את ההויה הזו בעולם כמובא בזוהר

הוא עצמו נגד , ל שם הויהש' ובת כנגד אות ה, של שם הויה' כנגד אות ו

הרי הוא פוגם , של שם הויה' ואישתו כנגד אות ה, של שם הויה' אות י

 .בשם הויה

והרי חסר לו , אמנם יש להבין מדוע שאדם נפטר ללא אישה אין נענש

 .ויש לומר שיכול בעולם העליון לישא איזו אישה, משם הויה

 בעניין קול באישה ערווה וראיית אישה

' ואפי, שקול באישה ערווה, ט''בקידושין ס' ל בגמ''שאמרו חזבעניין מה 

וראיתי בבן יהוידע . ולכאורה אין העולם נוהג כך. לשאול בשלומה אסור

שכל האיסור הוא רק לשאול בשלומה אם לא מכירה אמנם אם מכירה 

 .ועיין שם באריכות דברים. מותר לו לשאול בשלומה

יסור לשמוע את קולה כשמדברת אין לו א, אם אינו מכירה' אמנם אפי

שמזמרת ' ועוד אפי. משום שכל האיסור הוא רק כשמזמרת, עם חברתה

משום שאין היצר חומד , יש שסוברים שכל האיסור דווקא אם רואה אותה

 .אלא במה שרואה

בקונטרס , הנה מובא בסוף ספר נפש החיים, ובעניין ראיה ביופי אישה

אבל אין , וא רק כשמביט ממשא שכל האיסור ה''בשם הגר, אשר שם

אמנם ראיתי שיש מחמירים שלא להביט , צריך ללילך כפוף ראש ברחוב

 . כלל
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, י ראה נשים השפיל את עיניו''שכתוב שכשרשב, ובזוהר לא משמע כן

 .ומשמע שכשראה השפיל את עיניו בכדי לא להמשיך להביט בהם

 דברי חול שאומרים בשבת לא מתקיימים

. הם לא יתקיימו בחול, חול שאומרים בשבת העולם אומר שדברי

וממילא הם דברים של , עושה בחסדו שלא יתקיימו' ונראה שהטעם שה

 .משום שהם ממילא לא יתקיימו, שאין איסור לדבר אותם, מה בכך

 ישא האדם בת תלמיד חכם

שכהיום אין צורך לישא דווקא , הנה ידוע בשם גדולי הדור האחרונים

, כל בת אשר למדה בבית יעקב וקיבלה חינוך תורניאלא , בת תלמיד חכם

 . הרי היא כבת תלמיד חכם

אמנם הזוהר הקדוש אומר שאין הטעם משום שבת תלמדי חכם קיבלה 

והרי הוא הביא , אלא שהוא כוון בעת הזיוג כונות קדושה, חינוך טוב

, הוא בעל כונות, כ הכוונה תלמיד חכם''וא, נשמה קדושה לעולם שלנו

ודאי שהנשמה שתבוא ', וכו, שגם מי שמכוון לשם מצות פרו ורבווודאי 

ומכון בין כונות על דרך ', כ הכוונה גם לכל מי שירא ה''וא, גדולה מאוד

 .אזי הבת הנולדת תהיה קדושה, ובין כונות פשוטות לשם שמים, הקבלה

 כל הראוי לבילה אין בילה מעכבת בו

' אפי, את הפעולה נראה שהטעם שמשום שכבר בכוח אפשר לעשות

כמו , המלאכים ימשיכו לעשות את הפעולה, שבכוח הוא לא עשה אותה

 .מתקן את החידושי תורה שאינם מושלמים' שה, שמובא בזוהר

 ביאור מחלוקות התנאים בהלכה

ם בהקדמה לפירוש המשניות שחלילה לומר שמחלוקות ''מובא ברמב

זה אומר שרבו אמר דהיינו , התנאים היא מחלוקת איך משה רבינו אמר

והם , אלא משה רבינו אמר כללים, חלילה, וזה אומר כך, שכך אמר משה

ח ששמעתי מהם שהמחלוקת איך ''ודלא כמה ת, חלקו בפרטים מסברא

 .קבלו מדור לדור חלילה

מי יאמר ' והוא שהכל כבר היה ידוע לפני ה, אמנם יש דרך נוספת בכך

תנאים היו צריכים להוציא אלא שה, ל''כמובא בכמה מקומות בחז, מה
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, מ למשל שאמר דבר מה''ונשמת ר, ל וסברתו בעולם הזה''את החידוש הנ

, הייתה כבר מעולם מיועדת לומר את החידוש שאמר בהיותו בעולם הזה

 .וכן הוא בכל דבר ודבר

 עניין איסור בשר וחלב

. שאין לערב דין וחסד, יש להבין בעניין מה שנתנו טעם לבשר וחלב

, כגון פרי מתוק עם פרי חמוץ, מותר לערב דברים הרבה זה בזהוהרי 

ועוד מדוע התורה כותבת דווקא גדי . שהוא בחינת חסד והוא בחינת דין

ולכאורה מהתורה נראה שהעניין הוא שאין לקחת חלב , בחלב אימו

כעין שאין לשחוט אם , שהוא דבר אכזרי, ולבשל עימו את בנה, מהאם

 .וולד ביום אחד

וכן אין האיסור דווקא , ל מלמדים אותנו שגדי אין הוא רק גדי''חזאמנם 

 .עם אימו

ואין , שהחלב הוא דם שנהפך לחלב, אמנם יש עניין מיוחד בבשר וחלב

הוא נפש , דהיינו שהדם שהוא הנפש שנהפך לחלב, להחזיר אותו לבשר

וזה מה שכתוב לא תבשל , ואין להחזירה לבשר שהוא כוח הדין, שנתקנה

. דהיינו לשון של דין, "והוא יגוד עקב, גד גדוד יגודנו"הוא מלשון  גדי

וזה , משום שהוא נתקן, שהחלב כבר נעשה לבחינת אימו, "בחלב אימו"

 . בבחינת ביאה של בן על אימו

, אין בכך חשש, שמותר לבשל את הבשר של הבן עם בשר האם' ואפי

ספרי ורוח על פני וכעין זה כתבתי ב. משום שלא שונה בשר זה מבשר זה

 .המים

 שעות בין חלב לבשר' בעניין ו

, שעות' את המאכל למשך ו שמבשל מבואר בזוהר פנחס שיש איבר

' דווקא ו, כ אפשר להבין מה הטעם שיש להבדיל בין בשר לחלב''וא

 .ודלא כאלו שממתינים פחות מכן, שעות

 כיסויים בברכת המזון' בעניין ב

, שיש לחבוש כיפה בברכת המזון', ב' ע פנחס רמה' הנה מובא בזוהר פ

והנה מכאן רואים שמה שנאמר שצריך עיטוף , ולא לברך בגילוי הראש

, כיסויים כמו שכתבו הפוסקים' אין הכוונה שיש לתת ב, בברכת המזון



 מאמרי דוד

459 

 

שמעיקר , ולא לברך בלא כיסוי, אלא הכוונה שיש לתת כיסוי על הראש

בקידושין שהיה תנא שלא ' בגמאלא שמובא , הדין אין חייבים לבוש כיפה

נראה מהסיפור שהיה עם רב נחמן , וכן בסוף שבת, היה הולך בלא כיפה

 .שכיפה היא סגולה ליראת שמים, והדקל

 לפני שנושא אישה, צריך האדם שיהיה לו בית וכרם בעניין האם

והנה כותב . והוא מדרש נעלם', הנה מובא בזוהר חדש בראשית דף י

ומי שעושה הפך , כ לשאת אישה''ואח, ליטע כרם, תשיש קודם לבנות בי

שמי שנא אישה לפני שיש לו בית , ואומר שם רבי סימון, הוא שוטה, מזה

הוא פטור , ולכאורה על פי פשט הדברים. הרי הוא פטור מן המצוות, וכרם

כעין שמצינו בעבד עברי אשר סובר הזוהר שהוא פטור מן , מן המצוות

אם נסבור ' שאפי, ש לדון האם זה להלכה אואמנם לכאורה י. המצוות

, ולא זוהר, כאן הוא מדרש נעלם, שהלכה כדברי הזוהר כנגד התלמוד

 .ע''וצ

באמת היו , שהחסידים הראשונים, מ אומר שם המדרש''אמנם מ

והיו חיים בעניות גדולה , לפני שהיה להם בית וכרם, נושאים אישה

אלו : ל''וז, א''דברי החיד והמתוק מדבש מביא שם את, ועוסקים בתורה

ולא כל , שהם בני עליה עיני העדה, קורא' דברים מגיעים לשרידים אשר ה

במופלא ממך אל , לא כן להמון ישראל שעליהם אמרו, מוחא סביל דא

 .אין לנהוג כחסידים, א סובר שכהיום''והנה שהחיד. ל''עכ, תדרוש

בברכות כתוב ' גמשב' ואפי, אמנם לכאורה העולם נוהג ללמוד כל היום

, ולכאורה העולם נוהג כחסידים הראשונים, שיש לעבוד עבודת עראי

 .ב''וצ

ומדוע הם היו עניים , לא זימן לחסדים אלו פרנסה' וצריך ביאור מדוע ה

כ ''ויש לומר שמשום שהיה להם כ, גדולים שממתים עצמם בעול התורה

עשו טוב לכל עם ובכך הם , שהם ישמחו ביסורים אלו', ידע ה', אהבה לה

 .בעמל שהם עמלו כנגד כולם, ישראל

 ברכת האורח

שבן האלמנה אשר חידש חידושי , מובא בזוהר בפרשת בלק דף קפו

ונראה מכאן . מפני שאינו בעל הבית, שהוא נקרא אורח, אמר להם, תורה

שיש , כשגר אצל אביו בקביעות' ואפי, שיש לבן אשר מתארח אצל אביו
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, שאין לברך אלא למי שאורח, ודלא כמו שאמרו לי, לו לברך ברכת האורך

 .ולא למי שבן בית
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 אגדה

 ?מדוע עם ישראל מונים ללבנה והגוים לחמה

והוי , והיהודים ללבנה, יש להבין בעניין זה שהגויים סופרים לפי החמה

וכתבתי על זה בספרי , והיהודים בחמה, אומר שהגוים מושרשים בלבנה

והם , שאנחנו מושרשים בלבנה של האצילות, על פני המים ורוח

משום , אבל אין תירוץ זה מספק אותי, מושרשים בחמה של העשייה

מבואר שהם מושרשים בחמה שמעל , שבספרו של רבי נחוניה בן הקנה

 .ונראה שמדובר בעולם האצילות, הלבנה שעם ישראל אחוז בה

ה של בינה של אדם בינהמה שהנה ידוע שכולם העולם יצא ונרא

ה שהוא שם של מידת החסד של אדם ''כ הגיע גם שם מ''ואח, קדמון

ל כידוע ''וכח הבינה הנ, שהוא פחות ממנו והוא החמה כידוע, קדמון

 . והוא הלבנה, ן שהוא כוח השכינה''נעשה לשם ב

אבל אין הוא , כ ודאי שהגויים כהיום מושרשים במקום יותר גבוה''וא

מיד כשיגיע עת התיקון יעלה מיד אור הלבנה מעל אור ו, ה בתכליתגבו

 .החמה

אלא שעם ישראל מושרש , והנה ודאי שעם ישראל מושרש גם בחמה

שמאברהם שהוא החסד , כ בחמה מושרשים גם הגויים''משא, גם בלבנה

ומהגבורה של מידת , יצא ישמעאל, של מידת התפארת שהיא החמה

אמנם מיעקב עצמו שהוא , עשיו יצא, שיצחק היה מרכבה אליה, התפארת

במידת ' כ אפי''וא, ב שבטים''עיקר מידת התפארת יצא עם ישראל וי

הוא רק , תרת שבתפארהתפארת יש שורש לעם ישראל שעצם התפא

אמנם , בחסד והגבורה יש להם את אברהם ויצחק' ואפי, לעם ישראל

 . באמת אברהם ויצחק אינם לבד לישראל

רק דוד , השכינה כולה אחוז רק עם ישראל במידת, ובין כך ובין כך

קיבלה חיים מאדם , שכידוע מידת השכינה שהיא דוד המלך, המלך

וזה מה שאומר , שאדם הראשון מושרש במידת החכמה כידוע, הראשון

שאבא הוא חכמה שיסד את השכינה שהיא , "אבא יסד ברתא"הזוהר 

אלא , בריאהשלעם ישראל במהות של ישראל ישראל אין מקום ב, ביתו

, אמנם אדם הראשון הרוחני והגשמי, הוא צריך להיות כאחד מן הגוים

ואזי נעשה לעם ישראל כוח , נתן לעם ישראל כוח להיות עם בפני עצמו
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אבל ודאי שיש לעם , ולכן הוא עם סגולה שלא ככל העמים, בפני עצמו

וכידוע מהזוהר במקומות הרבה שאין , ישראל שורש גם במידת התפארת

העובד רק את הלבנה , אלא יש לזוגה עם החמה, עבוד רק את הלבנהל

 .הרי הוא כופר באלוקים

הנה אדם הראשון בחר בעץ : והוא זה, בליבי' חידוש נפלא נתן האמנם 

שהוא בחר , ומבואר בזוהר ובספרו של רבי נחוניה בן הקנה, הדעת

נה וה, בשכינה שתנהיג את העולם ולא בקדוש ברוך הוא שמכונה שמש

וכן שאר , שאברהם יצחק יעקב דוד משה ושלמה, מובא בזוהר ובתיקונים

אמנם , שכל האבות האלו נקראים עם ישראל ואנחנו בניהם, כל הצדיקים

, שאר הגויים לא יכלו לסבול עול תיקון השכינה שיש בה חושך ודין רב

ולכן , ולכן המה עובדים את השמש שאותה בעיקר אנחנו צריכים לעבוד

משום שבשמש יש , ושבים יחסית בשלוה ורווחה יותר מהיהודיםהמה י

, אבל לשכינה אין אור מעצמה ולכן יש בה דין רב, שמש מרפא -רחמים 

ואנחנו צריכים לתקן אותה ולהביא אותה למצב שהיא תקבל אור שלא 

מהשמש אלא מהמקור שהשמש מקבלת שהם מידות החכמה והבינה 

י נביאיו ''בתורתו וע' וכן ציוה אותנו ה, של שם הויה' ה-'שהם אותיות י

וזאת הוא שמה של השכינה שהיא מידת  ,"בזאת יבוא אהרון אל הקודש"

כי כל הוא מידת , הגדולה והגבורה והתפארת והנצח והוד' ה' שביעית לה

ובארץ דהיינו בשכינה שהיא הלבנה , היסוד שאוחז בשמים דהיינו בשמש

כי " וכן נאמר, א המלכות השכינההממלכה הי' לך ה, שהיא יסוד העפר

ראשית חכמה יראת "וכן כתוב , "אם בזאת יתהלל המתהלל וידוע אותי

שהשכינה היא מידת היראה שממנו מגיע היראה לאדם משום שהיא , "'ה

 . וכן ישנם עוד פסוקים רבים, מענישה את החוטאים

חמה מנרתיקה שעם ישראל יוכל ' ל שיוציא ה''אבל לעתיד אמרו חז

וביאור עניין זה  .אבל הגויים לא יוכלו לעמוד באור זה, מוד באורהלע

שהם גם ' עתידים אומות העולם לומר לה :הביא כעת מספרי חגי דוד

יוציא ' במצוות סוכה וה' וינסה אותם ה, רוצים להכנס תחת עול המצוות

. ועל כך שבעטו בסוכה יחרץ דינם למוות, ויבעטו ויצאו, חמה מנרתיקה

אולי , גילה את זאת' מדוע ה: 'ב, ינסה אותם' ע דווקא בסוכה הוקשה מדו

ניסה אותם בדבר כה ' מדוע ה: 'ג, י זה לא יהיה ניסיון''והם ישמעו וע

וביאור הדברים שהסוכה היא השכינה שהיא הלבנה שישראל עבדו ? קשה

ומשום שכל ישראל , כמובא, אותה מאז שעשיו קיבל את העולם הזה

יא עתידה לעתיד לעלות מעל השמש כמו שכתוב אחוזים בשכינה שה

לכן גם הם ירצו לשכון בסוכה שהיא צל , "אשת חיל עטרת בעלה"
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דהיינו שיותר לא יהיה  יוציא חמה מנרתיקה' וה, דהיינו השכינה, האמונה

ובכך , משום שאשת חיל עטרת בעלה, והשכינה זיווג של מידת התפארת

שכל כוח מידת התפארת , פעמיםיפלו הגויים מכוחם כמובא בזוהר כמה 

אבל כאשר אינו , משום שהוא משפיע לשכינה, שמכונת הקדוש ברוך הוא

  ".הצדיק אבד ואין איש שם על לב", "בשחרב ויינהר ", משפיע לשכינה

וכן מובא בספר הקנה שיש אחיזה לאומות במידת החסד משום ששם 

ש יצחק וכן בגבורה ששם מושר, מושרש אברהם שיצא ממנו ישמעאל

חמה מנרתיקה הם לא יוכלו להיות ' ולכן כשיוציא ה, שיצא ממנו עשיו

 ,ואזי הם ישרפו מאור השמש, משום ששורשם יצא מהסוכה ,בסוכה

אבל , משום שתמיד היה מגיעה להם אור השמש דרך מסך שהיא השכינה

אבל , אינם יכולים לעמוד באור זה, עכשיו שהוא מגיע אליהם ישירות

, ים את אור השכינה בעצם אנחנו יכולים לסבול את אור זהאנחנו שמקבל

ומשום , שהרי אור זה הוא האור שכל הגלות הזין אותנו והוא שורש חיינו

נהנה  263רקאנחנו , שאנחנו נהיה מעל השמש שהרי אשת חיל עטרת בעלה

  .יסבלו מאור זה, אבל הם שהם תחת השמש, מאור השמש

' בברכות שכשה' מו שמובא בגמומה שכתוב שהם יבעטו בסוכה הוא כ

, כועס כביכול הוא בועט ברקיע והוא בבחינת הכרחת הבריאה לפעול

אבל כשמכהו ברגלו הוא , דהיינו שעל כל עשב יש מלאך שאומר לו גדל

אבל משום , וכן הם ירצו להשפיע את חום השמש לשכינה, השפעת דין

יזכנו ' וה. כללאין השכינה זקוקה לאור זה , "אשת חיל עטרת בעלה"שאז 

 .ל''בקרוב לביאת משיח צדקנו אמן ואמן עכ

וודאי שאין אנחנו רק , שהן אמת שאנחנו תחת הלבנה: ונשוב לדברינו

אלא , תחת הלבנה שהרי זה היה חטאו של אדם הראשון שבחר רק בלבנה

אנחנו כבנים לשניהם הם כאיש , אנחנו אחוזים גם בלבנה וגם בחמה

ודע שכל עיקר כונתי כאן היא , ת את חיבורםויש לנו רק לרצו, ואישה

שהיא אמנם רק , ללבנה הרוחנית והשמש הרוחנית ולא חלילה לגשמית

 .התפשטות אור השמש והלבנה הרוחניים

                                                           
, כלומר שעיקר ההנאה שתהיה לנו היא מה שכתוב שצדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם 263

השכינה שהיא אשת חיל תהיה עטרת , ל היא השכינה כמו שכתוב אשת חיל עטרת בעלה''והעטרה הנ

 . רק מאור זה ולא יקבלו רק הארה ממנו המה ישרפו באור זה אבל הגויים שהם בעצם יושפעו, בעלה
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הרי הוא מונה , ומשום שעם ישראל עובד גם את הלבנה וגם את החמה

משום שהלבנה שולטת , [זוהר]דהיינו מהלבנה , את תחילת היום מהלילה

אבל הגויים מתחילים את היום מאור הבוקר אור השמש , ולם הזהבע

להוציא ' שעתיד ה' ותזרח ה' ויתן ה, משום שהם עובדים רק את השמש

 .אמן. מנרתיקה

כ יתבונן האדם כמה גדולה מעלתו שהוא סובל את עול הגלות של ''וא

וודאי ששכרנו , רק בשביל תיקון השכינה, השכינה משום שהוא יהודי

 . גדול עד מאודיהיה 

כ רע ''וידיעת דבר זה מסירה הרבה ספיקות באמונה ששואלים מדוע כ

' בסוכה שה' והרי כתוב בגמ, ואם משום שהם חוטאים, בא על עם ישראל

מודה שאין עם ישראל אשם במה שחוטא משום שיצרו גובר על האדם 

מדקדק עם עם ישראל שנקראו ' שה, ל''אלא הביאור כנ, בעל כורחו

משום , כ אשמים''שבאמת אין אנחנו כ' ולכן אפי, כחוט השערה, יםצדיק

ממילא כשאין עושים מצוות , שאנחנו מתקנים את הלבנה שהדין בה רב

 .  אמן, בקרוב שנית' יגאלנו ה. שולט החושך המייסר, ומביאים אור

הנה ראינו שמשה עצר את השמש במלחמת עמלק כמובא בתנא : ליקוט

וכן מובא שהנביא ביקש , כן יהושע עצר את השמשו', דבי אליהו פרק ב

 .והנה שעם ישראל מושל גם על השמש, מעלות' שתעצר השמש י' מה

ולכן הוא , ולכן הוא מברך ברכת החמה, עם ישראל מושרש גם בחמה

וזהו חודש העיבור לגרום חיבור וזיוג , דואג להשוות את הלבנה עם החמה

 [.א''כן שמעתי מחמי שליט], בינהם

אלא שהם , הנה שעם ישראל עובדים גם את הלבנה וגם את החמהו

, כ החמה''עובדים ומתקנים בעיקר את הלבנה שהיא זקוקה לתיקון משא

עם , "והיה אור הלבנה כאור החמה"יאיר ללבנה ' אמנם לעתיד שבאמת ה

ורק בעם , "ואור החמה כאור שבעת הימים"ישראל יזכה מיד גם לשפע 

נה שיש בוהראיה שהוא מורשרש בל, ליה וירידהישראל שייך מצב של ע

אבל הגויים , לבנהולכן רק הוא יזכה לעלות עם אור ה, בה עליות וירידות

והיא , שהרי למקומם תגיע הלבנה, ועוד יותר מכך .לא יוכלו לעלות

, ועוד שהם נשתעבדו בבניה, תשרוף אותם משום שהוא לא עבדו אותה

, להוציא חמה מנרתיקה' שעתיד הומה שכתוב , והפריעו להם לעובדה

ולכן אורה אינו , הכוונה שהשמש הייתה תמיד כביכול בתוך הלבנה כידוע

משום שאינם , אבל לעתיד שיתגלה אור השמש הגויים ישרפו בה, רב
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, כ עם ישראל שהוא תמיד רק עולה ועולה''משא, רגילים לעליית האור

 .הזה ולא בעולם הבא ח אין להם מנוחה לא בעולם''ל שת''כמו שאמרו חז

 בעניין המים שהיו בעולם לפני הבריאה

וביארתי משום , הנה מובא שכל העולם לפני שנברא היה מלא מים

שהשמיטה הקודמת הייתה שמיטה של הדגים אשר חיים במים והשמיטה 

הזאת היא שמיטה שכוללת את כל השמיטות שהרי היא שמיטת המלכות 

 . ולכן יש בעולם מים עפר אש ורוח

ובשמיטת האש נראה שהיו התולעים , והנה בשמיטת המים היו הדגים

ויודע שתחת , י בחגיגה שיש תועלת שיוצאת מהאש''כמו שמובא ברש

 [. 'גזים וכו]הקרקע ישנה אש 

דהיינו  ,העולם היה מלא במים עד השמים, והנה לפני שנברא העולם

השמים שגם  ואז נעשה חלל בין ,הבדיל בין מים למים' כמו שכתוב שה

 . לארץ, שם יש מים

ורוח אלוקים "הייתה שם הרוח כמו שכתוב , אבל לפני הבדלת המים

, יה עולם של רוחות ללא גופיםונראה שזה ה, "מרחפת על פני המים

 . כ נעשו המים שהם הדגים''ואח

כ ''ודרשו בתיקונים שזה ברית אש א, ונראה שזה מה שכתוב בראשית

כ יש ''וא, ומיםוכן שמים הם אש , עולם האשזה נראה שהם מרמזים על 

, ורוח שהם הרוחות, ואש שהן התולעים, עולם הדגיםשהוא , עולם המים

 ."כי עפר אתה ואל עפר תשוב"ועפר שזה האדם 

 בעניין הכל בידי שמים

אמנם עוד , ל ביומא שהכל בידי שמים חוץ מיראת שמים''הנה אמרו חז

ים חוץ מצינים ופחים דהיינו חוץ ל בכתובות שהכל בידי שמ''אמרו חז

 .מקור וחום

שמה שנאמר , ס בכתובות מבאר שאין סתירה בין הדברים''והנה תו

, הוא כשגוזרים על הטיפה מה תהיה, שרק יראת שמים לא בידי שמים

 .ומה שנאמר חוץ מקור וחום היינו במאורות העוברים על האדם
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, ה אינו בידי שמיםוהנה בשלמא לעניין יראת שמים מובן מדוע דבר ז

, הוא רק בשביל הבחירה, והיינו משום שכל מה שבא האדם לעולם הזה

אבל לגבי חום , ואם דבר זה היה בידי שמים לא הייתה שייכת הבחירה

 .וקור יש לעיין מדוע דבר זה צריך להיות בידי שמים

שהאדם לא ' ויש לעיין מה הכוונה ששאר דברים בידי שמים האם אפי

אבל חום ', כגון פרנסה זיוג וכו, מ מה שצריך להיות יהיה''מישתדל בהם 

מ הכל מאת ''או שבשאר דברים צריך להשתדל ומ, וקור הוא בידי האדם

 .אבל כאן ההשתדלות היא זאת שקובעת', ה

האם החום והקור , ועוד יש לחקור במה שנאמר שקור וחום מאת האדם

האדם כגון שיתן  או שהשמירה מהחום והקור בידי, עצמם בידי האדם

 .  או שיהיה במקום סתר בחום, מעיל על גופו

ועומק , שקיץ וחורף לא ישבותו' ח' נח פ' ונראה שהנה כתוב בתורה בפ

והיינו שתקופת החורף , הביאור הוא שהנה במבול ירדו גשמים זמן רב

אמר ' והנה ה, ובמקום שיהיה קיץ המשיך החורף, התמשכה עד מאוד

ד מבול והיינו שתמיד בזמן קיץ יהיה קיץ ובזמן חורף שלעולם לא יהיה עו

דהיינו ', ל שמוכח שקור וחום לא יהיו מאת ה''ולכן אמרו חז, יהיה חורף

ולכן , "טבע"הכל ללא שינוי ה, בין בחורף ובין בקיץ, שהורדת גשמים רבים

 .לעולם לא יהיה יותר מבול

, שול אבניםא במשלי מבאר שצינים ופחים הם קוצים ומח''ואמנם הגר

 .כ רואים שגם מבשאר הנזקים יש לאדם להישמר''וא

שצינים ופחים הוא חום וקור ומבאר ' א שאמרו בגמ''אמנם מבאר הגר

, ה כן כתבתי בספרי ורוח על פני המים''וב, שזה גהינום של שלג ואש

ל שעניין בידי שמים וענין צינים ופחים הוא עניין ''כ היינו ממש כנ''וא

 .אחד

 לבישת כלי זיין בעניין

מובא שיש ללבוש חרב על מותניו כמו שכתוב . בשבת סג' הנה בגמ

ורב כהנא רצה לומר שזה רק משל שיש לאדם , חגור חרבך על ירך גיבור

, הונא שאין מקרא יוצא מדי פשוטו ואמר לו רב, לעסוק בתורה בכל זמן

מ ''מ, שהוא עסק בכל התורה כולה' אפי 18וכן רב כהנא מספר שעד גיל 
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עיין בקונטרסי שמלוא כל ], הוא לא ידע שאין מקרא יוצא מידי פשוטו

 [. הארץ כבודו שהארכתי בעניין זה של אין מקרא יוצא מידי פשוטו

מ יש ליתן חרב או שהחרב של ''מ עדיין יש לחקור האם בזמנינו מ''ומ

 . ועוד יש לדעת מדוע העולם לא נוהג כך כלל. 'זמנינו היא אקדח וכו

צרות , שגם בסברא מסתבר שאם היה לכל אדם כלי נשק בידו ואמת

ו יכול להיות ''אלא שיש חשש שאם הנשק יהיה מצוי ח, רבות היו נמנעות

 .ב''וצ, כמובן לכל בר דעת, שבתוך העם יהיה אסון

 עניין דוד ובת שבע

בקידושין שהוא ' א בגמ''הנה יש ההו, בענין דוד המלך ואוריה החיתי

אבל לבסוף לגבי הגיתי כתוב ששמו כך משום ', חתה הגמוד, "חיתי"היה 

כ יש לומר שהוא הדין לגבי ''וא, שהוא היה גיתי ולא משום שגר בגת

 . אוריה

כ יש לומר שלכן דוד המלך הרגו במלחמה שהיו חרבות שהיה ''וא

ובכך כוח הטומאה שבבחינת קליפת , עליהם ציור נחש כמובא בזוהר

, אבל לא רצה להורגו בבית דין. הרגו, החיתי שהיא אחת משבע עמים

, אמר לו שהוא חוטא' אבל ה, בכדי שהטומאה לא תהיה במקום קדושה

, ורק משום ניצוץ זה, משום שהיה בו ניצוץ קדוש והיה להורגו בבית דין

בכדי שהיא , נגרם משמים שהוא יהיה עם בת שבע שהיא מרכבה לשכינה

כמו שמבאר האור החיים  ,תוציא ממנו בשעת הביאה את הקדושה שבו

נתגלגל הדבר בכדי שהיא תוציא ממנו ניצוץ ' לגבי דינה בת יעקב שמה

ודוד שהוא מרכבה לשכינה דאג לענין זה להורגו בחרב , קדוש שהיה בו

 .ל''כנ, בני עמון

 בעניין השמש והלבנה

ומידת אבא ואימא , הנה מידת התפארת ומידת השכינה נקראים דודים

שמידת השכינה והתפארת אין זיוגם תמידי , אר הזוהרנקראים רעים ומב

משאין כן אבא ואימא שזיוגם תמידי לכן , ולכן הם תאבים תמיד זה לזה

 . אינם נקראים דודים

ונתחדש לי שבאמת כן הוא בחוש המציאות שכשהזוג צעיר יש לו 

בנידה שעצם זה שהם ' וידע מהגמ, זמנים שהוא מותר וזמנים שהוא אסור
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אבל כשהם בגרו הם , וא זה שיוצר להם את התשוקה אחד לשניאסורים ה

משום שכשהם בוגרים הם , כ תשוקה''תמיד מותרים ואין ביניהם כ

 . ק'מרכבה לאבא ואימא ולא לתפארת ומלכות ודו

שהתפארת היא השמש שהיא משפיעה ' נתחדש לי הבחנה שאפי

בבחינת מ יש שיניו שהלבנה היא בצבע לבן ''מ, והלבנה היא המקבלת

שזה בחינת הדין והיינו כללות החסד , אבל השמש היא  בצבע אדום, חסד

 . בדין

 השלום

, יש להבחין כשיש שלום בין אדם לחברו הוא בחינת תיקון הכלים

ועצם השבירה הייתה בכדי שכל , שהרי שבירת הכלים הוא פירוד הכוחות

הנה גם משום שהוא י, אחד יצטרך לחברו והשפע של כל אחד יהיה כפול

 .משלו וגם משל חברו

עניים ועשירים טיפשים וחכמים ' שברא ה, ב''בב' ל בגמ''וכן אמרו חז

והחכם שאינו מלמד את חכמתו לא , בכדי שכל אחד ישלים את חברו

אבל החכם שמלמד עליו , משום שאין עושה את מלאכתו, יצליח בחכמתו

' מיד הי שאדם משפיע לאחרים ''שע, נאמר ומתלמידי יותר מכולם

 .משפיע לו עוד ועוד

 בעניין טענת החוקרים

הנה יש שטענו שהראשונים לא ידעו חכמה שהרי הם לא פיתחו את 

 . 'המכשירים וכו

אבל עיניים להם ולא יראו שהנה היום המדע גילה שהשימוש בחשמל 

כ יש לומר שלכן הראשונים לא פתחו ''וא, גורם לחור בשכבת האוזון' וכו

אמנם מזמן הלל , משום שידעו שהוא פוגם בעולם את החוכמות האלה

בחגיגה התחלו המחלוקות ומאז התמעטה החכמה ' ושמאי כמובא בגמ

 .ומה שהיה הוא שיהיה, מעט מעט עד שחכמת המדע מתגלה בימים אלו

 דרוש לברית מילה

 .מדוע עד אברהם לא נימול אלא לגיל מאה לחייו: א

 .מהו עניין הברית: ב
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 'דרוש ב

 .של אברהם' האות : ג

 .י בעניין זה וביאורם''דברי רש: ד

 'דרוש ג

 .טעם שנולד עם עורלה: ה

 .טעם שנימול לשמונה: ו

, אברהם הוא הראשון שנצטווה על ברית מילה בגיל מאה לחייו הנה

לא צווה כבר את ' וצריך להבין מדוע ה. ועד אז לא היו עושים ברית מילה

והרי היא המצווה שחשובה  ,הדורות הקודמים על מצות ברית מילה

 .בנדרים' ג המצוות כמובא בגמ''כתרי

' ג-מתחלק ל, ז שהעולם שזמנו ששת אלפים שנה''בע' מובא בגמ והנה

אלפים שנה הראשונים של העולם תוהו שכולם תוהים על : 'א, חלקים

אלפים שנה : 'ג. שני התורה, אלפים שנה שניים: 'ב. מעשי הבריות

והנה הברית היא הקשר של ישראל לאביהם  .ימות המשיח, שלישיים

 .י האדם נכנס תחת כנפי השכינה''שבשמים ורק ע

ג ''ג איברים גשמיים וכן תרי''הדבר שהרי באדם ישנם תרי וביאור

' שהוא עצמו שומע ומבין וכו, שבכל אבר יש אבר רוחני, איברים רוחניים

כל האיברים והנה שפע . שהוא היה מדבר לאיבריו, ן''כמובא בשיחות הר

כמובא בזוהר , משום ששם השכינה שורה, האלה הוא יוצא דרך הברית

, שאסור להביט על ברית אדם משום שהוא מביט בשכינה ששורה שם

אלא שכל , הוא משפיע לשכינה ששורה שם, ובכל מצוה ומצוה שעושה

, יש קליפה שמכסה את ברית האדם ומפרידה בין הברית, עוד שאינו מהול

 . הוא גורם חיבור בין בריתו לשכינה, וכשמוהל את עצמו, נהלבין השכי

, הוא יכול להיות רק למי שעוסק בתורה, והנה החיבור לשכינה

ולכן השכינה רוצה , שהתורה היא עץ חיים והלומדה מלא בשפע חיים

אזי בריתו רק לצער לשכינה , אבל כל עוד שהוא טמא, מאוד להידבק בו

אלפיים שנות התוהו שהם שנות ממשלת  ולכן רק אחרי, כמובא בזוהר

 .אמר לאברהם למול את עצמו' ה, היצר הרע
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 'דרוש ב

מובא בתורה שעד שאברהם לא נימול קראו לו אברם וכשנימול  הנה

שהוא כמספר איברי , ח''שהוא בגימטרייה רמ' ה-קראו לו אברהם ב

 . האדם

 . שהיא בגימטרייה חמש' והנה כשנימול נוספה לו אות ה

שהרי , שמספרה אחד', ורה היה צריך שתהיה נוספת בו אות אולכא

אבל ידוע שכל עוד , שהברית היא אבר אחד מאיברי האדם ולא חמשה

שאחד מסימני הסריס הוא שאין , אינו יכול להוליד, שערות' שאין לאדם ב

 .לו שערות באותו מקום

ג בריתות על הברית ''בנדרים אמרו שנכרתו י' ל בגמ''חז והנה

. ג כריתות על הברית''כרת עם ישראל י' פרשים שם מונים היכן הוהמ

והנה ידוע ששערות הזקן הם צינורות שפע שכל שער הוא חלול ויש בו 

, שפע ממוח האדם ודרך שם יוצא שפע רוחני שהיום קוראים לו אנרגיה

והנה גם מעל הברית ישנם שערות ומבאר . ומשפיע רחמים על האדם

ג ''י-ערות הזקן והם גם צינורות השפע וזהו הל שהם ממש כש''האריז

ג צינורות שפע שיצאו דרך ''דהיינו ששינם י, כריתות שנכרתו על הברית

מקומות בזקן האדם ' והנה ידוע שישנם ה. ברית האדם להשפיע לשכינה

שאסורים בתגלחת והטעם משום ששם הם שורש מקורות השפע ובכדי 

כ כשאדם אינו נימול ''וא, לגלחםלא לכרות את צינורות השפע לכן אין 

מקורות השפע ' ה-מקורות בגופו שחסרונם ניכר ב' יש לו חסרון בעוד ה

' באברם כשנימול משום שאז נתקנו עוד ה' ולכן נוספה אות ה, אשר בזקן

 .ל''מקורות השפע הנ' חלקים בגופו שהם ה

' הוא משום שידוע שאפי, שערות' ב' שמספיק שיהיו לקטן אפי והטעם

, מ יש מידה אחת שהיא המידה השמינית''מ, ג מידות רחמים''ישנם יש

ג היא זאת שמקבלת את ''י-והמידה ה, שהיא זו שמשפיע את השפע

 .השפע בשביל עם ישראל

מבאר שעד , "התהלך לפני והיה תמים"בפרשת לך לך בפסוק  י''ורש

ו אוזניים וראש הגויה ועכשי' ב, עיניים' שלא נימול היו חסרים לו ב

 . שנימול נעשה תמים
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, אבל הביאור הוא, למילה, וקשה מה ההקשר שיש בין עיניים ואוזניים

והנה . טלית גדול וציצית, שהנה ידוע שהאדם צריך להיות עטור בתפילין

שהנה שפע התפילין הוא ממידת החכמה , מקום התפילין הוא בין העיניים

י ''ורש" עיניהם ויפקחו"כמו שכתוב , שהיא בבחינת עיניים, העליונה

כמו שאומרים על אדם שהתחיל להבין בנושא , מבאר על שם החכמה

שמשם הנשמה , והטלית גדול היא ממידת הבינה. שנפקחו עיניו, פלוני

והזקן מתחיל מאוזני האדם . שהיא שורה באוזני האדם כמובא בזוהר

שהם שערות הזקן שנעשים , כמובא בזוהר והטלית היא חוטים חוטים

ויש את הטלית קטן שהם השערות של . ל''כמובא בסידור האריזלטלית 

שכל עוד שהברית אינה מתוקנת אין תיקון בשערות , הזקן שעל הברית

דברים אלו הם אלו ששומרים על האדם וכל ' כ ג''וא. האלה כמובא לעיל

י אומר ''אין שלמות לסוף גופו ולכן רש, עוד שאינו שמור בתחילת גופו

 .דברים אלו' ה-ול היה חסר בשכל עוד שלא נימ

שהרי מקור הראיה , י''הם ממש דברי רש, שדברי לעיל ,ואמת הדברים

ומקור הברית הוא , הוא מהמוח הימני ומקור השמיעה מהמוח השמאלי

 .שהרי קטן שאין לו דעת אינו מוליד, מהמוח

 'דרוש ג

שכל , אבל הביאור הוא? יש להבין מדוע האדם נולד עם עורלה הנה

אסור , המידות שמושפעות בעולם הזה' שהולד לא קיבל את שפע חעוד 

מידת : מידות והם' והביאור הוא שהנה ישנם י. שבריתו תהיה מגולה

, החסד, שהיא המידה שמשם מגיעה התשובה, הבינה, החכמה, הכתר

היסוד ומלכות שהיא מגלת את מלכות , ההוד, הנצח, התפארת, הגבורה

הוא משום , ר שהטעם שהמילה ביום השמיניוהנה אמרו בזוה. בעולם' ה

והנה ביומו הראשון הוא מושפע ממידת . שהוא צריך שתעבור עליו שבת

וביום השביעי הוא מושפע ממידת ' החסד וביום השני ממידת הגבורה וכו

הוא ראוי , מידות אלו' ז-ואחרי שהוא מושלם ב. שהיא השבת, המלכות

 .לעלות למידת הבינה שהיא מידת התשובה

יש עניין , כל עוד שאין לו את מידת הבינה שהיא מידת התשובה והנה

, שהנה מובא בזוהר שעורלה זאת אצל הצדיקים. שתהיה עורלה על בשרו

שהרי דבר , כ עורלה זו היא שומרת אותו מכל רע''וא' היא כקרבן לפני ה

ראויה בריתו להיות , אבל כאשר הוא זוכה למידת הבינה, קדוש היא

שהיא זאת ששומרת את האדם , שום שהתעוררה בו מידת הבינהמ, גלויה
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שהרי העורלה היא כוח שמסתיר את הברית , מכל רע ואינה כעורלה

, כ את הרוע''משום שאין בכוחה לסלק כ, ואינה נותנת לברית להשפיע

עד כדי שברית יכולה להשפיע , אבל מידת הבינה היא מסלקת את הרע

 . לקחת את השפעכרצונה לשכינה והרע לא יבוא 

 כל השונה הלכות 

מ בנידה הוא כל השונה הלכות מובטח לו שהוא בן עולם ''הנה סיום הג

 . ס''ס כך לסיים את הש''וקשה מדוע בחר בעל הש. הבא

מסכתות ' א שמבאר שישנם ה''ונראה הביאור הוא שהנה ידוע הגר

ות שמסיימות בסיום זה וסימנם בניך שהם מסכת ברכות נידה נזיר יבמ

 . וכריתות

וקשה שהרי . מ בשבת שעתידה אישה שתלד בכל יום''והנה מובא בג

כ איך יכולה היא ''וא, היא טמאה נידה שבוע או שבועיים משעת לידתה

וכן מובא . ומוכח מכאן שלעתיד לבוא לא יהיה איסור נידה, לילד בכל יום

והר וכן מובא בז. במדרש שוחר טוב שלעתיד לבוא לא יהיה איסור חזיר

התשובה ? ת וכי התורה תשתנה''וא. שלעתיד לבוא לא יהיה איסור נידה

וביאור הדבר , ל שיש כמה צירופים לתורה שלנו''היא שמבאר האריז

ב שאת השמנה פסוקים אחרונים שבתורה משה ''ב-מ ב''שהנה מובא בג

א שמשה כתב אותם לא לפי הסדר שישנו ''ומובא בשם הגר, כתבם בדמע

וכן הוא בתורה שיש בה מספר פעמים את . וא מלשון ערבובודמע ה, היום

 . ואפשר לצרף בכל פעם צירוף חדש, וכן כל אות', וכן את אות ב', אות א

ל שאם אדם הראשון לא היה חוטא התורה ''ויותר מזה מובא ברמח

שישנה היום הייתה לחמורים שהם היו אז ברי דעת והם היו מקימים את 

פינחס בן יאיר שהיה ' וחמורו של ר, ה יותר גבוההולנו הייתה תור, התורה

, הוא חמור שנשתייר מהחומרים הברי דעת, מ בחולין''מעשר כמובא בג

 . מ יותר לעתיד איסור נידה ועוד''ומ

כ ''והנה ידוע שעיקר לימוד התורה הוא שנכין לנו את העולם הבא וא

כת לכאורה יש לומר שנלמד רק דברים שלא יתבטלו לעתיד כמו מס

תורה "שהרי כתוב , קודשים שהיא מדברת על הקורבנות שיהיו לעתיד

ל שלא נקרא מורשה אלא ''ואמרו חז" צוה לנו משה מורשה קהילת יעקב

כ לעתיד היא תהיה אישה ''שהתורה עכשיו מאורסת לנו וא, מארסה

כ יש ללמוד ''וא, כ במה שאדם לומד בו הוא יהיה דבק לעתיד''וא, שלנו
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ל שהנה לעתיד ''המסכתות הנ' וכן הוא בכל ה. היו לעתידאת הדברים שי

מ בברכות שמה שיש לברך הוא ''לא תהיה מסכת ברכות שהרי מובא בג

ומה שהיא לבני אדם הוא רק לפני , הארץ ומלואה' ה-משום שכתוב ל

והוא לא , כ הארץ שלו היא''הברכה אבל לעתיד שכל אחד יזכה בארץ א

ושמחת עולם "כת נזיר לא תהיה שהרי כתוב וכן מס[. ע'''צ]יצטרך לברך 

כ אין צריך לגדל פרע ''וא, שתהיה קדושה על ראשי עם ישראל" על ראשם

וכן לא תהיה מסכת . שהרי כבר ישנה, ראשו כדי שתחול קדושה על ראשו

ל וכן לא תהיה לעתיד מסכת כריתות שהרי לעתיד לא יהיה ''כנ, נידה

לא תהיה מצוות יבום . 'ני הכרת שהרי מי שיהיה הוא לא נכרת מפ

מסכתות אלו אינם שייכים ' כ ה''וא. מ בעובדה זרה במפורש''כמובא בג

אלא כפי החיוב כדי לדעת את , והיה לכאורה ראוי שלא ללומדם, לעתיד

 . אבל לא לשם לימוד, ההלכה למעשה

מ ''ל שהג''מ ביומא סתירה לכל הנ''אבל הביאור הוא שהנה מובא בג

. שלעתיד יצא מבית המקדש מעיין ויטבלו בו נשים נידות שם מביאה פסוק

אבל הביאור הוא . מ בשבת ועוד''והנה שגם לעתיד יהיו נידות ולא כמו הג

מ בברכות האם לעתיד לבוא יהיה ממש ''שהנה רב ושמואל חולקים בג

. עולם אחר או שעולם כמנהגו נוהג אלא שלא יהיה שיעבוד לעם ישראל

ונכון , אן סתירה שיש ימות המשיח ויש לעתיד לבואא שאין כ''וביאר הגר

אבל לעתיד יהיה ממש עולם חדש , שבימות המשיח יהיה עולם כמנהגו

כ יש לומר שמה שכתוב שיהיה לעתיד נידות הוא רק ''וא. עין לא ראתה

כ ''וא. ומה שכתוב שלא יהיו נידות הוא לעתיד לבוא, בזמן ימות המשיח

כות האלו כדי שתהיה לנו תקומה לימות בודאי שיש ללמוד את כל ההל

ל ''המסכתות הנ' ה-וזה מה שאמר אליהו ב, י לימוד התורה''המשיח ע

אלא , שלא נאמר שלא נלמד אותם משום שאין הם שייכים לעתיד לבוא

ודאי ודאי שהם שייכים וזה מה שהוא אמר שהוא בן עולם הבא דייקא 

 .  ק''ולא בן ימות המשיח ודו

 ה מפרשת קרחדרוש לחתן וכל

, הנה קרח רצה להיות המולך על העם לא מפני רצון הכבוד והשררה

 . אלא מפני שהייתה דעתו שונה ממשה בדרך הנהגת העם

היא בדרך האמת הפשוטה ולא , קרח טען שהדרך להנהיג את העם

בית ? טען קרח טלית שכולה תכלת חייבת בציצית, לפנים משורת הדין

אלא הביאור שקרח ? מה הייתה טענת קרח  שכולו ספרים חייב במזוזוה
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טען שאין אנו צריכים רק להיות גומרי המלאכה ולהסתפק בדין הנאמר 

אלא אנחנו צריכים להיות עושי , אין המלאכה נקראת אלא על שם גומרה

אבל שכח קרח שהיום אנחנו בגוף , ולקבל כפי  המגיע לנו, המלאכה כולה

ה ''והקב, הנשמה עושה את שלה אלא, מוגשם שאין ביכולתו לעשות כך

ורק לעתיד שנהיה כולנו נשמה שהגוף יהפוך , עושה את מלאכת הגוף

אבל היום , להיות לנשמה אז נוכל לעשות את הכל בכוחות עצמנו

' ההנהגה היא לפנים משורת הדין שאנחנו עושים את אשר ביכולתנו וה

 . עושה את המעבר ליכולתנו

הדברים הקטנים האלו הם הם ' פיהנה כאן למדה אותנו התורה שא

המוטל עלינו הוא רק לגמור את המלאכה ולא , כוח האדם ומעלתו

ן מובא שיש לאדם ''הנה בספר ליקוטי מוהר. לעשותה מתחילה ועד סוף

י כך יבוא האדם לידי ''להתבונן בדברים הקטנים אשר סובבים אותו וע

רו הוא מקו? מה מקור העצב השורה על האדם מתוך ומחוץ. שמחה

רודף האדם להשיג דבר פלוני . התעלמות מכל המציאות, התעלמות

, אינו נהנה מכך שיש לו היכן לישן, ואלמוני אבל את עצמו הוא שוכח

שיכול לשבת בארצו , שיש לו אישה, שיש לו משפחה, שיש מה לאכול

, שהוא בקו הבריאות, ללא פחד מאויבים או גרמנים ימח שמם וזכרם

מה היה קורא אם היה חסר לאדם אחד , מכוחת עצמו, שםנו, שומע, רואה

, חרב עולמו של אדם? ו היו עיניו נחים מפעולתם''אם ח, מאילו הדברים

לחפש , אבל לכך אינו נותן את ליבו אלא להשיג דברים שונים ומשונים

 . ואינו יודע שיכול למצוא את הסיפוק בו עצמו, סיפוק של מה בכך

אישה שקטה , זוג מתרגל שיש לו ארוחת בוקרכן הוא בחיי הנישואין ה

אבל אינם מודים אחד , ומחנך את הילדים, בעל עובד או לומד, ורגועה

וכל אחד מבני הזוג שואל את עצמו וכי , אלא זה מובן מאיליו, לשני על כך

האם , האם ציצית תעזור לשלמות, טלית שכולה תכלת חייבת בציצית

ואינו , החוטים שהבגד נעשה מהם חוט קטן זה הוא זה שישלים את כל

שלא נתנו , יודע שהתשובה היא כן ובכך הוא נמשך אחרי קרח ועדתו

אלא צריך להודות להינות , הם גם חשבו כך, עינהם לדברים הקטנים

אבל אמת אחת , להיות מסופקים גם מהדברים שלכאורה הם שיגרתיים

, ין חושבכל שניה היא חידוש כך יהודי מאמ, היא שאין שום שיגרה

 ". המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית"
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נושא פנים לישראל מפני שמברכים בכזית ' ל שה''בעניין מה שאמרו חז

 ברכת המזון, וכביצה

נושא פנים לישראל מפני שהם ' שה, :ברכות כ' ל בגמ''הנה אמרו חז

שעיקר החייוב הוא רק ' מברכים ברכת המזון על כזית וכביצה אפי

 .יםכששבע

והרי יש עוד הרבה דברים , והנה יש להבין מדוע יש מעלה רק למצוה זו

מדוע משום כך : ג. מדוע אין בזה איסור בל תוסיף: ב. שעם ישראל החמיר

מוריד ' מדוע משום כן אין ה, מה מידה כנגד מידה, נושא פנים' ה

 .264?גשמים

ם שהנה לכאורה רק כשהאד, והנה נראה לי שיש משהו מיוחד באכילה

' אפי, יש לו לברך משום שהוא מרגיש את ההנאה של האוכל, שבע

 .ביומא' שהאוכל מועיל לאדם בכזית וכביצה כמובא בגמ

, כ הנאה עצמית''שאין לו כ' כ משום שהאדם החמיר לברך אפי''וא

משאין כן , עושה לו נחת רוח' ורק עניין הברכה לה', זוהי ברכת חינם לה

ועל זה התורה , זהירות שלא נבוא לאיסורשאר הדברים אינם רק עניין 

עשו משמרת , ביבמות' צויתה אותנו להיזהר באיסור כמובא בגמ

 .למשמרתי

ונראה לי לומר שאין שייך בל תוסיף על ברכות שזה אמת לאימתה 

 .שאפשר לברך גם על זה

בראש השנה מובא שאין לכהנים להוסיף ברכה לעם משום ' אמנם בגמ

שכאן הוי ברכה למקום שבאמת אנחנו , שיש לחלקאלא , שהוי בל תוסיף

אבל הכהן מברך את העם , ולכן אין זה בל תוסיף, חייבים לו אלפי ברכות

 .ויש לעיין, ולכן הוי בל תוסיף, רק משום המצוה שיש לו

ל שאינם בתורה ומדוע ''אלא שאין מובן שהרי הרבה תפילות תיקנו חז

לות הם דבר פשוט שיש לאדם אלא שהתפי, נותן לנו שכר על זה' אין ה

' וכל ההודאה היא רק הודאה שלפני השבח כמובא בגמ, לבקש על צרכיו

 .במגילה

                                                           
 .בספרי ורוח על פני המים חומש דברים כתבתי ביאור על זה 264
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 .א מוילנא במשלי''ודע שעומק כזית וכביצה נתבאר בגאון ר

הנה אמרו בזוהר שבשבת קודש יש לקחת : ואכתוב מה שנראה לי בזה

כדי שיראה , בלחמים מהם ומחברים אותם גב בג' ולוקחים ב, ב לחמים''י

, כ בוצע כזית וכביצה אחד לו ואחד לאישתו''ואח, כלפני חוץ רק פנים

וביאר שם . ל שהם מברכים על כזית וכביצה''ואולי זה מה שנתכונו חז

, לחמים האמצעיים הם הויה אחת' והד, הויות' ב הלמים הם ג''שי, הזוהר

' יש י שבהויה, ל שהם שם הויה ואדנות''לחמים כנ' ולוקחים מהם ב

שהם הקדוש ברוך , שהם הכזית וכביצה, בסופה' ובאדנות יש י, בתחילתה

וכאן אנחנו מביטים לשורשם העליון שהוא בכתר שהזכר , הוא והשכינה

ואזי נעשה , ל''שבו בימין והנקבה שבו בשמאל כמובא בכתבי האריז

היא מידת ' וידוע שהפנים של ה, התיקון הגדול ביותר במידת הכתר

ולכן כאן שעושה את הזיוג במידה , ג מידות רחמים''ה יש את יהכתר שב

שזו אמת לאימתה , ק עד מאוד''ודו, נושא לו פנים' הזאת זוכה באמת שה

שרק משום , עלי' של תורה שממש הדברים ככפתור ופרח בחסדי ה

, שהיא מידת הכתר' שהכזית וכביצה הם שמות הויה אדנות אשר בפני ה

 .שפיעה את שפע הפנים העליונותלכן דווקא מצווה זו מ

ועומק הדבר שהשביעה נרגשת , יה -ודע שעניין השביעה הוא שבע 

וזה שבע , שהוא בחינת גשמיות, בבטן האדם הוא מהדברים המורגשים

הם מידות חכמה ' ה-'וי', דהיינו שבע המידות התחתונות חסד גבורה וכו

אמנם במידת ', ה וכוובהם שייך איזה מישוש והרגש', ה-'ובינה שנקראות י

, הכתר שהיא מעל כל מישוש והרגשה אין שייך עניין השביעה כלל

והשפע שמגיע משם נקרא אכילה שכל שפע מכונה אכילה כמובא 

משום , אבל היא אכילה ללא שביעה, סעודות שבת' בכוונות בעניין ג

' ל שישראל מברכים לה''ומשום כך אמרו חז, שהיא ממקום גבוה ביותר

ק מאוד ''ודו, אלא על אכילה של כזית וכביצה, לה ללא שביעהעל אכי

 .מאוד במיתוקות הדברים

והדברים נכונים , והנה כל מה שביארנו הוא רק כדרוש בדברים עצמם

ל ''ונראה שהנה אמרו חז, אבל ודאי שיש פשט בדברים, הלכה למעשה

' מ ור''יתברך כזית וכביצה כר' ולכן אמר ה, אלו ואלו דברים אלוקים חיים

שבית שמאי במקום בית הלל אינה משנה ' ל שאפי''וכן אמר האריז, יהודה

ל שלעתיד לבוא תהיה הלכה ''מ אומר האריז''מ, בביצה' כמובא בגמ

שבעים מידות אשר מנהיגות את ' והיינו משום שהנה יש לה, כבית שמאי

אבל מי , והנה ישנה אפשרות שכל אחת מהם תנהיג את העולם,  העולם
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ח ''נתן לת' אלא ה, קובע' בע מי תנהיג את העולם כביכול אין השקו

כגון , והיינו שכשתנא פלוני אומר שהלכה כך, לקבוע איזו מידה תשפיע

וכשתנא כנגדו אומר שהלכה , הוא מעורר את מידת החסד, הלכה להתיר

ומשום שאנחנו , להחמיר הוא פוסק שהשפע ירד ממידת הגבורה העליונה

ולים לסבול את עול מידת הגבורה משום שאינה ממותקת בגלות זו לא יכ

בכדי , לכן נפסקה הלכה כבית הלל שהם כוח החסד, ונהפכת ליין המשמח

אבל לעתיד שכל מידת הגבורה תהיה גבורה , להשפיע רחמים לעולם

 .אזי תהיה הלכה כבית שמאי, ממתקת המשמחת אלוקים ואנשים

ה לפחות פעם ביום בכדי כ נראה שיש לאדם לאכול כזית וכביצ''וא

ואין  לומר שאין , משום שהוא מחמיר על עצמו', שירד עליו שפע פני ה

, נושא לנו פנים' שמשום שכך נפסקה הלכה מיד ה, צריך לעשות בפועל

עלינו את פניו ויגאלנו שנית ' שודאי שאם בפועל נעשה כך ישא ה

 .אמן, ברחמים

 בעניין הלל בראש חודש ומיעוט הלבנה 

, והרי ההלל נתקן, יש להבין מדוע בכל ראש חודש אומרים הללהנה 

ואיזה נס ישנו בכל ראש חודש שיש משום שכך , משום הודאה על הנס

' שהנה אמרה הגמ, והנה רבי נחוניה בן הקנה בספרו מבאר? לומר הלל

משום שהיא קטרגה ואמרה , אמר ללבנה לכי ומעטי עצמך' בחולין שה

אמר לה לכי באמת ' ולכן ה, משו כאחדשאי אפשר שהיא והשמש יש

אמנם לעתיד הלבנה תחזור . וקבלי את כל אורך מהשמש, ומעטי עצמך

 .לקבל את השפע ממי שהשמש מקבלת

מביא כפרה על כך ' בשבועות שה' מובא בגמ, והנה בכל ראש חודש

מביא ' שה, ועניין הכפרה היא. שהוא מיעט את השכינה שהיא הלבנה

שאם , והוא כקרבן לכוחות הטומאה, רות כעשיושעיר שהוא מלא בשע

אם רעב שונאך "כמו שאמר שלמה , יש להאכילם, רוצים להכניעם

ואזי כוחות הטומאה , "האכילהו לחם כי גחלים אתה חותה על ראשו

אשר הייתה כביכול בסכנה משום התגברות כוחות , עוזבים את השכינה

להודות הנס שנעשה  בכדי, ולכן אומרים הלל בכל ראש חודש, הטומאה

 .בכל ראש חודש, לשכינה

אמנם יש להבין מדוע לעתיד או בכל ראש חודש יכולה השכינה לחזור 

וכי טענתה אינה , מיעט אותה' מדוע באמת ה: 'ב. ולשמש עם השמש

אלא , והשמש היא מהות האור, ונראה שהלבנה היא מהות החושך? אמת
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, ת פלונית אל מול השמששכהיום הלבנה מאירה משום שהיא עומדת בזוי

ל ''וכן אמרו חז, משום שזה לא מהותה, אמנם מעצמה אין לה אור כלל

 .שבעת בריאת העולם היו אור וחושך יחדיו משמשים

אבל התשובה , והנה יש להבין איך שייך שהאור והחושך יהיו יחדיו

כמו שאמרו , אלא הוא אש שחורה, שהנה החושך אינו רק העדר אור

יש מהות של אש , היא אש שחורה על גבי אש לבנה ל שהתורה''חז

כהיום בשלהבת הנר אפשר לראות שישנם כמה וכמה גונים ' ואפי, שחורה

 . והנה שאפשר שיהיה גם אור וגם חושך, בשלהבת

הכוונה שבאור יש כוח רוחני אשר הוא מחיה וכן , וביאור אור וחושך

האור אזי מהותם אם מ, והשאלה מהיכן יקבלו העולם את חיותם, בחושך

ואם חושך אזי מהותם תהיה , תהיה כהאור שהיא תורה שבכתב ועוד

 .מהות של חושך תורה שבעל פה ועוד

י תורת ''כ הלבנה רצתה שהעולם יהיה מונהג או רק ע''א: ונחזור לעניין

י תורה שבעל פה וכל המשתמע ''או רק ע, שבכתב וכל המשתמע מכך

אלא לכי את ומעטי , ר זה בעולם הזהא לעשות דב''שא' ואמר לה ה, מכך

ל מחדשים כפי ''חז, עצמך והתורה שבעל פה תהיה כפופה לתורה שבכתב

ומוצאים אסמכתות , דורשים את דרשותיהם מהתורה, אשר כתוב בתורה

אור הלבנה , התורה שבעל פה כפופה לתורה שבכל, לדבריהם מהתורה

אלא היא , בכתרכאן באמת התורה שבעל פה אינה מושלת , מאור החמה

כלומר , אמנם לעתיד יהיה או הלבנה כאור החמה, כפופה לתורה שבכתב

ולעתיד יהיה , שהלבנה היא התורה שבעל פה היא התלמידי חכמים

יהיה מותר להם לאכול חזיר כמובא , לתלמידי חכמים תורה אחרת

וכן בזוהר מובא שיותרו הרבה איסורים לתלמידי , במדרש שוחר טוב

ועמי הארצות יהיו קשורים , באמת הלבנה תמשול בפני עצמה אזי, חכמים

כלומר שהם יהיו קשורים לתורה שבכתב ולתורה , רק לתורה שבכתב

 .שבעל פה של היום שהוא כפופה לתורה שבכתב

אמנם בתחילת , וזהו ביאור הדבר ששני מלכים ישתמשו בכתר אחד

דיק ומי יהיה משום שעוד לא נקבע מי יהיה צ, הבריאה לה היה שייך זה

, ולכן טענה הלבנה שאי אפשר ששתי מלכים ישתמשו בכתר אחד, רשע

משום שהרי , שסבר שאפשר ששתי מלכים ישתמשו בכתר אחד' אמנם ה

ולכן סבר שאפשר שתהיה , יודע מה שיהיה ויודע מי יחטא ומי לא' ה

מ ''אמנם השכינה טענה שמ, תורה לתלמידי חכמים ותורה לעמי ארצות
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או , וטעמים הרבה נאמרו בכך, יה קודם לכן בחירה מצאותיתצריך שתה

היה נותן לתלמדי חכמים תורה ' שאם ה, "והייתם נקיים"משום שנאמר 

היו העמי ארצות מקטרגים מדוע לנו אין , אחת ולעמי הארצות תורה אחת

ברא בפועל את העולם בכדי שלא יכלו לבוא עליו ' ולכן ה, את תורתם

ואת חלקם , ר בזוהר וכן נזכרו שם עוד טעמים רביםוטעם זה נזכ, בטענה

 .הבאתי בספרי רבן עלם ועולמיא בהגהות

 .ויגאלנו בקרוב שנית אמן, שיהיה אור הלבנה כאור החמה' ויתן ה

 בעניין שינת השבעים שנה של חוני המעגל

בשוב "בתענית שחוני המעגל שאל על הפסוק בתהילים ' הנה מובא בגמ

שדרשו שזה נאמר על גלות בבל , "ינו כחולמיםאת שיבת ציון הי' ה

? ותמה חוני וכי יכול אדם לחלום שבעים שנה, שהייתה שבעים שנה

 .ואדון כל אכן הראה לו בפועל שאדם יכול לישן ולחלום שבעים שנה

בפועל העלה אותו על יצועו לשבעים שנה ' מדוע ה, והדבר קשה ותמוה

 . משום קושיה זו, לא פחות ולא יותר

שהנה לפני , מ יש להקשות''מ, שנבין שיש לעשות כן בפועל' וד שאפיוע

' עשה זאת לחוני אפי' אלא שה, חוני לא היה אדם שישן שבעים שנה

ואם נאמר שיכול להיות , כ שוב חוזרת הקושיה''וא, שבאמת אין כזה דבר

שבאמת ' שיאמר לו ה, דבר כזה ובאמת עתיד לישן איש שבעים שנה

 265?עשה לו זאת בפועל' ומדוע ה, בעים שנהעתיד לישן איש ש

, והוא שאזי הנפש יוצאת מן הגוף, והנה יש לידע את מהות החלום

ועוסקת ברזי תורה כמובא , ונפשו של הצדיק עולה למקומות קדושים

עשהו ' כ ודאי שאין כאן קושיה מדוע ה''וא, א שזוהי תכלית השינה''בהגר

 .נצרך עניין זה לזמן כה רבמ יש להבין מדוע ''אלא שמ, כאבן דומם

, י פירש שפסוק זה נאמר על גלות בבל שהייתה שבעים שנה''והנה רש

שאזי נאמר , אמנם נראה שיש לפרשו על השבעים שנה שלפני הגאולה

                                                           
והרי הוא , איך יכול אדם לישן שבעים שנה ולהישאר בחיים, והנה עצם מה שהתקשה הוא 265

 .כה רבועוד שאולי הגוף יכול לעשות כאבן שאין לה הופכין לאחר זמן , צריך לאכול
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שכל השבעים שנה האלו עם ישראל יהיה במצב , את שיבת ציון' בשוב ה

את ביאת לקר, במצב של יציאה מהגשמיות והתנתקות מהגוף, של חלום

 .משיח

שלכן ירד , ומשום שכל דבר צריך קודם מעשה אבות סימן לבנים

וזה , הכה את פרעה אשר רצה לגעת בשרה לרעה' וה, אברהם למצרים

כן כאן חוני , היה סימן לבנים שפרעה ילקה משום שישתעבד בישראל

שאדם יוכל שבעים שנה לצאת מן הגשמיות , עשה התעוררות לעניין זה

 .ו לעסוק ברוחניות זמן כה רבותוכל נשמת

משום שחשש שמא עם , כ מובן מדוע נצטער כל כך על מקרא זה''וא

ישראל לא יוכל בשבעים שנה של החבלי יולדה להיות בהתנתקות 

 . מהגשמיות

והיינו , לא אמר שבאמת יכול אדם לישן שבעים שנה' וכן מובן מדוע ה

ום שמעשה אבות משום שבאמת היה צריך שחוני יעשה זאת בפועל מש

 . סימן לבנים

והיה גופו בעולם הזה ונשמתו בעולם , הפיל עליו תרדמה' ולכן ה

משום , בפעם הראשונה בעולם, חיבור הגשמיות עם הרוחניות, העליון

אבל , הגיע לארץ לצדיקים רבים' או שה, שאליהו עלה עם גופו לשמים

ש ונפלא שחוני הוא דבר חד, חיבור כזה של חיבור הרוחניות עם הגשמיות

 .לשם הכנה לעם ישראל לעת זמן, המעגל חנכו וחידשו

עד , כ מספר את נפשו בשביל עם ישראל''ודוקא חוני המעגל אשר כ

דווקא הוא זכה להקים , אשר נדר שלא יצא מן העיגול אשר היה סביבו

 .את עם ישראל בעת צרה

 .ויהי רצון שנזכה לגאולה השלמה ברחמים בקרוב אמן

ה שאמרו חכמי מצרים שאינם יכולים לעשות כישוף בדבר בעניין מ

 הפחות מכשעורה

וידוע שהשכינה , הנה בזוהר הקדוש מובא שהשכינה נקראת שעורה

היא המדה , הממצעת בין הזה הגשמי לעולם הרוחני' היא המידה של ה

 .והיא זאת שנקראת שעורה, שמקשרת בין הגשמי לרוחני
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וי אומר שהיא משגיחה גם על ה, וידוע שהשכינה נקראת אלוקים

ולכן חכמי מצרים יכלו לעשות כשפים , שהיא בלשון רבים, אומות העולם

לא יכלו , אבל על דבר שהוא פחות מכשעורה, עד דבר שגודלו כשעורה

משום שהוא דבר אשר מהותו מעל מידת השכינה , לעשות כשפים

 .ומעל זה אין להם אחיזה כלל וכלל, שנקראת שעורה

אינם כמעשה מצרים , ומשה' ו שכאן רואים אשר מעשה הולכן אמר

 אשר אין ביכולתנו לעסוק בו, אלא יש בהם כוח רוחני דק מן הדק

 ידיעה ובחירה

מ ''מ, יודע את הכל ואין לאדם בחירה' שה' שאפי, מובא בזוהר כי תצא

, ונשמח במצווה, ולא נרצה בעבירה, רוצה שנעבוד אותו עם רצון הלב' ה

 . בספרי ורוח על פני מיםוכן כתבתי 

ידע האם האדם ' אמנם כתבתי שם עוד ביאור שלא שייך כביכול שה

' ואין ב, והבאתי מקור לכך מהתיקונים חדשים, יהיה צדיק או רשע

, ל בספר ארבע מאות שקל בסופו''שהנה האריז, ביאורים אלו סתירה

בריאה אמנם ב, יודע' וענה שבאצילות ה, נשאל בעניין הידיעה והבחירה

אין לו , והביאור הוא שמי שמושרש באצילות, אינו יודע, יצירה עשייה

שיש לו לעבוד את , אלא כל העניין שלו, בחירה כמו שאמרו בתיקונים שם

יש לו , אמנם מי שמושרש מהעולמות התחתונים יותר, עם הלב' ה

 שלא תבוא, ק מאוד מאוד''ודו, יודע בעניין טוב ורע' ועליו אין ה, בחירה

 .לטעות בדברים

 גלות ולא גהינום

ולא , מובא שאברהם ביקש שעם ישראל יהיה בגלות, ט''זוהר האזינו רצ

ששבעים שנה שלא יסורים , ן בפתיחה לאיוב''שהרי אומר הרמב, בגיהנום

ומכאן , הם לא שוים לשעה אחת של יסורים בעולם העליון, בעולם הזה

 .ין הגהינוםועיין בעני ,מוכח שאין ליהודי גהינום כלל

 בעניין הגיהנום

כגון , שאין גהינום לעוסקים בתורה, בכמה מקומות' הנה מובא בגמ

ויש לעיין ], ח''שאין אש של גיהנום שולטת בת, בחגיגה' שאמרו בגמ

וכן . [ולא כתוב שחלילה לא יסבלו מהאש הזאת, שכתוב שאין שולטת
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בכדי , רהביומא שביקש הרב מתלמידיו שלא יתבטלו מהתו' אמרו בגמ

אמנם אם יעסקו , וגם בעולם הבא, שלא ירשו גיהנום גם בעולם הזה

וכן מובא שיעקב ביקש שבני . בתורה יהיה להם גיהנום רק בעולם הזה

והיינו שלא יהיה להם , ולא בעולם הבא, ישראל יענשו בעולם הזה

ל שאברהם יושב בפתחה של גיהנום ומוציא את כל ''וכן אמרו חז. גיהנום

ל שהוא ''וכן אמר הצדיק רבי נחמן מברסלב זצ. על בעילה אסורהשלא ב

' ואפי. ]יוציא מן הגיהנום את מי שיבוא אליו לציון ויתן פרוטה של צדקה

מי ' יש לומר שרבי נחמן מציל אפי, שכבר אברהם עושה את הדבר הזה

לתקן את , שכן ראינו שדרכו של צדיק זה, שחלילה לא שמר על בריתו

 [. ל עם ישראלהפגם הזה בכל

אמנם מובא בזוהר משפטים ? כ יש להבין מהו בכלל עניין הגיהנום''וא

כיבכול רק מאיים על עמו ישראל כאב שמאיים ' שבמקומות הרבה ה, ועוד

והיינו שקובע , ובאמת לכל מי שלומד תורה. ואינו מכהו לעולם, על בנו

והנה . גהינוםודאי שהוא ינצל מדינה של , את ללימוד התורה זמן מה ביום

או , או איזהו מקומן, כל מי שאומר את משנת אלו דברים שיש להם שיעור

, י סוף סוטה''עיין ברש]או ובא לציון , ש''או ק, ברייתא דרבי ישמעאל

ע הלכות ''שהרי נפסק בשו, ודאי הוא ינצל מדין הגיהנום, [קדושה דסידרא

 .ת תלמוד תורהש שחרית וערבית הרי הוא מקיים מצו''שהקורא ק, ת''ת

 ?הזכר נולד תחילה

אמנם , דע שבשער הגלגולים כתוב שתמיד הזכר נוצר לפני הנקבה

 .ג מובא שפעמים הנקבה באה לפני''בזוהר וילך רפ

  ?מלך

, הם עזבו את עץ החיים, במה שעם ישראל ביקש שיהיה עליהם מלך

אבל עץ החיים , ודבקו בעץ הדעת שהיא השכינה ששמנה עניין המלוכה

שכל אחד ואחד הוא נעשה כביכול חלק מהבורא , וא בחינת עולם הבאה

 .שכביכול ממצע בין ישראל לאביהם שבשמים, ולא שייך עניין של מלך

 החוזר מאה ואחד אינו שוכח

' הוא משום שידוע שיש י, מה שאמרו שהחוזר מאה ואחד אינו שוכח

רי הוא ואם לומד מאה ואחת ה, ויש בתוכם את אור האין סוף, מידות

 ".ואין שיכחה לפני כסא כבודך"שעליו נאמר , מגיע לאור האין סוף
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מ כשאנחנו מקבלים ''מ, שכסא כבודך היא השכיה או הבינה' ואפי

ואין , אבל כשאנחנו מקבלים מהאין סוף, אנחנו שוכחים, מהם שפע

 .שיכחה

 תפקיד הכליות

והם , בוכן המוח חוש, הכליות טוחנות את המאכל: ה''זוהר פינחס רל

 .טוחנות את המחשבה

 טעם שאצבעות הקטן מחוברות בתחילה

והנה זה כדוגמת , עם אצבעות מחוברות כידוע, הנה הקטן בבטן עימו

אבל , אלא הם היו כולם כלי אחד, מידות' שבחילה לא היו י, הבריאה

 .כלים' לאחר מכן נעשו י

 כינור מעל מיטת דוד

אשר היה , ה''דוד המלך ע בברכות שהיה כינור מעל מיטת' מובא בגמ

, ויש להבין מדוע לא היה מתעורר מקול התרנגול. מעוררו בחצות הלילה

ויש לומר , ח שהתרנגול מעורר בחצות הלילה''שמובא בזוהר חדש דף י

שאחרי תחילת היום שאר , שהיה רוצה להתעורר מתוך נועם ושמחה

ן דווקא ולכן נת, ורצה שנפשו תחשוק לשורר מיד בקומה, היום נמשך

 .ק''ודו, כינור מעל מיטתו

 תהליך הגאולה

כ יהיה קיבוץ ''תולדות דף קמ שקודם יבנה המקדש ואח' מובא בזוהר פ

ונראה שלכאורה קודם , כ תחיית המתים''ואח[ כ גוג ומגוג''אח]גלויות 

 .יבוא המשיח בכדי לבנות את בית המקדש

' י בגמ''רשאמנם . ם שאנחנו נבנה את בית המקדש''וכן כותב הרמב

, מבאר שהמקדש ירד מן השמים, בסוכה בעניין מהרה יבנה בית המקדש

 .ע''ואולי אין צריך לכך משיח וצ

 גאולה בזכות מעט

עדה ' אם רק ראשי העדה או אפי' שאפי, ל' נח ע' מובא בזוהר חדש פ

ולא צריך שכל עם ישראל ממש , אחת תחזור בתשובה תבוא הגאולה
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אשר הם נקראים , אנשים' לי' עדה הכוונה אפיונראה ש, יחזור בתשובה

 .עדה

 גאולת תשרי

וביארו המפרשים שהגוף נברא , הנה ידוע שהעולם נברא בתשרי וניסן

, אמנם הנשמה נבראת בניסן שלפני התשרי של בריאת העולם, בתשרי

 . והרוחניות היא בניסן, הגשמיות היא בתשרי

אמנם אם , ת רחמיםהנה ידוע מהזוהר שהגאולה של ניסן היא גאול

אמנם , היא חלילה יכולה להיות בדין גדול, הגאולה תהיה בתשרי

וכן , "וברחמים גדולים אקבצך"ל כבר גילה לנו וכן כתוב בפסוק ''הרמח

י לימוד ''שע, שכתב במקום אחד, מובא בזוהר שיצאו מן הגלות ברחמים

יצאו מן  י הזוהר''שע, ובמקום אחר כתוב, הזוהר יצאו ברחמים מן הגלות

, ודאי שהיא גאולת רחמים, י הזוהר''כ שכל הגאולה היא רק ע''א, הגלות

 . שהרי אמר שאם יעסוק בזוהר יגאלו ברחמים

שהוא רק גאולה : א, מיני גאולות' בברכות שיש ב' והנה מובא בגמ

העולם יהיה : ב. להסיר את השאור שבעיסה ושיעבוד מלכויות, לנשמה

והנה . ובהנאות גדולות, ה בצורה פילאיתשהכל יהי, ממש כעולם חדש

אמנם , של עולם חדש ממש, היא גאולה, גאולה ניסן שהיא גאולה רוחנית

 . היא רק גאולה של הסרת שיעבוד מלכויות, גאולה תשרי

, שזה וזה יהיה, שאין זו מחלוקת, א בספר הצניעות כבר גילה''אבל הגר

, ה משיעבוד מלכויותבתחילה תהיה גאול, שלבים שלב אחר שלב' שהם ב

 .ק''ודו, ולאחר מכך תהיה גאולה להנאה אין סופית

 בעניין זמן הגאולה

ב שנים לאחר האלף החמישי תבוא ''שער, ב''ט ע''מובא בזוהר פינחס רי

א מפרש שהכוונה ערב ''אמנם הגר, ולכאורה עבר הזמן הזה, הגאולה

אשונים החמש מאות שנה הר, שנים לאחר חמש מאות שנה באלף השישי

 .והם לא בכלל זמן הגאולה, המה לילה

 תחליף העבודה

לא , שהעוסק בתורה במשנה ובדרך ארץ, בקידושין לט' מובא בגמ

אלא שיש , והנה כידוע שעיקר דרך ארץ הוא כפשוטו. במהרה הוא חוטא
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ולכאורה אם יעבוד האדם בהכנת צורכי , פעמים שהאדם נמנע מעבודה

שגם על זה , ורה הוא יוצא ידי חובהלכא, או בגידול הילדים, שבת

 . שיגיעת שניהם משכחת עוון, לכאורה אומרו באבות

 תחיית המתים

, אם נשרוף כוס' ואפי, הנה ידוע מהמדע שאין אנרגיה נאבדת לעולם

וכן ודאי נשמת האדם שהיא אנרגיה נעלית , האנרגיה שלה תשאר בעולם

מו שאמר מרן החפץ ה כ''וב, ק''ואין שאינה נאבדת לעולם ודו, מאוד

כן בדורות אלו , גילה את החשמל בכדי שנאמר שעין רואה' שה, חיים

בכדי שלא , מגלה גם דברים יותר עמוקים' ה, שאמונה יותר ויותר נחלשת

 .יתחלשו לנו יסודות האמונה

 באיזה גיל יהיו בתחיית המתים

ואם האב נפטר בגיל , הנה מדרש מובא שכל אחד שמת יקום בגיל שמת

ועל זה נאמר , הבן יהיה יותר גדול מהאב, והבן בגיל מאה ועשרים, המא

 . כ רואים שכל אחד יקום בגילו''וא". אז ימלא שחוק פינו"

למועד " למועד אשוב"כתוב ', אמנם בזוהר פרשת וירא דף קב עמוד ב

, תהיה התחדשות, לגוף אשר נקרא שרה, "ולשרה בן", תחיית המתים

אמנם יש . ורואים שכולם יהפכו להיות צעירים. יםשנ' והוא יהיה כבן בן ג

בכדי שלא , שמי שהיה בעל מום יקום בעל מום' לומר כמו שמובא בגמ

אמנם לאחר זמן כולם יחזרו , וכן מי שהיה זקן יקום זקן, יאמרו אחר הוא

 .להיות צעירים

 חורבן המזלות

 .המזלות פסקו לאחר חורבן הבית כמובא בזוהר חדש' דע שאפי

 י המזלשינו

והרי המזל הוא לפי השם ועת , יש לידע מדוע משנה מקום משנה מזל

, י עולם שנה נפש''ונראה שבספר היצירה מובא שהעולם מונהג ע? לידתו

והנה , י עולם הבריאה היצירה והעשיה''א שהעולם מונהג ע''ומבאר הגר

אמנם הם מתגלות גם בעולם היצירה , המזלות הם בעולם הבריאה

, שמה שיש בכל מזל ראש גוף וזנב, הבאתי בשם הזוהר חדשו, והעשיה

' ל בגמ''כ מה שאמרו חז''וא, הוא שליטת המזל בבריאה יצירה עשייה
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הוא , לשנות שם מעשה ומקום, שיש בעת צער חלילה, בראש השנה

א שהבחירה ''מעשה הוא כוח הרוח כידוע מהגר. שהשם הוא כוח הנשמה

שלפי המקום שהוא , יש את מקום האדםו. היא ברוח האדם, בין טוב לרע

שיש נשים שמשנות את עת , ורואים את זה בחוש, נצא כן מזלו משתנה

' ואפי, כ מובן מדוע המקום משנה''וא, ל''כשיוצאות מהארץ לחו, ווסתם

, אלא שהשם קובע בנשמה, הביאור שהשם גם קובע? שעת הלידה קובעת

 . שנות את המזל אשר בנפשי מעשים טובים אפשר ל''וע, הזמן קובע ברוח

י תפילה אפשר ''בשבת מבאר שע' ס בגמ''שהרי אין מזל לישראל ותו

משנה את המזל , וכן המקום שהוא בחינת העולם הזה, לעלות מעל המזל

 .של האדם

, ומובא בפרשים על מסכת ראש השנה שהטעם שמועיל שנוי מקום ושם

 .הוא דחוק ד''ולענ, משום שכעובר אדם מקום ליבו נשבר בקרבו

 שהוא רק למקום טוב יותר, בעניין שינוי מקום

ילך , מבאר שכשאדם גר בעיר שיש בה אנשים רעים, זוהר פינחס ריח

ותודה לאל שבאמת כיונתי . וזה שינוי מקום, לעיר שיש בה אנשים טובים

ותירצתי שמכיון שעובר , ששאלתי מדוע מועיל שנוי מקום, לדברים אלו

מ שאם עובר למקום ''ונפק, ם חוזר הוא בתשובהאדם למקום של צדיקי

 .אין עוזר לו השינוי המקום הזה, של רשעים

 האש שבשמים

שמה , הנה האש שבשמים היא, מה שאומרים שהשמים הם אש ומים

אלא יש לשמים , אין זה משום השמש, שאנחנו רואים שהשמים מאירים

וזה . בחגיגה ס''וכן מובא בתו, "כזוהר הרקיע"כמו שכתוב , אור עצמי

 . האש שבשמים

הבדיל ועשה מחיצה באמצע ' שהרי ה, אמנם ודאי שיש שם גם מים

, ונראה שהרקיע הוא עצם האש הזאת, ונתן את הרקיע, המים שבעולם

 .והוא מונע את המים מלירד
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 הנוספת שבאיש' עניין הי

, נוספת על האישה' שהטעם שבאיש יש י', מובא בתיקוני זוהר דף י

' שהרי יש באדם שם שדי ש', והמילה היא אות י, האיש מהולמשום ש

 . בברית כידוע' וי, ביד' ד, באף

 .של האישה הם השדיים' ונראה שה

 ביאור מעשה ירבעם

שירבעם לא רצה שיעלו ישראל לירושליים , ב''הנה מובא במלאכים י

אלה אלוקך "עגלים ואמר ' ולכן העמיד ב, וילכו אחרי מלכות בית דוד

 ". לישרא

דהיינו שארץ , ועומק הדבר שירושלים היא המלכות של המלכות

וידע שיש בה , ובית המקדש הוא המלכות דמלכות, ישראל היא המלכות

' והעביר את ב, ולכן חשש ירבעם, בתי המקדש' ולכן לא עמדו ב, דין רב

כלומר שהעביר את הרוחניות שלהם , הכרובים שהיו בקודש הקודשים

, כן בהם הייתה שכינה, וכמו שבכרובים הייתה שכינה, עגלים אלו' לב

 . ולכן אמר אלה אלוקיך ישראל

משום שחשש מאוד , ולכן לא מינה לויים שהם מכוח הדין לעבודה

, כעס עליו משום שאין לאדם לברוח מדין קדוש זה' אמנם ה. מכוח הדין

 .אלא יש לאדם למתק את הדין הזה

 ב מדרגות''עליית משה כ

, ב מדרגות בפעם אחת''בסוטה שמשה בסוף ימיו עלה כ' מובא בגמ

 .ונעשה נשמת התורה, ב אותיות התורה''ונראה שהוא עלה מעל כ

 בעניין ביאת אדם הראשון על הבהמות

. שאדם בא על כל הבהמות בעת הבריאה. ביבמות סג' הנה מובא בגמ

. איך אדם הראשון בא על בהמות, א במקום התקשה מאוד''והמהרש

ל שמבאר שחמורו של ''הבאתי את דברי האריז, ורוח על פני המים ובספרי

אשר היה להם דעת יותר מן בני , רבי פנחס בן יאיר היה חמור לפני החטא

, ולכן על פי זה ביארתי שמה שיש להבין איך בא אדם על הבהמות, אדם

 .שהרי הם היו בריות קדושות
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הביא את אדם ' השמבאר ש, :ה ראיתי בתיקוני הזוהר דף צב''אמנם ב

 .ואדם לא מצא בהם עזר, הראשון בגלגול של חיות הקודש

 מעלת העולם הבא

ויש לידע . הנה מובא בברכות ששבת היא אחת משישים מהעולם הבא

, שיש אחד, בנדרים שמבארת שאחד משישים הכוונה כדלהלן' את הגמ

שהם  ',וא' ב' הם ג' וכן ג', כ ג''ויש שתים שהם שתים וגם אחד שהם בסה

כ שבת רק מעט מן המעט של ''וא. 'וכו', שהם י' וא' ב' ג' שהם ד' ויש ד', ו

 .א להשיג מהו המושג של עולם הבא''ובכך נדע שא, עולם הבא

 היכן הוא הגן עדן

אשר פתח הגיהנום הוא , בעירובין דף יט' יש לעיין בדברי הגמ

תח שאם פ, שם שאומרת בשם ריש לקיש' וכן לעיין בגמ, בירושלים

ואם הוא בערביא הוא בבית , בבית שען פתחו, היגהנום הוא בארץ ישראל

 .דומסקין פתחו[ ס''עיין תו]ואם הוא בין הנרות שבבבל , גרם

שידוע ' ואפי, והנה לכאורה משמע מכאן שהגן עדן הוא בבטן האדמה

, מ גם הגן עדן נמצא שם''מ, מהזוהר שבבטן ההאדמה נמצא הגיהנום

 .מ יש גם גשמי''מ, עדן רוחניונכון שיש גם גן 

א ''וי, גיהנום מעל לרקיע, במסכת תמיד כתוב בשם אליהו' אמנם בגמ

 .לאחורי הרי החושך

שהיא מאחורי , וכן מובא שרצה אלכסדנר מוקדון ללכת למדינת אפריקי

והוא הלך עד שהוא , וכשחזר הוא הלך אחרי מעיין אחד, הרי החושך

הם באזור הרי החושך , גן עדן וגיהנוםוהנה כאן נראה ש, הגיע לגן עדן

, וראיתי בשם הגאונים, י הוא מקום שיש בו חושך ביום ובלילה''רש]

 [. אם מדליקים שם אור הוא נכבה' שאפי

ומובא , נכנס בחייו לגן עדן, שרבי יהושע בן לוי: בכתבות עז' מובא בגמ

עולם שבמסכת תמיד מובא שגן עדו וגיהנום הם ב: א בכתובות עז''במהרש

 .כ יש לברר היכן הם נמצאים בעולם הזה''וא, הזה

 .אמנם עצם הגן עדן הוא באזור הרי החושך, ודוחק לומר שהפתח בארץ

 .וכן מובא שהאבות יושבים על פתח גן עדן
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 .יוצא מגן עדן, וכן מובא בתורה שנהר פרת שהוא סמוך לארץ ישראל

 .כ יש להבין היכן הוא נמצא''וא

, שבתורה משמע שהוא במזרח העולם הזה' שאפי ,והמתוק מדבש כותב

אמנם רבי נחמן , והוא רוחני ואין נראה, מ הוא בין הרקיע לארץ''מ

ולכן אנשים לא הגיעו , שהוא במקום שמאוד קר, ל כותב''מברסלב זצ

 .ע''וצ, אליו

הוא בדרומית מערבית , א בביאורו על התורה כותב שהגן של עדן''הגר

 .של העולם

קרוב לקו , לצד מזרח, כותב שהוא אחרי הודו, ער הגבולן הש''הרמב

 .המשוה

נתן בפתחו את להט ' משום שה, א להכנס לגן עדן''אמנם יש לזכור שא

 .החרב במתהפכת

 ?צום ביום כיפור לעתיד לבוא, פורים כיום כיפור

שפורים נקרא על שם יום , ב''ע' נז' א ע''מובא בתיקוני זוהר תיקון כ

 .ולשנות אותו מעינוי לעונג, התענג בוכיפור שעתידים ל

החידוש הידוע שיום כיפור עתיד להיות : א, חידושים' והנה יש כאן ב

ועיין , כ לומדים מכאן שפורים יותר גדול מיום הכיפורים''וא, כמו פורים

 .בספרי חגי שדוד שביארתי באמת מדוע הוא כך

משום , ורשלעתיד לבוא לא יצומו ביום כיפ, חידוש נוסף כתוב כאן

וכן מובא בזוהר שלעתיד לבוא לתבטלו הרבה , שהוא יהיה כמו פורים

 .וכן מובא במדרש שוחר טוב, מצוות

שהכוונה שלעתיד הצום לא יהיה , אמנם בעל המתוק מדבש פירש

שמיד לאחר , והראיה גם על זה, אמנם אין זה פשטות הדברים כלל, קשה

, בההוא זמן, ת הסנדלשמה שהייתה השכינה אסורה בנעיל, מכן כתוב

והנה ודאי ששם אין איזה קושי שיש ללא , תהיה השכינה עם נעלים

ל שאין משמעות ''ועוד כנ, לא יהיה הקושי הזה, המנעל ולעתיד לבוא

 . הדברים כפירוש המתוק מדבש
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ם אשר שורש האמונה הוא מכך שעם ישראל ראה ''בעניין דברי הרמב  

 עינינו ראו ולא זר', את ה

כ הם ראו תמונה אשר היא באמת ''וא, תמונה' בין והרי אין להיש לה

ועוד מדוע דוקא . כ מה הראיה מעצם ראייתו''וא, לא האלוקים בעצמו

על הים כאיש ' והרי ראו כולם את ה, בהר סיני ירשו ישראל את האמונה

' במדבר במקום לידתם כמובא בגמ' וכן התינוקות ראו את ה, מלחמה

 .בסוטה

, "כי לא ראיתם כל תמונה"ו, "יביט' ותמונת ה"תוב אמנם הנה כ

בעצמו אין ' אמנם התירוץ מובא בזוהר שלה? ולכאורה יש כאן סתירה

אמנם כאשר הוא מתלבש בספירות יש לו תמונה בספירת , תמונה

ועל זה נאמר כי לא , אמנם את המלכות כולם ראו בהר סיני, המלכות

 .ראיתם כל תמונה

שכתוב , שהנה נאמר לא ראיתם, דיוק בפסוקיםאמנם יש לבאר על פי 

ויש לי , נאמרה כאן הבטה ולא ראייה, יביט' וכתוב תמונת ה, כאן ראיה

 .לבאר את ההבדל בין הבטה לראיה

. את מה שרואה רואה ותו לא, ראיה הוא פשוט שאדם רואה דבר מה

, י שראה דבר מה הוא מביט עוד ומשכיל משום כך''אמנם הבטה הוא שע

' יש לדעת ולהביט את עומק הדבר שאין לה', כשרואים דמות של ה והנה

, עושה מלחמה הוא נראה כזקן' וכמו שכתוב בזוהר שכשה, באמת תמונה

והיינו שכמו שאדם מרחם פניו ', וכו, וכשהוא משפיע רחמים הוא כזקן

וכשהוא שמח פניו מראים , וכשהוא כועס פניו מראים כעס, מראים רחמים

כן כביכול כשהוא מרחם הוא , ה דמוי אלא כך הוא באמתואין ז, שמחה

ואזי , והיינו שמתגלים הרחמים שלו כוח הכתר, נראה כזקן מלא רחמים

וכאשר הוא עושה מלחמה אזי מתעלמים הרחמים ורק כוח . רואים זקן

 . 'וזה העניין של התמונות המשתנות באור ה. התפארת נראה

מונות המה מראה נבואה ואין ע לומד שעניין הת''ל זי''אמנם הרמח

 . בהם באמת ממש

שהדמות מגיעה , דמות' אמנם אין לומר כדברי שאין לומר שיש לה

אמנם הנשמה היא כוח פשוט שיש בה בכוח את כל הפעולות , מהגוף

אמנם אינה יכולה לעשותם בלא , המה יש לה רק את הכוח לפעול אותם

 .גוף לא שייך בו פעולה' ומשום שאין לה, הגוף
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' ויותר נראה לומר שהספירות המה חלק מה, אמנם קשה לומר דבר זה

ועל גוף זה , אלא שהוא גוף רוחני שאין לא בלוי לעולם, ולו עצמו יש גוף

' שם רצונו לומר שאין לה, גוף' במה שכתב שאין לה, ם''לא דיבר הרמב

 .'אמנם גוף רוחני ודאי שיש לה, גוף גשמי

' ולכן בא ה, אה לעם ישראל בתמונהנר' כ ודאי שיש לומר שה''וא

אלא זו תמונה אחת , ואומר להם דעו שאין זו תמונה אחת ויחידה

 .מתמונות הרבה

וראו אשר בו כלולים , ממש' ראו את ה, ועם ישראל בעת נתינת התורה

ולכן ידעו , וראו איך כל האנריגה מתפשטת ממנו, כל הנבראים כולם

 .שהוא האלוקים האמיתי

 יסוד האמונה

, י הניסים''ע' ם בספר המדע כותב שאין לנו להאמין בה''הנה הרמב

זה מוכיח , אלא עצם זה שראינו אותו, משום שאולי הם מכוחות הכישוף

ובאמת , שאולי ראינו דמות, אמנם הוא דבר קשה לכאורה. 'לנו שיש ה

נתן נסיון לאדם אם ילך ' ואולי ה? אלא דמות אחרת מתחזה', אינה ה

אמנם נראה לי לכאורה ? בדרך הנכונה באמת' או אחרי ה אחר דמות זו

עשה ניסים היא ראיה ' ן שבעצם זה שה''ם אלא כהרמב''דלא כהרמב

, ם אולי הוא כישוף''ומה שהקשה עליו הרמב, שהוא מושל ולא אחר

התשובה שכל עוד שראינו כוח שבא והוציא אותנו מכוח האומה החזקה 

סימן שהוא האלוקים , באותו זה' לה ושום כוח לא התנגד, ביותר בעולם

' ועוד שהרי אין לה, אמנם בכך שראינו אותו אין זו ראיה, האמיתיים

כ ודאי ''וא, ו'אלא הוא מתחזה בדמות זקן או בחור וכ, דמות באמת

 .שמעצם הראיה אין ראיה

מ ''מ, שאין דמות' הבין שאפי, ם הבין זאת אחרת''אמנם ודאי שהרמב

אפשר לראות איך ממנו , ואין עוד אחד' ודאי זה האפשר לראות ולהגיד 

כ אין ''וא', איך כל העולם עומד בזרעותיו של ה, מתפשט כל העולם כולו

ולכן אין אנחנו ', אמנם אין אנחנו מבינים מהי ראיית ה, מקום לטעות

כי לא ראיתם כל "אמנם התורה בעצמה כותבת , יכולים להבין זאת

', והיינו שיש בחינה שיש מראה לה, "יביט' ותמונת ה"וכותבת , "תמונה

משום שבו , אינו נראה בצורה פלונית' ה', ויש בחינה שאין מראה לה

שהרי כל נשמות , אמנם אין טעם זה נכון בעיני. ]כלולים כל הצורות

 [.מ הייתה לו צורה''ומ, העולם היו כלולים באדם הראשון
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 ה מצרפה למעשה''מחשבה טובה הקב

שיש כוח , בקידושין ובזוהר תרומה ביתר ביאור' ל בגמ''אמרו חז

. חוץ ממחשבת עבודה זרה, ואין כוח למחשבה רעה, למחשבה טובה

, ונראה שהטעם שהנה הכוח שאדם במחשבה בלבד יפעל דברים נשגבים

אמנם , הוא כוח אלוקי הניתן לאדם לעשות ברצונו ככל העולה על רוחו

אמנם , שר הוא מכוח הקדושהזה רק משום ששורה באדם כוח קדוש וזך א

שאין , כאשר רצון זה הוא מכוח הטומאה אין לו כוח לעשות ברצונו דבר

אמנם אין הוא רצון שכולל את , כלומר שהוא רק רצון פרטי, כזה רצון

נתן כוח ביד האדם ' פועל משום שה, אמנם רצון לעבודה זרה. הבריאה

 .ה זרהבעבוד' משום הבחירה כמובא בגמ, לעבוד עבודה זרה

 ה מצרפה למעשה''בעניין מחשבה טובה הקב

שאם אדם רוצה לעשות : א. ביאורים' הנה יש לומר בביאור משפט זה ב

ה ''הקב, כאשר עושה מעשה ללא מחשבה, מעשה טוב ולא עלה בידו

, יש לפרש פירוש נוסף: ב. ל ומצרפה למעשה''לוקח את המחשבה הנ

ה מצרף את ''הקב, בידו שכאשר אדם חושב לעשות מעשה טוב ולא עלה

 .ל למעשה''ועושה את המחשבה הנ, מלשון צירוף הכסף והזהב, המחשבה

 בעניין דין הקבר

דהיינו , הצדיקים יסבלו דין התולעים' שאפי: א''מובא בזוהר תרומה קנ

והנה ידוע שכל הלומד . חוץ מחסידים עליונים, שיאלו תולעים את גופו

וישנם הרבה מצות שמצילות את  ,אין אש הגהינום שולטת בו, תורה

כ יש להבין איך אמר כאן שכל אדם יסבול דין ''וא, האדם מדין הגיהנום

שהנה מצינו , והנה יש לי לעיין וקודם אבקש מחילה מאל עליון. זה

בעלי תאבה , בקידושין היו כביכול אם מותר לומר כך' שהתנאים בגמ

לו שרוצים לומר שם כל ויש כא, בקידושין' כמו שראינו בגמ, גדולה מאוד

ל בשער הגלגולים בעניין ''אמנם האריז, מיני פרושים דחוקים למיניהם

וענה , שואל איך דוד המלך עשה דבר זה, חטא דוד המלך עם בת שבע

לכן היצר , משום שדוד המלך הייתה נשמה אשר הייתה שקועה בטומאה

לומר שזה כ יש שפיר ''וא, והביא אותו לחטא כה גדול, הרע כה שלט בו

והיינו משום , הטעם שראינו שחטאו תנאים שהיו כה גדולים וקדושים

כ משום שהם יצאו מן הטומאה מזמן קרוב כדוד ''שהיצר הרע שלט בהם כ

 . ולכן אמר שם שכולם יסבלו את דין התולעים, ה''המלך ע
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אמנם יש לומר , אמנם בכל זאת יש לשאול מדוע אשמים הם בכך

, לכן המה לא יסבלו באכילת התולעים, בחטא שמשום שלא היה רצונם

וזה , שהם לא יוכלו ללכת לגן עדן להתענג, אלא שהסבל שלהם יהיה בכך

 .אבל לא עצם הסבל של דין התולעים, הוא הסבל

לא יהיה דין לאף אחד אלא רק , שיש הסתר כה גדול, וכן בדורות אלו

כאלו שיש שיש , וגם לא לכל החוטאים להכעיס, לחוטא בכדי להכעיס

אמנם זה נובע , ולכן המה רוצים להעכיס, להם צלקת משנים עברו

 .ממועקה אשר יש להם

 בעניין הסתירה האם אדם ניכר בכעסו או לא

ל אמרו ''אמנם חז, ל אמרו שאין דנים את האדם בשעת כעסו''הנה חז

שודאי האדם , אמנם אין זו סתירה? שאין אדם ניכר אלא בעת כעסו' בגמ

אמנם כאשר אדם בעת , הוא אדם שאינו זך, שאם הוא כעסן, וניכר בכעס

משום שאין דנים את האדם , אין לך לכעוס עליו, כעסו עושה לך דבר מה

 . משום שדעתו אינה עימו, בשעת כעסו

וכן הזוהר הקדוש החמיר , בעניין הכעס, ל מאוד מאוד''והחמיר האריז

 .ות אשר בהעם כל המצו, אשר הכועס מאבד את נפשו, בכך מאוד

 ?נזיר חוטא

לכן , ב הקריב רק עולותיומבאר שמשום שא. ב''הנה הזוהר תצוה קפ

 .'בקרבן שלמים וכו, משום שהוא לא הזין את כוחות הטומאה, הוא נענש

שאין לאדם לפרוש מכל הבלי , והיינו שיש כאן יסוד לכל חיי האדם

, "הרבה על תהי צדיק"שעל זה נאמר , ולנהוג רק בקדושה, העולם הזה

 . אמנם לא לרדוף אחרי התאות, אלא יש לאדם להנות מהעולם הזה

וכן בכל עניין ועניין בחיי , ובשר ועוד, ויש לו לטעום מכל פרי וירק

. י יזכה להנות בזה ובבא''וע, יש לו לעשות את העניין במיצוע, האדם

וכן אמרו בירושלמי , מסכן את עצמו, אמנם הפורש מכל עניני העולם הזה

ל דייך במה שאסרתך ''וכן אמרו חז, יענש, שאדם שלא טעם פרי חדש

  .תורה
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העיקר הוא , בתענית אם נזיר חוטא או לא' שישנה מחלוקת בגמ' ואפי

גם , ברא את האדם בכדי להטיב לו' משום שה, שאין להתענות כל הימים

 .בזה וגם בבא

 בעניין ארץ ישראל נקנית ביסורים

וידוע שעם . כות שארץ ישראל נקנית ביסוריםבבר' ל בגמ''הנה אמרו חז

והיינו ארץ ישראל נקנית , ישראל קנה את ארץ ישראל לאחר השואה

ולכן , מדוע הארץ נקנית רק ביסורים' וזה דבר כמוס עם ה. ביסורים

לא עלתה בידי , וששת הימים, כ''כשבאו להלחם עם ישראל במלחמת יו

ומעכשיו , ת ארץ ישראלמשום שעם ישראל כבר קנה א, שונאי ישראל

 .אמן, הוא שמור לעד

 אדםהיצירת 

ושואל איך , ארצות תחת הארץ שלנו' שיש ז. 'מובא בזוהר ויקרא דף י

, ואמר מלחות האידים והעשן העולה מן הארץ? נעשו שם האנשים

 .יסדות' מתנועת הגלגל ומד

עשה ' את האדם ה, והנה כאן הזוהר לכאורה שאל איך נעשו שם בריות

ועל זה , אמנם יש להבין את נעשו אנשים אלו, האדם כמובא בתורהמן 

 . ענה מה שענה

? יסודות יכול להברא אדם' וד, ויש להבין האם באמת מלחות ואידים

אמנם , אמנם גם המדע כותב שהכוכבים נעשו לכאורה בצורה טבעית

יש להבין איך באופן טבעי מתבקש , עשה את המפץ' אולי אחרי שה

, ואוזנים, עינים, לב ומוח, אמנם אדם עם איברים וגידים, שיהיה כוכב

 .איך יכול להעשות כך סתם', וכו, כוח להריח, כוח להוליד, וטחול, קיבה

א להבין אחרי שאנחנו יודעים שיש להם דעה ''את הכוכבים א' ואפי

ודאי עושה ' שה, אמנם יש לומר, ם ובזוהר''כמובא ברמב, יותר מבני אדם

 .כים האלוהלי כל המ''ע, את כל זה

 מאמר שכל ישראל

השכל הישר שיש , והיא האם. בין החכמים, הנה ישנה חקירה גדולה

אין , כלומר שאחד ועוד אחד שווה שתיים, הוא שכל אמיתי, לאדם כהיום

אחד ועוד אחד  ובאמת, יס לנו הבורא בתוכנת המוחזה משום שכך הכנ
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ויכול , חקק בנו' ה שההוא רק תוכנ, או שהשכל שיש לנו. שווה שלוש

 .'להיות שבאמת אחד ועוד אחד שווה ג

יעשה שכל שהוא לא על פי ' מדוע שה: א. יש להקשות' הנה על צד ב

עצם זה שלא גילו לנו , ואם בשביל שלא נגלה דברים גדולים, האמת

: ב. שאין אדם יודע אלא מה שקרוב אליו, אין אנחנו יודעים אותם, אותם

אין הכוונה שנגלה לו דבר ששכל אנושי לא , הקודשל אומר שרוח ''הרמח

אלא גם , ורואים שאין שכל חדש, אלא הכוונה שהתחזק שכלו, יכול להבין

אנחנו מבינים את רוב חוקי : ג. הוא רק שכל יותר מבריק, שכל זך ונקי

', היא ממש מחשבת ה', והתורה היא תורה של ה, התורה על פי השכל

אפשר לומר ששכל התורה הוא באמת לא  ואיך, כמובא בתניא ובזוהר

 .ושל אלוקי אמת, אחרי שהתורה היא תורת אמת, השכל האמיתי

ונתן לנו להבין את , ריחם עלינו' שה, וכבר כתב התניא כמדומני

הוא , שהיא נראית לנו פשוטה' ואפי, שהיא שכל גבוה מאוד' אפי, התורה

. הוא פשוט, להוכל דבר לאחר שנתג, נתן לנו להבין אותה' משום שה

אמנם לאחר שנפוצה הידיעה , והטעם שהקשה הוא משום חסרון ידיעה

, שאין לנסות לתרץ תירוצים, ן''כמובא בשיחות הר, הדבר מובן מאליו

היה , ל''ך זצ''וכן מרן הרב ש, כ ידע''וודאי שאח, אלא יש ללמוד שוב

 .מורה לתלמידיו

אשר , ראל הפילוסופיםן שיש דעה בין חכמי יש''מובא בליקוטי מוהר: ג

, הוא בשכל האדם אשר קנה בעולם הזה, עיקר הנאת העולם הבא

ואם באמת אין , וההנאה היא משום שמציאת האמת היא הנאה גדולה

 .ממעל' מה הנאה יש לנשמה שהיא חלק אלוק, שכל האדם שכל אמת

, ואין זו דרכנו חלילה, וודאי שחכמי הגוים סברו את הסברא השניה הזו

אשר הוא כותב בסוף , א סובר שהמושכלות אינם דבר נברא''רן החזווכן מ

ואמר שיש , ודאי חי וקיים לעד' שה, חידושיו על טהרות בהוצאה הישנה

, שהנה ידוע שאחד ועוד אחד שווה, על כך ראיה בענייני העולם הזה

אינו נהיה שווה , והנה ודאי שמה שאחד ועוד אחד שווה שתים, שתיים

והנה שבשכלי אין , שתיים, אלא מעולם הוא היה שווה, שתיים בזמן מה

 . ודאי שחלילה לא שייך בו בריאה, וכן הבורא עולם שהוא שכלי, בריאה

וידוע , חלילה' כל רצונם היה רק לכפור בה, וכנראה שכת הכופרים

ל שראיות הרבה היו הפילוסופים מביאים לענייני האלוקות ''ם זצ''מהרמב

שאחד מן הראיות שהיה להם , וכנראה לי, ביםמעניין השכלים והכוכ
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אמנם המה רצו לדחות אותה , ל''א זצ''שהבורא נצחי היא ראיית החזו

אלא כך נראה לנו , בקש ולומר שאולי כל מה שאנחנו חושבים אינו אמת

אשר , וזו סברת הטפשים החוטאים, אבל באמת הוא לא אמת, שהוא אמת

מה שואלים אולי באמת העולם וה, מעלים מחשבות סרק ואבדון בראשם

או שאולי באמת כל הראיות שיש על נושאי האמונה , הזה כולו חלום

ודאי שכל משכיל יבין , משום שאין השכל שלנו באמת אמיתי, אינם אמת

בעצמו המה ' ונכון שמחשבות ה, שהם סברות של חוטאים שכלים

כוונה מ אין ה''מ, "כי לא מחשבותי מחשבותיכם"כמו שכתוב , גבוהות

אלא כמו שאמר , שכביכול חוקי המחשבה השכלית לא קיימת שם חלילה

יש ' ודאי שאצל ה, אמת הוא חכם ולא בחכמה ידיעה, הפתח אליהו

אמנם שלמה , מרוב מעלתה, אמנם אין החכמה שלו נודעת לנו, חכמה

אמרתי אחכמה והיא רחוקה "ואמר ', המלך ניסה לדעת את חכמת ה

ודעה הוא , "'ומלאה הארץ דעה את ה"וא כתוב אמנם לעתיד לב, "ממני

או , "מאיתך חכמה בינה ודעת"כמו שאומרים וחוננו , השכל הישר

 ". השכל"ו

 סוד הרצון

 .כ עושה כידוע''כ חושב ואח''אח, הנה האדם רוצה

אחרי , אמנם יש להבין מדוע האדם רוצה לעשות דבר זה ולא דבר אחר

, צה כפי מה שהוא עושה וחושבאמנם האדם רו? שבתחילה הוא רק רוצה

כ הוא ''ואח, שהאדם עושה חושב ורוצה, דהיינו שהרצון הוא כפירמידה

 .חושב ועושה מה שהוא רוצה

, ם בספר המדע''וכן הובא ברמב, ל בפרקי אבות''וזה מה שאמרו חז

, להמשך אחרי הסביבה, שטבע האדם, שיש לאדם להתרחק מן חבר רע

 .תלוי כפי הסביבה שיש לאדם, והיינו שהרצון שיהיה לאדם

 קיצוץ רגלי הנחש

על ידי שהוא , וכהיום הוא הולך על בטנו, חתך לנחש את רגליו' הנה ה

, !ונראה שבתחילה הנחש היה בצורה של סימן קריאה , נע לימין ושמאל

הרי תנועתו , אמנם כאשר ראינו ששקר בפיו, דהיינו שכל דבר אמת ויציב

שיש לו , וזה גם מראה לו עצמו, להאמין לו וזה מראה שאין? כסימן שאלה

 .האם מה שהוא עושה נכון באמת, לשאול את עצמו
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שידוע שהעומד , בכדי שלא יעמוד, חתך לו את רגליו' ועוד יש לומר שה

 .וחכמה גדולה נוספת בו, מביט לשמים

 בעניין החוזר מאה ואחת

הרי , והמשנה מהרגיל, היו חוזרים מאה פעם, מבאר התניא שבזמנם

 .'הוא עובד ה

 צדיק ורע לו

', שיכול אדם ללמוד תדיר ללא הפסק ולעשות מצוות וכו, מבאר התניא

י התבוננות ''אלא יש לאדם ע, אמנם עדיין הוא לא סילק את הרע מתוכו

, י התבוננות ברוע התאוה''וכן ע, להתעורר לאהוב אותו', בגדולת ה

 .לשנוא את התאוה

 מצדיקיםבעניין שבעלי תשובה גדולים 

ם מבאר שעיקר מטרת האדם בעולם הזה לעשות מצווה ''הנה הרמב

בברכות שאומרת ' אמנם אם נזכור את הגמ, וזה דבר תמוה, אחת באמת

, נבין שיש מקור לדברים האלו, שנעבוד אותו עם ליבנו' שעיקר רצון ה

שעשה תשובה ומת , אלעזר בן דורדיה' ואפי, ולכן גדולים בעלי תשובה

משום שהמעשים , מ הוא מזומן לחיי העולם הבא''מ, ם טוביםללא מעשי

 .הם רק אמצעי לטהרת הלב, הם לא עיקר

 הצדיקים מגנים על העם

שהצדיקים הם כיד ימין שמקיזים בה דם , מבאר הזוהר פינחס ריח

 .כן הצדיקים מגנים על העם, בשביל כל הגוף

 בעניין מטרת האדם בעולם

אלא בכדי , שלא הגיע האדם לעולם הזה ',א' ע' מובא בזוהר חדש דף ז

יכול האדם , אמנם יש להבין מדוע דווקא בעולם הזה. להכיר את אדונו

וכן , א''אמנם הביאור כמו ששמעתי ממורי חמי שליט, להכיר את אדונו

הכל יצא מן הכוח אל , שמשום שבעולם הזה, ק בפרדס''מובא ברמ

שהכל , בעולם העליוןכ ''משא', אפשר לראות את חכמתו של ה, הפועל

 .'כ לראות את מעלת ה''א כ''א, ורק בכוח, רוחני
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 בעניין מה שנאמר שלעתיד יהיה לב בשר

בנביא , וכן מובא בפירוש' וכן מובא בגמ', ב' מובא בזוהר ואתחנן רסז ע

ולא יהיה לנו לב אבן כלב , לב בשר' שלעתיד יתן לנו ה, יחזקאל לו כו

אלא הבשר , ר הוא אינו מעיד על דבר זהוקשה שהרי הבש. שיש לנו היום

ונראה ? כידוע מהזוהר על פסוק קץ כל בשר בא לפני, הוא רמז ליצר הרע

אמנם יהיו עליות על , הוא רק השלב הראשוני, שמכאן מוכח שהלב בשר

, שהבשר הכוונה, ועוד יש לומר. עד שלבינו יהיה זך שבזכים, גבי עליות

הוא רומז על דברים גבוהים אשר , שהבשר של שור שלעתיד לבוא

 .ונסתרים

 עליית הדורות

התחיל , אשר מתקופת האמוראים, דע שמובא בשער רוח הקודש

וכשתגמר ', כ בגדלות וכו''ואח, ובתחילה הוא היה בעיבור, העולם להתקן

הדורות יותר זכים , ונמצא שבכל דור ודור. גדילת האורות תבוא הגאולה

שדורות אחרונים גדולים מדורות , ומאבי' ד בגמ''כמובא למ, ומעולים

מ אנחנו ''מ, שדורות ראשונים היו יותר בעלי השגה' ואפי, הראשונים

 .ועיין במכתבי הלשם אשר מעריך בכך, יותר בעלי ידיעה

 דרך העליה

י ''הנה מובא שער רוח הקודש שיש לעלות את הנשמה בעולמות ע

והיינו , ו'לות וכבעשיה ביצירה בבריאה באצי, שמות אדני הויה אהיה

 .שיש להרגיל את הנשמה בכך

והיינו , אמנם אין הם מעכבים לדינא, העולמות המה בעלי פרטים רבים

שאינו מבין מדוע בית המקדש דווקא ' אפי, שיכול אדם להגיע לירושלים

ומדוע בית המקדש עשוי דוקא בצורה אשר הוא , במקום אשר הוא נמצא

אשר יש בכל , בכלל את כל העולמות ולכן יש לאדם לידע לפחות, עשוי

ויש לעיין בשער השמות בעץ חיים בשמות כל , מידות' אחד מהם י

 .המידות

שנה  15שמקובל הוא רק מי אשר , ל''ואמר המקובל הרב יצחק כדורי זצ

וההשגה אינה מתגלה אלא , והיינו שהקבלה עיקרה השגה, מכוין בתפילה

עד אשר זוכה , דושים האלושהנשמה עוסקת בדברים הק, לאחר זמן רב

 .בין בחלום ובין בהקיץ, להתחבר ממש לדברים אלו



 מאמרי דוד

499 

 

 מעלת הצדקה

מבאר שהתורה היא מאריכה חיים ' א' הזוהר בפרשת פינחס רמו ע

אמנם הצדקה מאריכה ימים לגוף בעולם הזה , לנשמה בעולם הזה והבא

 .כ הצדקה הוא זו שמזכה את האדם לתחיית המתים''וא, והבא

 דין האדם בשמיםבעניין 

, כשדנים בדין האדם, אם אלף מלאכים בשמים' ל שאפי''אמרו חז

, ב מהו העניין של אלף''וצ, הדין שזכאי, ואחד מורה לזכות, מורים לחובה

' ונראה שהנה בכמה דינים בפוסקים הובא שיש דברים שאינם בטלים אפי

' יויש שסוברים שאפ, ויש פוסקים שסוברים שבאלף ואחד בטל, באלף

שהטעם , ונראה שהיסוד של הדברים שייך גם לכאן, באלף ואחד אינו בטל

ורואים כאן , שמלאך טוב יכול להלחם כנגד אלף מלאכים הוא מהדין הזה

 .שכוח הטוב מרוב פי כמה וכמה מכוח הטומאה
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 תורה

 לימוד התורה בכדי לדעת את הדרך לעולם הבא

הוא מובא בזוהר סוף , הסוד הנה אחת מהטעמים שיש ללמוד את תורת

י לימוד העולמות והמלאכים ידע את הדרכים של העולם ''שע, וישלח

 .העליון

כלומר משמעות הדברים שכשאדם נפטר מן העולם הרי הוא הולך 

אבל היודע את דרך העולמות ודאי שידע לאן , בודד ואינו יודע לאן לילך

 .ללכת

ם ואומרים לו את הדרך אמנם ודאי שמגיעים מלאכים ומלוים את האד

אלא נראה שכוונת הדברים שהיודע את , בכתובות' אשר ילך כמובא בגמ

סדר העולמות יוכל להגיע למקומות יותר גבוהים מאשר מקומו רק בזכות 

 . שיודע את הדרך לאוצרות אלו

 בעניין הבנת התורה בעולם הבא

זה מובא שכל אחד יזכר בתורה שלמד בעולם ה:  הנה בזוהר דף קפה

 . וידע אותה ביותר הבנה

ולכן אמרו שכדאי , והחתם סופר, ן''ל ליקוטי מוהר''וכן מובא בהאריז

מאשר , כ מצליח להתעמק בה''שלא כ' ואפי, לאדם ללמוד את כל התורה

 .ללמוד רק כמה נושאים ולהתעמק בהם

 אלוקיך שואל מעימך' מה ה

שהרי אור  יאור הדברב, אלוקיך שואל מעימך' ה' הנה מה שכתוב מה

וידוע שעיקר התיקון של , מצם במידות ולכן אפשר לעובדוהאין סוף מצו

 .ה''י שם מ''המידות נעשה ע

לכן אלוקיך , ה''י שם מ''שמשום שנעשו המידות ע, כ ביאור הפסוק''וא

, דרכם היה מתגלה' מידות שה' ו יאבל אם לא הי, שואל מעימך לעובדו

י ''אלא רק ע, ך בו תיקוןא שיימשום של', לא היה שייך לעבוד את ה

  .דות שצמצמו את אורו הגדולהמי
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ולא להתגלות אלנו איך , מידות' וזה אחד הטעמים שרצה היה לעשות י

 .שהוא בעצמו

 ח''כבוד ת

ח ''שאין צריך לרבות שצריך לכבד את הת', מובא בזוהר יתרו צהנה 

לומדי מתבלש ב' משום שה', משום שהוא בכלל ה, שצריך לכבדו" את"מ

י שהוא ''שאמרו בזוהר על רשב, וכן כתבתי בכמה מקומות, התורה

 . מלבש בצדיקים' וביארתי שהכוונה שה, ה בעצמו''הקב

ובו "שכתוב ' ואפי, הדבק בתלמידי חכמים, "ובו תדבק"ל ''וכן אמרו חז

ח אין ''ל שידבק בת''מ מה שאמרו חז''מ, ח''ולא בת', שמשמע בה, "תדבק

דבק , ח האמיתי''והדבק בת, ח''בעצמו שורה בת' שהמשום , זו סתירה

 .'בה

 בעניין הלימוד בלילה וביום

הנה אמרו במדרש שיש ללמוד תורה שבכתב ביום ותורה שבעל פה 

 . בלילה

אמנם ? ויש להבין וכי משום שכך משה עשה בשמיים כן יש לנו לעשות

עשה אלא שיש להבין מדוע משה , ודאי שאם משה כך עשה כן יש לעשות

 .כן

שהתורה שבכתב מושרשת , והנה ביאור הדבר על פי הזוהר הקדוש

והתורה שבעל פה מושרשת במידה , במידת שמנהיגה את העולם ביום

 .שמנהיגה את העולם בלילה

שהנה ידוע שחוץ מהחיוב ללמוד , אמנם יש לבאר על פי פשט הדברים

ם ''וכן ברמבוהנה כתוב בזוהר . יש גם עניין ללמוד תורה באיכות, תורה

ולכן את התורה , שלילה הוא זמן המסוגל להגיע לעיון עמוק עד מאוד

אבל התורה שבכתב , יש ללמוד רק בלילה, שבעל פה שהיא עמוקה יותר

בכדי להשאיר זמן לתורה שבעל פה , שהיא יותר קלה יש ללומדה ביום

 .בלילה
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ה בעניין מה שאמרו בירושלמי שצריך הלומד לראות את בעל השמוע

 כנגדו

ל ביבמות ששפתי המחדשים חידושי תורה דובבות ''הנה אמרו חז

שכל העולם הזה , והנה מובא בהקדמה לספר שורשי השמות. בקבר

הרי הוא , והנה כשמדמין את בעל השמועה וחושב עליו, בבחינת קבר

ט אסור לדמיין את שם הויה ''כמו שכתוב הבעש, בפועל מזמינו אצלו

שם , אלא מי שראוי, בעל כורחו' ל תופס את המשום שהרי הוא כביכו

 .הויה יצטייר לבד כנגד עניו כמו שהיה אצל הצדיקים כידוע

 .שהכלל ידוע שהיכן שאדם חושב שם הוא נמצא

 .וזה בחינת שפתותיו דובבות בקבר, ולכן יש לצייר את בעל השמועה

ורבי אלימלך אמר שהוא תמה איך העולם לא רואים את הצדיקים 

 .בלימודם לפניהם

וכתב שיש לדמיין את , יש בסופו עניין סגולות, ת החתם סופר''ובשו

 .ומועיל דבר זה לחכמה, ה לפנינו''משה רבנו ע

שפלפול התורה ניתן למשה , בנדרים' וטעם הדבר משום שידוע מהגמ

ולכן , וחכמי הקבלה מבארים שמשה רבנו הוא נשמת התורה, רבנו

 .אמן, יזכה לחכמה רבההמדבק עצמיו במשה רבנו ודאי ש

 הצמצום המובא בתורה

, י הרקיע''שיש מים למעלה העומדים ע, עשה חלל במים' דע שמכך שה

, כן היה בעולם העליון, ובתחילה היה הכל מים, וכן יש מים למטה

 .והוא כביכול צמצם את אורו', שבתחילה היה הכל אור של ה

 אין התורה מתשת כוחו של אדם

, מובא שהתורה מחזקת את כוחו של אדם, ב''ל 'זוהר חדש לך לך ע

 .ומתישה את היצר הרע
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 תורה בתענוגים

שבתחילת הלימוד אין להתענג משום , ח''מובא בזוהר חדש בראשית י

יש ללמוד , אבל לאחר מכן שכבר קנה את התורה, שהתורה נקנית בעמל

' כמובא בגמ משום שהתלמוד צריך צחות הדעת', תענוג בריח טוב וכו

י ''ולכן רש, וזה יסוד גדול', ב' ע' בא כעין זה לעיל בעמוד יוכן מו, ב''בב

רק כאשר , מבאר פת במלח תאכל מים במשורה תשתה ועל הארץ תישן

 .ק ובדוק כי מתוק''ודו, אין לו אפשרות אחרת

 שכר המלמד תינוקות

, אין גהינום שולט בו, מי שמלמד קטנים תורה, ב''ל' זוהר חדש לך לך ע

וכן כל מי שמלמד תורה , ושכרו בעולם הבא כפול, י הוא עם השכינהוהר

 . שכרו כפול

ל שהעולם מתקיים ''כמו שאמרו חז, ונראה שיש מעלה ללמד תינוקות

 . בזכות הבל פיהם של תינוקות של בית רבן

וכן , ויש לעיין בחובת התלמידים עד איזה גיל הוא תינוק של בית רבן

 .ה מלמד תינוקותהפרי מגדים כותב שהוא הי

 של אליהו" לחש"ה

שיאמר סבא , שאם תשש כוחו מלימוד התורה, א בנו''י אמר לר''רשב

והוא זקן , אליהו שהוא זקן של הראשונים: תרגום, דקדמאי סבא דפותקא

 . שנזכר בנביאים

, בעת חולשת הלימוד, ונראה שאולי זה יכול לעזור לכל אחד ואחד

, רק למי שלמילא רגיל לגילוי אליהו ,אמנם יותר נראה שלחש זה עוזר

 .ולכן בעת שמזכירו אליהו עונה לו

 עשרת הדברות

שעשרת הדברות מתחילות מהשכינה , ב''ה ע''זוהר חדש כי תשא נ

והיינו שהתורה מעלה את האדם , והדיברה האחרונה היא מידת הכתר

 .מעלה מעלה
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 'קניין של הההתורה היא 

ראה את ' והיינו שה', וכו, "רהאז ראה וגם חק"הנה מובא בפסוק 

', שיש כמה קנינים לה' ועוד מובא בגמ, וספר אותה, התורה חקר אותה

 .שהוא קנה אותה, ואחד מהם היא התורה

אשר היא תקנה את ', והנה רואים כאן שהתורה היא בריאה של ה

קנה אותה והביט ' וה, והלכה בחוקים אשר כתובים בתורה, עצמה

 .הוא ינהיג את העולםוקבע שאיתה , במעשיה

 מי הוא כותב התורה

חלק המצוות : א, חלקים בכתיבת התורה' הנה לכאורה נראה שיש ב

: ב. שהיא התורה שהייתה אלפיים שנה לפני שנברא העולם, שבתורה

שלכאורה רק אחרי שאדם הראשון חטא נכתב שהוא , סיפורי התורה

 .םוזה לא היה כתוב באלפים שנה לפני שנברא העול, חטא

יש לדעת , אם זה לא היה אלפים שנה לפני שנברא העולם' אמנם אפי

הנה לכאורה כתוב בתורה שהתורה היא תורה של , מי יזם לכתוב זאת

ל בנדרים מבארים ''אמנם חז, "זכרו תורת משה עבדי"משה כמו שכתוב 

 .ביאור אחר בכך

היה אומר למשה לכתוב ומשה היה ' ב מבארים שה''ל בב''וכן שחז

מחלוקת האם באמת משה ' ויש בגמ, והנה כתוב בתורה שמשה מת. תבכו

אמנם , או שיהושע כתב את אלו הפסוקים, גם כתב את אלו הפסוקים

 .ציוה אותם לכתוב אותם' ע ה''לכאורה לכו

, ב''ה דף שס''ויש לעיין בשל, מובא משה כתב ספרו: שם יד' אמנם בגמ

 .ס ואינו לפני כעת''כמובא במסורת הש

שאחרי כל , אשר כותבת שהתורה נכתבה חלקים חלקים' ה יש גמוהנ

 .מאורע כתבו את מקרי המאורע

יש לטעון חלילה , "אל משה לאמר' וידבר ה"והנה לכאורה מכך שכתוב 

אמנם זה . אלא אחד מתלמידי משה, כתב את התורה ולא משה' שלא ה

 .'ל אומרים שמשה כתב את התורה מפי ה''ל כנ''משום שחז, אינו
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נראה , ל על קוצי אותיות דרשות נפלאות''והנה מכך שדורשים חז

שאם לא כן לא היו דורשים דברים ', י ממש מפי ה''שהתורה כדברי רשב

 .ו'כה נפלאים מיתור או חסר וכ

 בעניין כתיבת התורה

האם יש , ך''ם לבין שאר מפרשי הנ''הנה ידועה המחלוקת בין המלבי

ם שיש יתורי לשון הוא משום או שהטע, לפרש את יתורי הלשון

ולכן אין לנו לדאוג ליתרון , שהנביאים לא היו בעלי דעה בעת הנבואה

ועוד שלא כל אחד מהנביאים היה בעל חכמה בחכמת , וחסרון המילים

  .הדקדוק

אמנם יש , והנה יש לדון ולהקיש על פי זה מה הדין ביתר וחסר בתורה

ואתו הייתה במראה אשר נב ,לומר שאת התורה משה רבינו קיבל

אמנם לפי , ולכן לא היה את החשש שמא דעתו לא תיהיה עימו, המאירה

הטעם שהנביאים לא כולם היו בקיאים בדקדוק לכאורה יש לשאול האם 

המה , אבל כל השאלות האלו, ה היה בקי בחכמת הדקדוק''משה רבינו ע

נו הקריא למשה רבי' ב שה''בב' שבאמת העיקר כמו שכתוב בגמ, תוהו

 .אמר לו' ומשה רבינו כתב מה שה, ה''ע

 פעמים' עניין הלימוד ד

, בעירובין' פעמים כמובא בגמ' הנה העולם לומד שצריך לחזור ד

 . ולכאורה החזרה היא בכדי לזכור

בשביל לזכור יש לחזור , החזרה היא לא בשביל לזכור, אמנם זו טעות

פעמים הוא ' רה דאמנם עניין החז, בחגיגה' מאה ואחת פעם כמובא בגמ

 .וללא זה הנלמד לא מובן, בכדי להבין את הנלמד

ויאמר לאדם , וגם חקרה, הכינה, ויספרה, אז ראה"שהנה אומר הפסוק 

 ".היא חכמה' הן יראת ה

והנה פסוק זה . פעמים' והזוהר לומדים מפסוק זה שיש לחזור ד' והגמ

 .לימודאלא הוא סדר ה. והנה אין שכחה מלפניו, ה''נאמר על הקב

כ ''ואח, שיש קודם לראות את מה שכתוב, ראה, והנה בתחילה כתוב

כמה , כמה תירוצים, לידע ממש כמה קושיות יש, לספור את מה שכתוב

 .'וכו, כמה נושאים, דינים
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בכדי שיוכל לומר , להכין את הדברים ולסדר אותם, כ הכינה''ואח

 .לאחרים' אותם אפי

, יינו שקודם יש לדעת את הדבריםדה, יש לחקור בדברים, ולאחר מכן

שיש קודם ללמוד בבקיאות , ז''בע' כמו שכתוב בגמ, כ להעמיק בהם''ואח

 .כ בעיון''ואח

וזוכה לראות בה לא ', זוכה אדם לתורה שנקראת יראת ה, ולאחר מכן

אשר , אלא גם חכמה עצמה, ואת צורת עבודת המלך, רק את יראת המלך

מ ''מ, אם המלך לא היה מצוה עליהם' יואפ, גם דברי התורה אמת ויציב

הולאי אותי עזבו ותורתי "ל ''בבחינת מה שאמרו חז, היה נכון לקיימם

 ".שמרו

 איך ידע אם לומד לשמה

נשמתו רוצה להדבק , ח מבאר שהיהודי כשעוסק בתורה''זוהר פינחס רי

לידע מתי הוא לומד , וזה סימן לאדם, ולכן הוא נע לכאן ולכאן', בה

 .ומתי לא, מתעוררת נשמתוו, באמת

 האם לפני מתן תורה היו יהודים

ולכאורה הוא , שמעתי שחוקרים האם אדם הראשון היה ישראל או גוי

ומצאתי , הדין לגבי אברהם ושאר האבות האם הם היו יהודים או גויים

יוחנן אמר מהכא כי לבני לוט נתתי את הר ' ר: בקידושין יז' שכתוב בגמ

ודלמא [ 'ועונה הגמ, ם שעשיו שהוא לא  יהודי יורשכ רואי''וא], שעיר

אבל מי שיהודי , שבאמת גוי לא יורש' עונה הגמ]ישראל מומר שאני 

כי לבני לוט "ואומרת אלא מהכא ' וממשיכה הגמ,  [ומתנהג כגוי כן יורש

והיינו שלוט שלא היה מבני אברהם יצחק ויעקב , "נתתי את ער ירושה

אבל בני אברהם היו נחשבים יהודים , ן תורההיה נחשב גוי גם לפני מת

 . מ רואים כאן שהאבות היו יהודים''מ

והיינו שהייתה לו נשמה , ונראה שעשיו היה נקרא יהודי עד מתן תורה

 . ולכן אמרו שעשיו יכל להיות קדוש מאוד, קדושה

 .חוקר בכך בארוכה' הערוני לי שהפרשת דרכים סימן א

, ה אומרת שגוי ששבת חייב מיתהועוד נראה להוכיח שהרי ההלכ

' ואפי, בעירובין שאברהם היה מקיים את כל התורה כולה' ומובא בגמ
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כ מוכח שהותר לו ''וא, ט''שהם עירוב בין שבת ליו, עירובין תבשילין

אלא שיש לומר שההלכה של גוי ששבת חייב מיתה , משום שלא היה גוי

 .ודוחק, רק לאחר מתן תורה הנתחדש

 ?ל פה הקטן ומשכח את תורתוהמלאך מכה ע

היא משום שהמלאך , העולם אומר שהחריץ שישנו על השפה העליונה

 . מכה על פה הקטן ומשכחו את התורה

ושם כתוב , ח''ומקורו הוא בזוהר חדש אחרי מות נ, הדבר אינו נכון

ומכה אותו בפיו , ומשכחו את לימודו, שהמלאך מכה אותו בידו ובצווארו

והנה שנכון שהמלאך מכה את התינוק , ה אשר נשבעשיזכור את השבוע

, י מכה על ידו וצווארו''אלא ע, אבל בכך אין משכח את לימודו, על פיו

 .והעולם החליף לכאורה את סדר הדברים

 אם נוח לאדם שנברא, בעניין מחלוקת בית שמאי ובית הלל

כותב שבאמת לא נוח לאדם , נח' בזוהר חדש פ, הנה רבי יהודה הנשיא

כמו , ובאמת נוח לאדם שנברא, ולאחר מכן אמר שהוא חוזר בו, שנברא

שרק לצדיק , שהמתוק מדבש מפרש שם' ואפי, בתחילה, שסברו בית הלל

, ועיין בספרי ורוח על פני המים, נוח שנברא לא משמע שם מדבריו כן

אשר רבי , אשר דוד המלך הגיע ממנו, שביארתי שכן סבר אדם הראשון

 .בכתובות' גיע מדוד המלך כמובא בגמיהודה הנשיא ה
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 קדושה

 יש להחליש את הגוף שיכנע לנשמה

מובא שיש להחליש את הגוף בכדי שלתשלוט  ,הנה בזוהר וישב דף קפ

  .וכן מובא בזוהר לעיל דבר זה ,שמההנ

, אמנם אמרו גדולי החסידות שאין להתענות היום משום חולשת הדור

 .והכל יבוא על מקומו בשלום ,ויש לעסוק בתורה שהיא מתשת

היה עושה חרם על  ,עד כדי שאמר רבי אלימלך שאם היו עימו שלושה

מו היה צשהוא ע' אפי, משום שדבר זה אינו ראוי לדורות אלו, המתענה

 .מתענה גדול עד מאוד כידוע

 עניין רוח הקודש

שרוח הקודש הוא , ל''ל סוד המרכבה בגנזי הרמח''הנה מובא ברמח

, כוח החילוק, כגון כוח הזכירה, שהנה בשכל יש כוחות רבים, כלחיזוק הש

אבל אין מחובר לכך , והנה כשיש לו את כוח החילוק, ועוד, כוח ההבנה

אבל אם במה , שהרי אין בהם הבנה, אין מועילים כל חילוקיו, כוח ההבנה

אלא שפעמים , נה ודאי שחילוקו יהיה יותר נכוןבמעורבת הה, שמחלק

ולכן עדיין , בעת אשר עושה בחילוק הדברים דבר שסותר לכךאינו זוכר 

ולכן צריך שכל הכוחות שבמוח יתאחדו בעת אשר , חילוקו אינו אמת

 .מעיין בדבר מה

ל שנראה שהרוח הקודש ''אמנם יש לעיין בשער רוח הקודש של האריז

וכן משמע , הוא גלוי אלוקי מיוחד שמגיע לאדם ומגלה לו רזי תורה

 .רך השם ודעת תבונות ויש לעיין בכךל בד''ברמח

 רוח הקודש עד מתי הייתה

חברים עד רוח הקודש ניתנה למכותב ש, ש''ט בצאוות הריב''הבעש

  .א''א כולל המהרש''המהרש

אלא שעד אז כל , אמנם ודאי שגם בכל דור ודור ישנם בעלי רוח הקודש

וא לא ולפי מה שנתבאר שרוח הקודש ה, המחברים היו בעלי רוח הקודש

שהרי , ודאי שאפשר לחלוק עליהם, אלא הוא חיזוק השכל, ידיעה ודאית
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אם היא לא ' ואפי, אלא שיש כאן שכל חזק ובריא, אין זו אמת מוכרחת

 ."לא בשמים היא"ש, אפשר לחלוק, חיזוק השכל

א במה שאמרו שכל דברי רבנו ''וכן מובא כעין זה מובא בשם החזו

 .כ איך אפשר לחלוק על דבריו''אושאל , דברי קבלה' חננאל בגמ

 אור השבת

כותב ששם אהיה יהו של שבת , רכד' ל באדיר במרום ע''דע שהרמח

ותמיד ידוע ששם , ה הוא הוא במזל נוצר''ב דמ''ושם מ, הוא במזל ונקה

אמנם כאן , והוא הארת הבריאה בשבת, אהיה יהו הוא רק שם הבריאה

 .ל שהוא מושרש בונקה''גילה לנו הרמח

 יין השבתענ

ולכן האור חוזר , ממלאכה שבת' עניין השבת הוא משום שאז ה

 .למעלתו

 מינים' ט ועניין הד''אור השבת ואור היו

 אמור ' פ "ספר הליקוטים"

 .ת אב''אתם במועדם ר, ת אימי''ר', אלה מועדי ה

ן ''אנחנו מעלים את זו, ילותי התפ''אמנם ע, ט הארה היא מאימא''ביו

י התפילו אנחנו מעלים ''וע, הארה היא מהחכמה, אמנם בשבת .לאבא

 .כמובא בשער הכוונות, של הזקן' לתיקון ח, אותם

, שהוא זה שמכרית את כל החיצונים, והנה ידועה מעלת אור החכמה

, וידוע ממרן בעניין פיטום הקטורת, משום שהוא מברר מהם את הטוב

, יר אור החכמהוכאשר מא, י כוח הקדושה''היא רק ע, שכל חיות הטומאה

  .לכן הם בטלים, מהם את כוח הקדושהומוציא 

הוא , והטעם שרק החכמה היא זאת שעושה את הבירור כמובא בזוהר

ומשום שאור , כמובא במרן, רק משום שהיא מלבישה את אור האין סוף

ספק ' שאין לכוח הטומאה אפי, הרע מתבטל מאיליו, האין סוף מאיר

 .עם האין סוף להלחם, של כוח, חלילה אספק
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את כל שהיא זאת שמבברת , ולכן מעלת שבת היא גדולה עד מאוד

של  אשר מספרם, הכלים' בעת שבירת ז הניצוצות הקדושין אשר נפלו

פעמים ' ך דהיינו שהוא ז''וכן הוא ש .ח''האורות באופן כללי הוא רפ

 .הספירות' הם ז, פעמים אדם' שז, גבורות' ועוד ה, אדם

 .חסדים מאבא' ועוד ה, ך דינים''אשר הם ש, דיניםה ''וכן הוא שכ

ה ''הוא שכ' א' ועם ה, ך''ש' הוא גם גמט', פעמים דין של הנוק' וכן ה

 .שהם דיני הנקבה

ונראה שכאן , ך כמובא בעמק במלך''הם ש, ב נתיבות''פעמים ל' וכן י

 .ר היה מעט ביטול''שגם בג, מידות' הוא מרמז על תיקון של י

, ועיין בספרי שיר לדוד, ך''אשר הם אותיות מנצפ, ר דינים''וכן הוא פ

ה הם ''והשכ, ני הזכרר הם די''אשר מבואר שם בשם היפה שעה שהפ

 .ר הם דינים של אחרי התיקון''ויש מפרשים שהפ .דינים הנקבה

העבודה  אמנם אין זה מצד, מ בשבת הוא עת תיקון כל הדינים''ומ

  .אלא זה נעשה ממילא, שלנו

לברור את הקדושה מן , שמותר בשבת, מ כותב העמק המלך''ומ

ולפי כן אין מקום לגדולים , ורק לברור דברי חול נאסר בשבת, הטומאה

, משום שלברור דברי קודש מותר, שאסרו לברך ברכת האילנות בשבת

משום שהם , אינם נקראים דברי קודש, אלא שיש לומר שאולי הנשמות

 .נשמות של חוטאים

בכדי , לכן מותר לברור ממש, שאנחנו עולים לאבא, טובאמנם ביום 

 .לעשות את התיקון

. עולה לתפארת, עולם היצירה. עולם העשייה עולה למלכות, בשבת

עולה לכתר  והתפארת .המלכות עולה לאבא. עולה לבינה, עולם הבריאה

 .שזהו מצב העולמות לפני חטא אדם הראשון כמובא .לתיקון השמיני

העולם הזה עולה למקום  האם באמת בשבת, ש להביןלכאורה י והנה

ואת זה שאל , ולכאורה כדור הארץ אינו עולה כלל ממקומו, יותר גבוה

וענה שרק הפנימיות , לגבי העליה של ערב שבת, הרב בשער הכוונות

אנחנו , עולה, דהיינו שאם באמת החיצוניות הייתה .לא החיצוניותו, עולה

משום שאנחנו סוברים , למקום יותר גבוההיינו צריכים בפועל לעולם 
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מקום שאין שם ' ויש במציאות באור ה, שהצמצום הוא נעשה במציאות

משום שאין זה , ואין זה שינוי בו יתברך חלילה, אור כאשר היה בתחילה

והוא שינוי , שאינו בגדר שינוי, אלא הוא שינוי לזמן, נעשה כך לעולם

  .שאין זו פחיתות', שה חלל באור העולכן אין זו כפירה לומר שנ, רצוני

אבל לעתיד , ולא החיצוניות, כ רק פנימיות העולם עולה בשבת''וא

 .לבוא גם בחיצוניות תעלה

כ ''ט משא''ט נשאר באדם גם אחרי יו''שאור היו, ן''וידוע בשם הרמב

אשר מלובש , והיינו משום שאור השבת הוא אור האין סוף, אור השבת

, משום שהוא לא מבחינת העולם הזה, א נשאר בנוולכן אין הו, בחכמה

לכן הוא , ט שהוא אור הבינה שהיא לא מלבישה על החכמה''אמנם אור יו

 .ט''יכול להישאר בנו ביו

 רגלים' מצות ג

, אשר הם בחינת רגלים כידוע, רגלים מגיע אור של נצח הוד יסוד' בג

, קום השכינהלמקדש שהוא מ, ולכן כשהעם ישראל עולה ברגליו, לשכינה

 .י ישפיעו לשכינה''הרי הוא מעורר שנה

בכדי להשפיע ', על ד, בידיו וברגליו וקשה מדוע אין מצוה לעלות

ת כמעט ''ל משום שאור חג''וי ?ת''גם מהידים שהם בחינת חג, כינהלש

משום שהוא אור גבוה , י''אלא דרך נה, שאינו משפיע ישירות בעולם

 .יםכמובא בפתחי שער, מערך בעולם

', לכן המה הולכים על ד, שמקור אורם הוא מועט, אמנם הבעלי חיים

 .מיני השפעה' בכדי להשפיע ב

 ל התחיה''ט

ומשם , א ומשם ליסודו''יגיע מראש הכתר לראש ז, ל התחיה''הנה ט

שסובר הרב שתחית המתים , ועומק הדבר .נקראת אתרוג שהיא, לשכינה

  .עניין התחיה במצות אתרוג תורה אתולכן כתבה ה, תהיה בחג הסוכות

כ ''אח ,כ תמשיך בניסן''שהגאולה תתחיל מתשרי אח, וכן מובא בזוהר

 .כ בסוכות''ואח ,בשבועות
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 מינים' עניין הלולב וד

וכן הוא עושה , ויסוד תמיד דבק בדעת, הנה האתרוג הוא עטרת היסוד

שהוא ' אפי, ולכן האתרוג נקרא לב, את הדעת של המידה שמתחתיו

 .אשר דעתה מגיעה עד ליבה, משום שהיסוד עושה דעת לשכינה, ודביס

 .ולכן הלולב גבוה מכולם, והיסוד מקבל את כוחו מן הדעת

' ויש י, עין' הויות שהם בגמט' ויש בהם ה, ת''הם בחינת חג, ההדסים

והעין השלישית היא עין אריך שיש בו רק עין , עיניים' שהם ב, הויות

 .אחת

 .ודוערבות הם נצח וה

בכדי שירדו , ן''הוא בכדי לעלות את החסדים לעשות מ, ועניין הניענוע

 .ד''מ

דהיינו , א''מינים הם גם ככלי מלחמה כנגד הס' ובתיקונים מובא שהד

 .ובכך עם ישראל גובר על יצרו, שהם מורידים את השפע לעם ישראל

 בעניין שאוכל שבת נבלע באיברים

שהלחם של שבת , ין הסעודהל על שבת בעני''מובא בכוונת הרמח

 . ח איברי האדם''נבלע מרמ

 . וקשה שהרי אנחנו רואים שאדם נצרך לנקביו גם בשבת ואחרי שבת

מ היו כאילו ''מ, במדבר שירד מן' ונראה שכמו שמובא בתורה שאפי

כן בשבת מי ', ם וכו''שהיו נצרכים לנקביהם כגון אלו שקנו תבואה מהעכו

 .האוכל נבלע באיבריו אין, שאוכל שלא לשם שמים

  עניין הטבילה

ה ''ג מ''ב ס''יודין שבע' כותב שיש לכוין ט 1071' הנה המקדש מלך ע

ב שיש ''א הוא מרכבה לשם ע''ושם קנ, א''ויכון מקוה שהוא שם קנ. ן''ב

 . סאה' יודין שהם מ' בו ד
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שלישית כנגד . א''שניה כנגד ז. וטבילה ראשונה היא להסיר הטומאה

 . ק''נו

 .ויוריד לו נשמה, רגל' א שהוא בגמט''ב קס''וברגל יכוין ע

ועוד . וישתחוה למערב ויאמר הריני טובל לפשוט מלבושי החול

, א''ב קס''זכור ע, ישתחוה ויאמר הריני טובל לקבל הארת שמור וזכור

 . ן''א לזו''שהם הארת או

ויש , ק''מאירים לנו, ב''ומילוי ע, ריבוע אלוקים, אלוקים דיודין, שמור

 . המקיפים אותו במים, עננים' שמות שהם ה' כאן ה

ויכון , ויאמר הריני טובל בעבור לקבל נשמה יתירה', וישתחוה פעם ג

ויצא מן , ויכון אותם ממש כעומדים מול עיניו, אהיה יודין ההין אלפין' בג

 .פסיעות' המים ויפסע לאחור ג

 'ראיית ה

מבשרי אחזה "שהפסוק אומר  אמוב, .ד''הנה בזהר פרשת לך לך דף צ

ואומר ', הוא רואה את ה, והיינו שבבשר הברית של האדם, "'אלוק

 .ד''עכת' מהברית ממש האדם רואה ה

', האדם יכול לראות את ה, שבברית האדם, והנה רואים כאן יסוד עצום

' שש, של שם שדי' והטעם משום שברית האדם היא המקום ששורה אות י

והשד הוא ' והנה שדי הוא שד י, ביסוד' וי, ביד' דו, של שדי הוא בחוטם

, הזו' והי .דשת את השם ועושה אותו קדושמק' והי, חול יוקודש חצ יוחצ

 .היא מידת היסוד והשכינה שמתגלות באדם

משום , תכל בברית האדםשאסור להס, יש להקשות שכתוב בזוהרו

י ונראה שבאמת מ ?והרי הוא מסתכל בשכינה, שורה שם שהשכינה

לא רק עין , וכשהוא יביט, מותר לו להביט, שיראה שמים ושומר את בריתו

ו רואה שהאדם אינ' ל שאפי''אה את השכינה כמו שאמרו חזורנשמתו 

 . ע''וצ, יראה את השכינה, בהבנה הגשמית' אלא אפי, מזלו רואה

, בין במעשה בין בדיבור ערוה, ובאמת צריך האדם לשמור את בריתו

כמו שכתוב , ובכך יהיה קדוש, ובשמירת העיניים, ובין במחשבה

י תהיו פרושים מן העריות ומן ''ומבאר רש, "והתקדשתם והייתם קדושים"

שמירה מן העריות היא שורש י כתב לנו שמצות ה''והנה שרש, העבירה
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הוא מתקן את כל , ן כותב שתיקון הברית''וכן הליקוטי מוהר .הקדושה

 .לכל מפני שהוא שורש, העונות כולם

 נשמה יתירה

אמנם . יש להבין מדוע אנחנו לא מרגישים בשבת את הנשמה היתירה

 . שפיר דמי, הוא התאבון למאכל, י במסכת ביצה שהנשמה יתירה''לפי רש

שאור השכינה שורה בגוף , ובמיוחד בתוספת דברי הזוהר הקדוש

 . והוא נהנה מהנאת המאכל הגשמי, ישראל

עד , ל שכל המאכל של שבת כולו רוחני''ובמיוחד בתוספת דברי הרמח

 .כדי שהוא נבלע באברי האדם

 ?להמשיך -מניעות 

סימן שזה דבר חשוב , הנה העולם אומר שכאשר קשה לאדם דבר מה

סימן שאין צריך , אמנם ישנה דעה שאומרת שאם הדבר לא מסתדר. וגבוה

סימן ויש לו דברים המונעים אותו , כגון האם ליסוע לקבר צדיק, לעשותו

 . שאין צריך ליסע

או שלומר שיש כאן , סימן שכדאי ליסוע מניעותהאם לומר שאם יש 

אמנם יש לדון בכך שמשום סימן מה מחליט דבר ? סימן שלא כדאי ליסוע

, ואם נניח שאין כאן איסור מעונן. אם יש בזה איסור מצד דיני מעונן, מה

חזק ' ב קוה אל הואולי מכך שכתו, ע כעת''וצ, יש לדון מה הצד הנכון

בחולין ' הגמשאו שמשום , יש שוב ושוב לנסות', ויאמץ ליבך וקוה אל ה

יש לו לפרוש , שנים' ח שלא רואה הצלחה בלימודו ה''שת, כותבת

 .כ יש להבין את פני הדברים''וא, לעבודת הארץ

 בעניין ראיה רוחנית

אות הוא יזכה לר, שאם יתן האדם פוך בעיניו: מובא בזוהר פקודי רמ

האם כעין , וראשית יש להתבונן איך ליתן את הפוך. דברים רוחניים

 . או ממש בתוך העיניים. שהנשים מתאפרות

יוכל האדם להביט , י חומר זה''אמנם העיקר יש לידע איך באמת ע

או שיש בו סוד , ועוד יש לידע האם המאמר כפשוטו. ברוחניות הדברים

 .עלי רוח ממרום עד יערה, ע בכל זה''וצ, והוא רק משל
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 הרגשת האין סוף

איך שיש אישיות אשר אין מעליה שום , האדם צריך להרגיש ממש

ואיך שהוא עושה כל , ה באמת נמצא בכל מקום''ואיך שהקב, אישיות

אשר הוא , ולידע שיש כוח רוחני גדול עד מאוד ששמו הויה, דבר ודבר

 .אשר הוא מחיה את כולם, האין סוף ברוך הוא

וכמו שאדם אשר אביו היה בונה ', האדם להתפאר ממעשה ה וכן צריך

איזו חצר עם , הוא היה אומר ראו איזה בית יפה עשה אבי, איזה בית יפה

כן צריך אדם כשרואה פרחים ', ועינות מים זורמים וכו, פרחים ועצים

, ראה איזה בית עשה אבא שבשמים, לומר לעצמו, וצמחים שמש וכוכבים

 .חכמהאיזה , איזה פרחים

 'הצימאון לה

שהגלים תמיד , "בשוא גליו אתה תשבחם"על פסוק , נח' מובא בזוהר פ

והוא שבח להם על עצמם  ,והם תמיד נופלים', משתוקקים להידבק בה

ואומר הזוהר שמכאן ששבח הוא לאדם להשתוקק לדברים  .ההשתוקקות

 .שהוא לא יכול להגיע אליהם, רוחניים גבוהים

 

 א עולםתם ונשלם שבח לבור


